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1. Imi¢ i nazwisko.
Grzegorz Mariusz Baran

2. Posiadane dyplomy, stopnie naukowe — z podaniem podmiotu nadajacego stopien,
roku ich uzyskania oraz tytulu rozprawy doktorskiej.

Po ukonczeniu szkoty podstawowej w latach 1987-1991 ksztatcitem si¢ w Liceum
Ogoblnoksztatcacym im. Wiadystawa Jagietty w Dgbicy, w klasie o profilu matematyczno-
fizycznym. Mature zdatem w roku 1991. Tego samego roku wstapitem do Wyzszego
Seminarium Duchownego w Tarnowie, gdzie w latach 1991-1997 odbylem studia
filozoficzno-teologiczne. Studia ukonczylem w roku 1997, uzyskujac stopien magistra
teologii z zakresu biblistyki na podstawie obrony pracy zatytulowanej ,,Pvyn i mvedua w
antropologii $w. Pawta” (dyplom z dnia 15 czerwca 1997 roku). Praca magisterska powstata
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pod kierunkiem ks. dra hab. Antoniego Paciorka w Instytucie Teologicznym w Tarnowie
agregowanym do Wydziatu Teologicznego Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.

W roku 2003 zostatem skierowany na studia specjalistyczne na Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawla II w Lublinie. Wowczas rozpoczatem studia z teologii biblijnej
w Instytucie Nauk Biblijnych na Wydziale Teologii tegoz uniwersytetu. W roku 2006
uzyskalem stopien licencjata teologii biblijnej (dyplom z dnia 28 czerwca 2006 roku). Studia
z teologii biblijnej ukonczylem w roku 2008, uzyskujac stopien naukowy doktora nauk
teologicznych w zakresie biblistyki na podstawie obrony rozprawy doktorskiej zatytulowanej
,,Baptyzmalny charakter powtdrnego narodzenia w tradycji Janowe;j” (dyplom z dnia 15 maja
2008 roku). Promotorem pracy byt ks. prof. dr hab. Antoni Paciorek.

W roku 2004 rozpoczatem takze studia magisterskie z filologii klasycznej w Instytucie
Filologii Klasycznej na Wydziale Nauk Humanistycznych Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II w Lublinie. Studia te ukonczylem w 2009 roku, uzyskujgc stopien
magistra z filologii klasycznej na podstawie obrony pracy zatytutowanej ,,Motyw uzdrowienia
w dzietach Swietego Augustyna: In lohannis Evangelium Tractatus oraz In lohannis
Epistolam ad Parthos Tractatus” (dyplom z wyroznieniem z dnia 10 czerwca 2009 roku).
Praca magisterska powstata pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Augustyna Eckmanna na
seminarium Literatury Lacinskiej. W roku 2010 uzyskalem natomiast stopien doktora nauk
humanistycznych w dyscyplinie naukowej literaturoznawstwo na podstawie obrony rozprawy
doktorskiej pod tytutem ,,Motyw synostwa Bozego W In lohannis Evangelium Tractatus oraz
In lohannis Epistolam ad Parthos Tractatus Swigtego Augustyna” (dyplom z dnia
12 listopada 2010 roku). Promotorem rozprawy byt ks. prof. dr hab. Augustyn Eckmann.

3. Informacje o dotychczasowym zatrudnieniu w jednostkach naukowych.

1 pazdziernika 2009 roku rozpoczatem praceg na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
Jana Pawtla II w Instytucie Kulturoznawstwa Wydzialu Filozofii. Przez pierwsze dwa lata
bylem zatrudniony na stanowisku asystenta w Katedrze Wiedzy o Kulturze Antycznej,
a nastepnie na stanowisku adiunkta (w Katedrze Historii Kultury Intelektualnej w latach
2011-2016; w Katedrze Retoryki w latach 2016-2018).

W roku 2018 =zostalem zatrudniony w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Tarnowie w celu prowadzenia zaj¢¢ zleconych na Wydziale Teologicznym Sekcja
w Tarnowie Papieskiego Uniwersytetu Jana Pawta Il w Krakowie (zajecia dla alumnoéw
Wyzszego Seminarium Duchownego w Tarnowie oraz dla $wieckich studentow teologii,
studiujgcych na wspomnianym wydziale). Od 1 pazdziernika 2019 roku zostalem zatrudniony
na stanowisku adiunkta w Katedrze Pisma Swictego na Wydziale Teologicznym Sekcja
w Tarnowie Papieskiego Uniwersytetu Jana Pawta II w Krakowie.

4. Omowienie osiagniecia, o ktéorym mowa w art. 219 ust. 1 pkt 2 Ustawy.

Jako osiggniecie naukowe, wynikajace z art. 219 ust. 1. pkt 2¢c Ustawy z dnia 20 lipca
2018 roku o Prawie o szkolnictwie wyzszym i nauce (Dziennik Ustaw nr 65. poz. 1668),
prezentuj¢ cykl powigzanych tematycznie pigtnastu publikacji naukowych. Prezentowane
przeze mnie publikacje obejmuja zagadnienia dotyczace obrazu Boga oraz religijnych postaw
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i zachowan narodu zydowskiego, przedstawionych na kartach Pierwszej i Drugiej Ksiggi
Machabejskiej oraz apokryficznej Czwartej Ksiegi Machabejskiej. Prezentowany cykl
publikacji wykazuje wyraznie, ze sposob przedstawienia Boga przez autorow wspomnianych
ksiag bardzo mocno osadzony jest w tradycji teologicznej Starego Testamentu. Postawy
I zachowania poszczegdlnych cztonkow spotecznosci zydowskiej zwigzane byty z ich
reakcjami wobec wptywow kultury hellenistycznej, z ktorg musieli si¢ konfrontowaé
w codziennym zyciu, a takze wobec réznych form agresywnych przedsiewzi¢é¢ ze strony
imperium syryjskiego, ktorych celem bylo m. in.. narzucanie obyczajowosci poganskicj
niezgodnej z nakazami Prawa, profanacja/zniszczenie $wigtyni jerozolimskiej, catkowite
pozbawienie wolnosci narodu zydowskiego. Podobnie jak obraz Boga, tak réwniez opisane
postawy i zachowania poszczegdlnych cztonkow spolecznosci zydowskiej, ktore finalnie
pozostawaty w relacji do Prawa, a co za tym idzie, do samego Boga, zawieraja — jak wynika
z prezentowanych publikacji — mocny rys watkow teologicznych, obecnych we
wczesniejszych ksiegach Starego Testamentu. W obrazie Boga, jak i w przedstawionych
relacjach pomiedzy Bogiem a narodem zydowskim mozna dostrzec watki charakterystyczne
dla historii deuteronomistycznej.

4.1. Tytul osiagniecia naukowego.

Cykl powiagzanych tematycznie publikacji naukowych zatytutowany zostatl przeze
mnie w nastgpujacy sposob: ,,Bég i Jego naréd w Swietle Pierwszej i Drugiej Ksiegi
Machabejskiej oraz Czwartej Ksiggi Machabejskiej”.

4.2. Dane bibliograficzne publikacji naukowych wskazanych jako osiggniecie

naukowe.

Corpus prezentowanego przeze mnie osiggni¢cia naukowego zawiera cykl pigtnastu
powigzanych tematycznie publikacji naukowych, ktore wymieniam w porzadku, w jakim
zostang omowione w kolejnym podpunkcie:

1. Obraz Boga w Pierwszej Ksiedze Machabejskiej, ,,The Biblical Annals” 4/2 (2014), s. 355-
380.

2. Bog jako xvpioc w przekazie Drugiej Ksigegi Machabejskiej, ,,Studia Antyczne
1 Mediewistyczne” 14[49] (2016), s. 47-69.

3. Obraz Boga w przekazie Czwartej Ksiggi Machabejskiej, ,,The Biblical Annals” 6/3 (2016),
S. 419-457.

4. ,,Boze Moce” w obronie narodu zZydowskiego w swietle Ksiqgg Machabejskich, ,,Studia
Etckie” 15/1 (2013), s. 51-76.

5. Karanie narodu zZydowskiego przez Boga jako wymiar Bozej woioeio wedtug Drugiej Ksiegi
Machabejskiej, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 49/2 (2016), s. 408-429.

6. Wspotuczestnictwo swiqtyni jerozolimskiej w skutkach gniewu Bozego wobec Izraela
(2 Mch 5,17-20) w swietle deuteronomistycznego kerygmatu, ,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne” 51/1 (2018), s. 5-26.

7. Posmiertna kara w ujeciu Czwartej Ksiegi Machabejskiej, ,,Verbum Vitae” 36 (2019),
s. 39-65.

8. Gniew Bozy a gniew ludzki w Swietle terminologii Pierwszej i Drugiej Ksiegi
Machabejskiej, ,,Verbum Vitae” 33 (2018), s. 59-92.



9. The Jewish Community and the Hellenistic Culture in the Light of the Books
of the Maccabees, ,, Teologia i Cztowiek™” 25/1 (2014), s. 55-78.

10. Arcykaptan Jazon i jego zamierzenia wobec Jerozolimy w swietle Ksigg Machabejskich,
,»1he Biblical Annals” 3/2 (2013), s. 261-284.

11. Przestanie ostatnich stow Matatiasza (1Mch 2,49b-68), ,,Studia Theologica Varsaviensia”
51/1 (2013), s. 247-274.

12. Przestanie ,,Piesni pochwalnej” na czes¢ Judy Machabeusza (IMch 3,3-9), ,,Studia
Etckie” 16/4 (2014), s. 559-590.

13. ,.Sen Judy Machabeusza (2 Mch 15,11-16) — przestanie i jego rola w konteksScie
wydarzen”, W: Sny prorocze, sny wieszcze, objawienia Boze przez sny w tradycji
starotestamentalnej, red. G.M. Baran, Tarnow: Wydawnictwo ,,Biblos”, 2017, s.
215-265.

14. Kobiety w kulturze i religii spotecznosci zZydowskiej w swietle Ksigg Machabejskich,
»Studia Efckie” 16/3 (2014), s. 391-426.

15. “Mother of the Nation (métér éthnous)” (4 Macc. 15:29) — Mother of Seven Maccabaean
Sons as Patriarchess of New-Quality Nation, ,,Revue Biblique” 127/1 (2020),
s. 5-34.

4.3. Omowienie osiggniecia naukowego.

Wskazane wyzej osiggni¢cie naukowe, ktore stanowi cykl powigzanych tematycznie
publikacji naukowych, dotyczy zagadnien zwigzanych z Pierwsza (1 Mch) i Druga Ksiega
Machabejskg (2 Mch) oraz apokryficzng Czwartq Ksiegqg Machabejskg (4 Mch). Dobor
obszaru badawczego, ktory tworza wspomniane ksiegi, wyznacza zbiezny czasookres
prezentowanych w nich wydarzen historycznych, zwigzanych z losami spotecznosci
zydowskiej Palestyny w czasach hellenistycznych. Zaprezentowana w 1 Mch historia
obejmuje okres od 175 do 135 roku przed Chr. Z kolei w 2 Mch, ktora nie stanowi
kontynuacji 1 Mch, zostal ukazany bieg wydarzen z lat 175-160 przed Chr. Jak zaznaczyt
autor 2 Mch, jego dzielo stanowi streszczenie wczesniej istniejacego dzieta niejakiego Jazona
z Cyreny (zob. 2 Mch 2,23). Do tego samego czasookresu historycznego nawigzat roéwniez
autor apokryficznej 4 Mch, ktora pod wzgledem prezentacji wydarzen historycznych
wykazuje zbieznosci z 2 Mch. Wyrazne podobienstwa pomiedzy 2 Mch a 4 Mch tlumaczy si¢
niezaleznym opracowaniem tego Samego zrodla przez obu autorow lub bezposrednim
wykorzystaniem materiatu 2 Mch przez autora dzieta apokryficznego. Pod wzgledem
literackim omawiane ksiggi ujawniaja wplywy tradycji hellensko-hellenistycznych.
W przypadku 1 Mch wida¢ wyraznie, ze hagiograf wzorowat si¢ na historykach greckich.
Rowniez uwidacznia si¢ t0 w 2 Mch, ktora zostata skomponowana w stylu — jak sig¢
powszechnie przyjmuje — ,historii patetycznej”, znanej w tradycji hellenistycznej
historiografii. Najwiecej wptywow greckich tradycji widocznych jest w 4 Mch. Jej autor,
zwracajac si¢ przede wszystkim do zhellenizowanych rodakow, chciat zacheci¢ ich do
wierno$ci Prawu, nawet za cen¢ wielkich wyrzeczen czy tez ofiar. W celu osiagnigcia
zamierzonego celu siggnat do szerokiego rezerwuaru literackich, retorycznych oraz
filozoficznych tradycji epoki hellenistycznej.

Kazda z przedstawianych Ksigg Machabejskich — jak zostalo wyzej nadmienione —
w wymiarze literackim ujawnia wyrazne nawigzania do tradycji hellenistycznych. Analizujac
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tre$¢ oraz stownictwo omawianych ksigg, mozna zauwazy¢ jednak, ze sposdéb ujmowania
przez autorow poszczegolnych ksigg zagadnien teologicznych oraz antropologicznych
ujawnia wyrazny rys tradycji obecnych we wczesniejszych ksiggach Starego Testamentu.
Tego rodzaju zagadnienie zostato poruszone w przedstawionym cyklu poszczegolnych
publikacji, wskazanych wyzej jako osiaggnigcie naukowe. Prezentujac je, zwroce uwage na ten
wymiar w odniesieniu do obrazu Boga oraz postaw i zachowan poszczegdlnych cztonkow
spotecznosci zydowskiej, a takze specyfiki wzajemnych relacji pomiedzy Bogiem i narodem
zydowskim.

Nakreslony opis wydarzen — jak wynika z analizy tre§ci wymienionych Ksigg
Machabejskich — postuzyly ich autorom do przedstawienia wielu zagadnien teologicznych.
Jedng z takich kwestii jest obraz czy tez postrzeganie Boga w danym kontek$cie
historycznym. Pierwszy ze wskazanych artykulow dotyczy obrazu Boga w 1 Mch (Obraz
Boga w Pierwszej Ksiedze Machabejskiej, ,,The Biblical Annals” 4/2 [2014], s. 355-380). Na
uwage zastuguje fakt, ze autor 1 Mch, wzmiankujac osobe Boga, nie uzyt tradycyjnych dla
Septuaginty okreslen: 9€d6g lub k¥prog. Zasadniczo postuzyt si¢ terminem ovpavoc. Tego
rodzaju okreslenie — jak wykazuje¢ w omawianym artykule — nalezy rozpatrywac na tle
obecnego w tradycji Starego Testamentu postrzegania Boga jako zamieszkujacego niebo
(zob. np. Pwt 4,36; 1 Krl 8,30), a takze b¢dacego ,,Bogiem/Panem nieba/niebios” (zob. np. Ps
136,26; Dn 2,18; Ezd 1,2; Ne 1,4). Okreslenie ovpavog stanowi zatem metonimiczne
okreslenie Tego, ktory jest Bogiem/Panem nieba, i ktory w nim zamieszkuje. Postuzenie si¢
terminem oVpavog miato na celu wyrazenie z jednej strony czci dla Boga-Stworcy, bedacego
przez swa transcendencj¢ absolutnie roznym i niezaleznym od stworzenia, a z drugiej —
szacunku wzgledem $wigtego imienia Bozego (por. praktyka zastgpowania imienia Bozego
terminem °378). A zatem w miejscach, gdzie znajduje si¢ odniesiony do Boga termin oOpavoc,
mozna postawi¢ termin 9edg lub kvplog. Wykazalem to na przyktadzie frazy évavtiov tod
ovpavod. Majac na uwadze przyimek gvavtiov, tatwo dostrzec paralele do wystepujacych
w Septuagincie wyrazen: &vavtiov kvpiov 1o 3eod; évavtiov tod J€0d; Evavtiov Kvpiov,
ktore w tek$cie hebrajskim majg nastepujace odpowiedniki: M °39% — ,przed obliczem
Jahwe” (zob. np. Wj 6,30); omoxa 9% — ,,przed obliczem Pana” (zob. np. Rdz 6,11); mm pya
— ,,w oczach Jahwe” (zob. Pwt 12,25); ai>g-m *wa — ,,w oczach Jahwe Pana twego” (zob.
np. Pwt 4,24). Osadzenie obrazu Boga w starotestamentalnej tradycji wykazuje takze na
przyktadzie sformutowania cotmp Ioponk — ,,wybawiciel Izraela” (1 Mch 4,30), ktore
wystepuje w modlitewnym zwrocie. W pierwszej kolejnosci wskazuj¢ na podobienstwo tegoz
zwrotu modlitewnego do licznych apostrof modlitewnych obecnych w Starym Testamencie,
ktore rozpoczynaja si¢ od podobnych wyrazen (por. 1 Krn 29,10; 1 Sm 25,32; 1 Kil
1,48;8,15). Zwracam takze uwage na znaczenie terminu cwtip (hebr. odpowiednik ¥°¥/in),
ktory w Starym Testamencie zasadniczo zwigzany jest z osoba Boga. Autor 1 Mch
nawigzujgc do calej tradycji Starego Testamentu, ukazal w tym kontekscie Boga jako
Zbawce/Wybawce Izraela, niosgcego pomoc narodowi zydowskiemu i wybawienie go
z niebezpieczenstwa prze§ladowan, ucisku 1 zaglady, ktorego zrédlem w czasach
machabejskich byto imperium Seleucydéw. Do okreslenia cwtip Ioponk nawiazuja rowniez
mocno osadzone w teologii starotestamentalnej dwa kolejne, majace posta¢ imiestowow:
Avtpovpevog oraz odlwv (1 Mch 4,11), ktorych znaczenie zaprezentowalem na tle hebrajskiej
terminologii. Odpowiednikiem pierwszego w Biblii Hebrajskiej jest zazwyczaj termin 3, za$
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drugiego — ¥y*win. A zatem dla autora 1 Mch Bog jawit si¢ jako Ten, ktory — podobnie jak w
minionych czasach — dokonuje ,,wykupienia” oraz wybawia narod zydowski od rozmaitych
nieszczesé. Obraz Boga osadzony mocno w teologii Starego Testamentu wytania si¢ nie tylko
z terminologii, ale takze z catej narracji 1 Mch. W pierwszej kolejnoséci wykazalem to na
przyktadzie teologii $wiatyni jerozolimskiej. Autor 1 Mch w odniesieniu do $wiagtyni zwrocit
uwage na nastepujace kwestie: po pierwsze, byta wybrana przez Boga; po drugie, zostata
poswiecona Imieniu Bozemu; po trzecie, byta domem modlitwy i blagania (zob. 1 Mch 7,37).
Tego rodzaju postrzeganie §wigtyni nalezy niewatpliwie interpretowac — jak wykazatem — w
$wietle modlitwy Salomona (zob. 1 Krl 8,14-53). W tym kontek$cie uwidaczniajg sie¢
nawigzania do tradycji deuteronomistycznej. Nawigzanie do tradycji deuteronomistycznej
widoczne jest takze w przypadku obrazu Boga jako Tego, ktory karze i przebacza. Analizujac
tres§¢ 1 Mch, staralem si¢ wykazaé, ze W przypadku narodu zydowskiego czasow
machabejskich wymierzanie kary i okazywanie przez Boga mitosierdzia odbywato si¢ wedtug
znanego z historii deuteronomistycznej schematu: grzech — gniew Bozy — kara —
skarga/nawrocenie — ocalenie. Chociaz ocalenie narodu zydowskiego pochodzito
bezposrednio od Boga, to jednak dokonato si¢ za posrednictwem w pierwszej kolejnosci Judy
Machabeusza. Juda Machabeusz, ktorego dziatanie zostalo Opisane za pomoca rzeczownika
cotpio —,zbawienie, ocalenie, ratunek, wybawienie” (1 Mch 3,6; 5,62) oraz czasownika
odlm —,,ocali¢, zbawi¢, wybawi¢” (1 Mch 9,21), jawi si¢ tutaj jako narzedzie Boga, ktory jest
pierwszorzednym cotp Iopani. W tym kontekscie w osobie Judy Machabeusza mozna
rozpozna¢ rys s¢dzidéw dawnego Izraela (ta kwestia zostala szerzej wykazana w artykule
Przestanie ,, Piesni pochwalnej” na czes¢ Judy Machabeusza (1Mch 3,3-9), ,,Studia Elckie”
16/4 [2014], s. 559-590).

Obraz Boga przedstawiony w 2 Mch rowniez jest mocno osadzony w tradycji
teologicznej Starego Testamentu. Zostato to wykazane w drugim artykule (Bdg jako xipiog
w przekazie Drugiej Ksiegi Machabejskiej, ,,Studia Antyczne 1 Mediewistyczne” 14[49]
[2016], s. 47-69), w ktorym postrzeganie Boga przez autora 2 Mch przedstawilem w $wietle
tekstow, w ktorych pojawia si¢ odniesiony do Boga termin x¥piog. Pierwszorzednie
wykazatem to na podstawie wyrazen zwigzanych z terminem kvpiog (modlitewne apostrofy:
KOpte kople 0 Ye6¢ [2 Mch 1,24; por. np. Wj 34,6; 1 Krl 8,53], ob xOpie [2 Mch 14,35; por.
np. 2 Sm 7,24]; tytuty odniesione do Boga: 6 xbpiog 0 9edg [2 Mch 7,6; 9,5; zob. np. Rdz
2,8], koplog 0 9edg tod IopanA [2 Mch 9,5; zob. np. Joz 22,24; Sdz 5,6]; frazy z terminem
Koplog w formie genetiwu: np. 1 86&a T0d Kvpiov Koi N veeéAn [2 Mch 2,8; por. np. Wj
16,10], /| opyn tod kvpiov [2 Mch 8,5; zob. np. 2 Sm 24,1]). Jak wynika z przeprowadzonych
badan, wszystkie omoéwione frazy majg swe paralele w tekstach Septuaginty, a w
konsekwencji w Biblii Hebrajskiej, co $wiadczy 0 tym, ze posiadaja wyrazne tlo tradycji
starotestamentalnej. Rowniez i konteksty, w ktorych autor 2 Mch opisuje Boga terminem
KOPLo¢, sg przenikniete starotestamentalng teologia. Przyktadem tego moze by¢ przedstawiona
przez autora 2 Mch teologia $wiatyni oraz kwestia Bozego karania 1 okazywania litosci
narodowi zydowskiemu, co — podobnie jak w 1 Mch - ujawnia rys tradycji
deuteronomistycznej. Postrzeganie Boga powigzane z cala tradycja Starego Testamentu
wykazalem takze na plaszczyZnie cech i okreslen, jakie autor 2 Mch przypisal Bogu jako
Panu. Opierajac si¢ na metodzie porownawczej, mozna zauwazyC, ze wszystkie maja swe
paralele w innych ksiegach Starego Testamentu. Przyktadem jest rzeczownik mavtokpdtwp —
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»,wszechwladca, wszechmocny” (2 Mch 3,30; por. np. 2 Sm 7,8 [k0plog mavtokpdtmp = NIRIX
m]; Hi 8,5 [k0prog mavtokpdtop = *7%-78]), a takze przymiotnik éienpwv — ,,milosierny,
taskawy” (2 Mch 8,29; 13,12; por. np. Wj 22,26; 2 Krn 30,9) oraz ilewg — ,laskawy,
zyczliwy, mitosierny”, wystepujacy w 2 Mch 2,22 we frazie TAewg yiyvesSar, ktorej w Biblii
Hebrajskiej odpowiednikami sg m. in. czasowniki: n>o — ,,przebaczy¢, by¢ taskawy” (zob.
1 Krl 8,31); 795 — ,,przebaczy¢, darowac” (zob. np. Pwt 21,18). Rowniez peryfrastyczne
okreslenia, chociaz nie dostownie, majg swe paralele w innych ksiggach Starego Testamentu
(zob. np. v ayiav yvdow &gwv — ,,majacy swietg wiedze” [2 Mch 6,30; por. 1 Sm 2,3]; 6 14
navta Epopayv — ,, Ten, ktory widzi wszystko” [2 Mch 12,22, a takze 7,6; 15,2; por. Pwt 32,36;
LXX Hi 22,12; Ps 112,5-6]; 6 {®v kOprog — ,,zyjacy Pan” [2 Mch 7,33; 15,4; por. np. Pwt
5,26; 1 Sm 17,36]). Na szczegolng uwage zastuguja wyrazenia, ktore majac posta¢ ztozen,
posiadaja charakter hapax legomena (maykpoatig — ,,wszechwiladny, wszechmocny,
zwycieski” [2 Mch 3,22] oraz mavtemomtng — ,,wszystko spostrzegajacy” [2 Mch 9,5]).
Analizujac poszczegdlne morfemy tych termindw, wykazem, ze wyrazajg idee, ktore réwniez
sag obecne na kartach innych ksigg Starego Testamentu. Pewna osobliwoscig moze by¢
wyrazenie: KOpte 1@V OA®V ATpocoeng vhpymv, ktore na ogodt jest thumaczone w nastepujacy
sposob: ,,Panie, ktory niczego nie potrzebujesz” (2 Mch 14,35). Paralelne wyrazenia pod
wzgledem leksykalnym obecne sg jedynie w judaistycznej literaturze pozabiblijnej, co moze
swiadczy¢, ze wyrazenie to zostato zapozyczone z tradycji hellenistycznej. Jednakze i w tym
przypadku posrednich motywow mozna szuka¢ w ksiggach Starego Testamentu (zob. Ps 50,9-
13). Konkluzjag moich badan w tym obszarze sa dwa spostrzezenia. Po pierwsze, wszystkie
okreslenia Boga potaczone w 2 Mch z terminem k0Oplog wyrazajg idee teologiczne, ktére
mozna znalez¢ we wceze$niejszych ksiggach Starego Testamentu. Po drugie, nie wydaje sig, ze
autor 2 Mch nadal w swym dziele terminowi k0Optog jakies specyficzne znaczenie. Swiadczy
0 tym przede wszystkim fakt, ze w wielu przypadkach termin ten zdaje si¢ by¢ w 2 Mch
Zamiennie uzywany z terminem 9e06G. Mozna postawi¢ tezg, ze autor 2 Mch poshuzyt sie
terminem kvplog w charakterystyczny dla calej Septuaginty sposob, czyli — jak zostato
przedstawione w omawianym artykule — uzywajac tego terminu jako greckiego
odpowiednika, za ktorym kryje si¢ imi¢ Boze — Jahwe. Stad tez nie mozna raczej aplikowaé
do sposobu uzycia terminu kVplog przez autora 2 Mch rozrdznienia, jakiego dokonat Filon
Aleksandryjski: ,,Zdolno$¢ stwarzania przypisuje si¢ Bogu (8€6¢), gdyz dzigki niej On uczynit
i uporzadkowal wszystko, wladze krolewska natomiast odnosi si¢ do Pana (k0p1og), poniewaz
prawem Boskim jest rzadzi¢ i wtada¢ nad stworzeniem, ktore On powotat do istnienia” (Abr.
121).

W kolejnym artykule zostal przedstawiony obraz Boga w 4 Mch (Obraz Boga
w przekazie Czwartej Ksiegi Machabejskiej, ,,The Biblical Annals” 6/3 [2016], s. 419-457).
Podobnie jak w wyzej prezentowanych artykulach, przeanalizowatem semantyke
poszczegbdlnych poje¢ dotyczacych Boga oraz te fragmenty, w ktorych mowa jest 0 dziataniu
Boga i postawach czltowieka wzgledem Niego. Autor 4 Mch postuzyt si¢ zasadniczo dwoma
terminami na okreslenie Boga: powszechnie wystgpujacym w Septuagincie terminem 3edg
oraz charakterystycznym zasadniczo dla tzw. ksiag greckich Starego Testamentu terminem
ktiomg — ,,Stworca” (4 Mch 5,25; 11,5; por. Jdt 9,12; 2 Mch 1,24; Syr 24,8). W 4 Mch
wstepuja takze formy substytutywne; jedng z nich jest wyrazenie tig [...] dOvopig — ,,jakas
moc” (4 Mch 5,13). Poprzez wskazanie miejsc paralelnych wykazatem, ze w Starym
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Testamencie Bog rowniez jest okreslany mianem dOvopig (zob. np. Ps 46[45],2). Jak wynika
z przeprowadzonych przeze mnie analiz 4 Mch, wytania si¢ z niej obraz Boga, ktory jest
spojny z calg teologig Starego Testamentu. Jest to zatem Bog jedyny (zob. 4 Mch 5,24; por.
Wj 3,14; 2 Krl 9,15); Stworca wszystkiego (zob. 4 Mch 2,21-23 5,25; 11,5; por. np. Rdz 1,1-
27); dawca Prawa (zob. np. 4 Mch 2,23) oraz wszelkich débr w doczesnosci (zob. np. 4 Mch
16,18; 12,11; 13,13; por. Syr 11,14); adresat modlitw (zob. np. 4 Mch 4,9; 6,27-29);
okazujacy gniew i wymierzajacy kare zarowno w doczesnosci (zob. 4 Mch 3,21; 4,11),
jak i w wiecznoSci (zob. 4 Mch 12,18; 18,5); okazujacy wspotczucie i litos¢ (zob. 4 Mch 5,25;
6,28; 12,17); zastlugujacy na okazywanie wiary i czci (np. 4 Mch 5,25; 7,19; 16,22; 11,5.8);
uswigcajacy cztowieka (zob. 4 Mch 17,19-20; por. LXX Pwt 33,3) i dajacy ostatecznie zycie
wieczne (zob. 4 Mch 7,19; 16,25; 14,5; 17,5.18). W niektorych kwestiach autor 4 Mch, stojac
na gruncie starotestamentalnej teologii i antropologii, polemizowat z zatozeniami filozofii
greckiej. Przykladem tego — jak wykazalem na kanwie analizy 4 Mch 2,21-23 oraz
4 Mch 3,2-5 — jest nauka na temat stworzenia/uformowania cztowieka przez Boga.
Nawigzujac do stownictwa Septuaginty zawartego w Rdz 2,7-8, autor 4 Mch stwierdzit, ze to
Bog uksztattowal cztowieka wraz z jego ,,namigtno$ciami i nawykami”, nad ktorymi cztowiek
ma mozliwos¢ panowac, aby mu stuzyly. W ten sposob odrzucit wyraznie postulowang przez
stoikow teze, azeby wszelkie namigtnos$ci catkowicie zniszczyé, wykorzeni¢, wyplenic,
w celu osiggnigcia stanu szczesliwoscei (amadewn). Wydaje si¢ zatem, ze autor 4 Mch w tym
konteks$cie chciat nawigzaé do przestana wynikajacego z opisu stworzenia §wiata i cztowieka,
ze wszystko, co Bog uczynit, ,,bylo bardzo dobre” (Rdz 1,31). Szczegdlne miejsce w swym
artykule poswigcitem zagadnieniu opatrzno$ci, ktorg autor 4 Mch opisat greckim terminem
npovowa (4 Mch 17,22; por. 9,24; 13,19). Jak wynika z dookreslen (np. Seia — 4 Mch 13,19;
17,22) oraz kontekstow, w ktorych wystepuje termin mpovoua, ideg te nalezy wigzac z samym
Bogiem. Okreslenie szerszego tla starotestamentalnego dla tego terminu jest jednak nietatwe,
poniewaz stowo mpdovolwa wystepuje jedynie w greckich ksiggach (fragmentach) Starego
Testamentu oraz apokryfach, ktore znalazty si¢ w kodeksach Septuaginty. Trudno zatem
znalez¢ odpowiednik tegoz terminu w Biblii Hebrajskiej. K. Bardski postuluje, ze najbardziej
wlasciwym bylby termin 77p2 — ,,nadzor, troska, opieka”. Probujac okresli¢ rozumienie
terminu mpdévowo. przez autora 4 Mch, najpierw przedstawitem pojmowanie tego terminu
w greckiej tradycji filozoficznej. Nastepnie przeanalizowatem te fragmenty 4 Mch, w ktorych
termin ten wystepuje. Przeprowadzone badania pozwolity na sformulowanie nastgpujacych
wnioskow: po pierwsze, autor 4 Mch, zapozyczajac z greckiej filozofii termin npdvoua, nadat
mu mocno osadzone w teologii starotestamentalnej znaczenie; po drugie, termin mpdvoia
wydaje si¢ by¢ metonimicznym okre$leniem samego Boga. Ostatecznie mozna stwierdzi¢, ze
w koncepcji mpdvoia, wystepujacej w 4 Mch, pobrzmiewa echo starotestamentalnej teologii,
w ktorej Bog postrzegany transcendentnie i osobowo, jawi si¢ w $§wietle 4 Mch jako Stworca
troszczacy sie o swoje stworzenie (por. 4 Mch 5,25), jako sprawiedliwy obronca Izraela (por.
4 Mch 9,24), ocalajacy i wybawiajgcy z nieszczescia i ucisku (por. 4 Mch 17,22). Jak wynika
z przeprowadzonych przeze mnie badan, podobne zjawisko zaadoptowania przez autora
4 Mch pojecia z tradycji greckiej i nadanie mu starotestamentalnego znaczenia teologicznego
ma miejsce w przypadku wyrazenia 3eia 6ikn — ,,Boska sprawiedliwos$¢”. Chociaz termin
otk w mitologii okres§lal boginie, stojaca na strazy zachowania sprawiedliwosci,
a W znaczeniu pojeciowo-etycznym odnosit si¢ do ,,sprawiedliwej sity wyzszej”, to jednak
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autor 4 Mch powigzal go z ideg Bozej sprawiedliwosci, ktora wymierza kar¢ grzesznikom
(por. 4 Mch 4,21), a niesie ocalenie wiernym Bogu. Przeprowadzone analizy 4 Mch pozwolity
na wysunigcie ostatecznego wniosku, ze autor 4 Mch, mimo Zze byl mocno zakorzeniony
w Kkulturze hellenistycznej, na kartach swego dzieta odmalowat jednak typowy dla Starego
Testamentu obraz Boga.

W czwartym artykule (,, Boze Moce” w obronie narodu zZydowskiego w swietle Ksigg
Machabejskich, ,,Studia Efckie” 15/1 [2013], s. 51-76) zwrocitem uwage na kwesti¢
nadprzyrodzonego wsparcia, jakie Bog okazywal narodowi zydowskiemu w czasie zmagan
z potgga panstwa syryjskiego w obronie Prawa, $wiatyni, ojczyzny i zwyczajow ojczystych
(zob. np. 2 Mch 13,10.14). Przedstawiajac to zagadnienie, wskazuje na wyrazne nawigzania
autoréw 1 Mch i 2 Mch do wydarzen z minionych czaséw. To pozwala sformutowac teze, iz
hagiografowie, przedstawiajac opis walk narodu zydowskiego z imperium syryjskim, starali
si¢ wykazac, ze podobnie jak w minionym czasie (zob. 1 Mch 4,8-11.30-33; 7,41-42; por.
2 Mch 8,18-20; 15,22-24), tak rowniez w czasach machabejskich Bog sam nieprzerwanie
wspieral swoj nardd i bronit go przed wrogami. On zatem jest Tym, ktory wybawia i ocala
Izraela (Avtpovpevoc kai cdlwv tov Iopand). Nawigzania do historii zaczerpnigtych z dzieta
deuteronomistycznego (walki Dawida i Jonatana [zob. 1 Mch 4,30-33]; inwazja wojsk
asyryjskich pod wodzg Sennacheryba na Jerozolim¢ W czasach krola judzkiego Ezechiasza
[zob. 1 Mch 7,41-42; por. 2 Mch 8,18-20; 15,22-24]), ktore podkreslaja, ze Bog jest
,Wybawicielem Izraela” (1 Mch 4,30), pozwalajacym odnie$¢ zwycigstwo nawet niktymi
sitami (zob. np. 1 Mch 3,18-22), zdradzaja pewne predylekcje hagiografow do idei
teologicznych zaczerpnigtych z tradycji deuteronomistycznej. Oryginalnym dla 2 Mch
motywem sg ,,objawienia pochodzace z nieba” (zob. 2 Mch 2,21-22), ktore walczyly
w obronie narodu zydowskiego 1 jego warto$ci. Nalezy tutaj wymieni¢ nadprzyrodzong postaé
jezdzcy oraz dwoch mtodziencow, ktorzy w nadnaturalny sposob zainterweniowali w obronie
zagrozonej profanacjg $wigtyni jerozolimskiej ze strony Heliodora, wodza syryjskiego (zob.
2 Mch 3,24-27). Podobne wydarzenia miaty miejsce w czasie walki oddziatdéw wojskowych
Judy Machabeusza z wojskami syryjskimi, kiedy to réwniez ukazaly si¢ postacie
nadprzyrodzonych jezdzcow, wlaczajacych si¢ niejako w przebieg bitwy (zob. 2 Mch 10,29-
30; 11,8). Tego rodzaju motywy sa — jak zostatlo wyzej powiedziane — przejawem wptywow
hellenistycznych tradycji historiograficznych (,,historia patetyczna”). Jedng z jej cech byto
wyakcentowanie objawien mocy niebieskich i cudownego wspomagania bohateréw przez
bostwo. W oparciu o przeprowadzone analizy tekstu staralem si¢ wykazaé¢, ze autor 2 Mch,
chociaz siggnat po greckie motywy literackie, to jednak na ptaszczyznie teologicznej nawigzat
do teologicznych koncepcji Starego Testamentu. Stad tez mozna przyjac, ze objawiajace si¢
nadprzyrodzone postacie sg tozsame z aniotami. W tradycji za$ Starego Testamentu aniot
(Aniot Jahwe) byl reprezentantem/wystannikiem samego Boga (Bog objawial si¢ poprzez
swego Aniofa). Potwierdzeniem tej tezy jest po pierwsze modlitwa Judy Machabeusza,
w Ktorej pojawia si¢ prosba, aby Bog postat na pomoc lIzraelowi swojego aniota (zob. 2 Mch
11,6; 15,22), po drugie — przywotana dwukrotnie historia wyprawy wojennej Sennacheryba
(zob. 2 Mch 8,19; 15,22; por. 1 Mch 7,41), kiedy to rowniez na czele wojsk izraelskich stanat
Aniot Panski, przyczyniajac si¢ do ich zwyciestwa (zob. 2 Krl 19,35). Przeprowadzone
badania pozwolity na sformulowanie wniosku, ze autorzy obu ksiag, poruszajac kwestig
nadprzyrodzonego wsparcia narodu zydowskiego walczacego w obronie Prawa, ojczyzny,
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Swigtyni i zwyczajow ojczystych, chcieli podkresli¢, ze ten sam Bog, ktory dziatat w historii
Izraela, dziata rowniez w ten sam sposob w czasach machabejskich.

W piatym z cyklu prezentowanych artykulow (Karanie narodu zZydowskiego przez
Boga jako wymiar Bozej maudeio. wedlug Drugiej Ksiegi Machabejskiej, ,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne” 49/2 [2016], s. 408-429) zostatla podjgta przeze mnie kwestia
karania narodu zydowskiego w $wietle 2 Mch. Bog jawi si¢ jako wychowawca, ktory
wychowuje poprzez karcenie (zob. np. Pwt 85; Prz 3,11-12). Ta idea wynika
z przeprowadzonej analizy 2 Mch 6,12-16; pedagogiczny charakter Bozej kary ujawnia si¢
pierwszorzednie na plaszczyznie uzytego przez autora 2 Mch stownictwa: czasownika
toudevm — ,,wychowywac, karaé, karci¢” i rzeczownika maideio — ,,wychowanie, kara”.
Hebrajskie odpowiedniki (70> — ,,[pi] karaé¢, udziela¢ nagany, uczyé¢, wychowywac”; 29in —
,kara, pouczenie, napomnienie”) rowniez wskazuja, ze idea karcenia/karania taczy si¢ Scisle
z ideg wychowania. Z analizy 2 Mch 6,12-16 dokonanej w kontekscie calej ksiegi wynikaja
nastepujace wnioski: po pierwsze, karanie narodu zydowskiego w czasach machabejskich
dokonywato si¢ wedlug schematu znanego z historii deuteronomistycznej (grzech — gniew
Bozy — kara — skarga/nawrdcenie — ocalenie); po drugie, karcenie to, chociaz dotkliwe, miato
wymiar natychmiastowy i krotkotrwaty (por. Dn 7,25), gdyz Bog nie chciat zatraty narodu
zydowskiego, ale szybkiego nawrodcenia; po trzecie, Bog nigdy nie cofa swojego mitosierdzia
(8\eoc) od swego narodu, tj. nigdy nie opuszcza catkowicie swojego ludu. W tym konteksScie
zwracam uwage na uzyty w stosunku do Boga termin &ieoc, ktory przywotuje konotacje
hebrajskiego 7pr. Okazywane przez Boga 701 wzglgdem narodu zydowskiego, chociaz byto
wyrazem Jego taski, posiadato wymiar zobowigzania: wynikato ono z zawartego przymierza,
do ktorego Bog zobowiazat si¢ w calkowicie wolny sposob. A zatem celem karania, ktére
mialo wymiar natychmiastowy, byto szybkie nawrocenie narodu zydowskiego 1 jego powrot
do wierno$ci Bogu (por. Mdr 12,2). W tym kontekscie poruszam takze kwestie meczennikow
epoki machabejskiej. Chociaz z narracji 2 Mch nie wynika, ze dopuscili si¢ ztamania Prawa,
to jednak uczestniczyli w skutkach gniewu i karania Bozego. By¢ moze do glosu dochodzi
tutaj starotestamentalna zasada, ze z powodu grzechu jednostki lub czes$ci spoteczenstwa
gniew Bozy spada na calg spolecznos¢ (zob. Joz 7,1; 22,9-20). Inny trop interpretacyjny tej
kwestii, w zwigzku z dziatalno$cig arcykaptana Jazona, moze przywotywaé przepis zawarty
w Kpt 4,3. Probujac z kolei ukazaé istote¢ 1 znaczenie megczenskiej $Smierci meczennikow,
wykazuje, ze miata ona charakter ,,czynnika odwracajacego” gniew i karanie Boze od narodu
zydowskiego (por. 2 Mch 7,37-38). Argumentem za tym moze by¢ wzmianka o Krwi
meczennikow, ktora wota do Boga (zob. 2 Mch 8,2-4). Wydaje si¢, ze nalezy tutaj widzie¢
starotestamentalny motyw krwi wotajacej o Boza sprawiedliwos¢ (por. Rdz 4,10; Hi 16,18-
19; HenEt 22,19-20; 85,3-4). W teologii za$§ Starego Testamentu sprawiedliwo$¢ byla
rozumiana z jednej strony jako wyrok wydany na wrogow Izraela (por. Pwt 33,21) czy tez
kara zestana na grzesznikow, a z drugiej — jako wyzwolenie ludu wybranego. ,,Wotanie krwi”
meczennikOw mozna zatem rozumie¢ jako wotanie o Bozg sprawiedliwos$¢, majaca charakter
kary dla prze$ladowcow narodu zydowskiego, a dla samych Zydéw — wyzwolenie z ucisku.
Wida¢ tutaj diametralng réznic¢ w stosunku do rozumienia meczenskiej $mierci w 4 Mch,
w ktorej jest ona interpretowana jako ofiara zastepcza za grzechy lzraela (zob. 4 Mch 6,28-29;
17,21-22). A zatem meczenska $mieré mgczennikoéw, stanowita czynnik pobudzajacy Boze
mitosierdzie (8\eog, ktorego odpowiednikiem w Biblii Hebrajskiej jest takze termin o751 —
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,uczucie mitosci, milosierdzie, lito$¢”) do wystuchania ich modlitwy wstawienniczej (zob.
np. 2 Mch 7,37-38). Dzigki temu gniew Boga (0pyn tod kvpiov) zamienil si¢ w Jego
mitosierdzie (8Aeog) (zob. 2 Mch 8,5). Reasumujac przedstawione kwestie W omawianym
artykule, mozna zauwazy¢, ze zagadnienie Bozego karania narodu zydowskiego zostato
mocno osadzone w teologii Starego Testamentu.

Kolejny artykut (Wspotuczestnictwo swiqgtyni jerozolimskiej w skutkach gniewu
Bozego wobec Izraela (2 Mch 5,17-20) w Swietle deuteronomistycznego kerygmatu, ,,Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne” 51/1 [2018], s. 5-26), ktéry stanowi bezposrednig
kontynuacje poprzedniego, dotyczy Swiatyni, ktorej losy byly $cisle zwigzane z losem narodu
zydowskiego. W oparciu o analiz¢ catosci 2 Mch staratem si¢ ukaza¢ wyrazng periodyzacje
dziejow $wiatyni jerozolimskiej. Gdy nardd zydowski wierny byt nakazom Prawa, wowczas
réwniez §wigtynia doznawata czci oraz uchroniona zostata przez zbezczeszczeniem ze strony
syryjskiego wodza Heliodora (zob. 2 Mch 3,1-40). Jednakze, kiedy nar6d zydowski zaczat
dopuszczaé si¢ odstepstw wzgledem nakazéw Prawa i spadto na niego Boze karanie, réwniez
1 $wiatynia zostala dotknieta Bozym gniewem, czego wyrazem bylo sprofanowanie jej przez
Antiocha IV Epifanesa (zob. 2 Mch 4,7 — 6,9). Dopiero, kiedy odwrocit si¢ Bozy gniew od
narodu zydowskiego i ustato Boze karanie (zob. 2 Mch 8,5), wowczas Juda Machabeusz mogt
doprowadzi¢ do wyzwolenia i oczyszczenia $wiatyni jerozolimskiej (zob. 2 Mch 10,1-8).
Dalsza wiernos¢ Prawu narodu zydowskiego stanowita czynnik chronigcy $wiatyni¢ przed
kolejnymi probami jej zbezczeszczenia (zob. 2 Mch 15,1-36). Mozna tutaj dostrzec schemat
znany z dzieta deuteronomistycznego, dotyczacy karania narodu zydowskiego, ktory odnosi
si¢ takze do samej §wiatyni: odejscie (2 Mch 5,17: ,,wskutek grzechdw mieszkancéw miasta”)
— kara (2 Mch 5,17: ,,rozgniewat si¢ na krotki czas Pan 1 Ze stad pochodzi Jego obojetnos¢ dla
[Swigtego] miejsca”; 2 Mch 5,20: ,,Oto wlasnie dlaczego ta $wiatynia uczestniczyla w
nieszczesciach narodu”; por. 2 Mch 10,4) — skarga/wotanie do Boga — ocalenie (2 Mch 5,20:
,»Opuszczona wskutek gniewu Wszechmocnego, ponownie byla przywrdcona do petnej swej
chwaty, gdy wielki Pan zostal przeblagany”; 2 Mch 8,5: ,,Kiedy Machabeusz stanal na czele
oddziatu, juz byl dla pogan niezwyci¢zony — gniew bowiem Bozy w lito$¢ si¢ przemienit”).
Rodzi si¢ zatem wniosek, ze teologiczne spojrzenie autora 2 Mch na $wigtyni¢ posiada rys
teologicznych tradycji obecnych na kartach dzieta deuteronomistycznego. Kluczem do
interpretacji przekazu autora 2 Mch na temat $wiatyni jest niewatpliwie W pierwszej
kolejnosci ,,Modlitwa konsekracyjna” Salomona (zob. 1 Krl 8,14-53), w ktorej ogniskujg si¢
zagadnienia dotyczace wybrania Izraela, a takze Jerozolimy oraz $wiatyni, ktora — jako
miejsce zamieszkiwania Bozego Imienia — jawila si¢ jako znak przymierza pomig¢dzy
narodem wybranym a Bogiem. W tym kontek$cie uwidacznia si¢ zatem istota wzajemnych
zalezno$ci pomiedzy losami narodu zydowskiego i jego $wigtyni. Deuteronomistyczny rys
widoczny jest takze w konteks$cie przywracania $wigtyni do ,,pelnej chwaly”. Wazng role
w tym wzgledzie odegrat Juda Machabeusz, ktory — jak to zostalo wykazane w kolejnym
artykule (Przestanie ,, Piesni pochwalnej” na czes¢ Judy Machabeusza (I1Mch 3,3-9), ,,Studia
Etckie” 16/4 [2014], s. 559-590) — na wzor dawnych sgdzidow jawit si¢ jako narzgdzie Bozego
dziatania.

W kolejnym artykule (Posmiertna kara w ujeciu Czwartej Ksiggi Machabejskiej,
,verbum Vitae” 36 [2019], s. 39-65) zostala zaprezentowana rowniez kwestia karania
Bozego, tym razem w wymiarze posmiertnym w $wietle 4 Mch. W 2 Mch, z ktérg 4 Mch
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posiada wspomniane wyzej zbiezno$ci, wystepuje zasadniczo idea kary w wymiarze
doczesnym. Autor 4 Mch rozwinat nauke na temat retrybucji, ukazujac jej wieczny wymiar
w odniesieniu do Antiocha IV — przesladowcy narodu zydowskiego. Cato$¢ zagadnienia
przedstawilem w oparciu 0 analiz¢ semantyczng przymiotnikdw akatoA0Toc 1 aicdviog oraz
rzeczownika aicv, a takze form czasownikowych zawartych w wersetach 4 Mch 18,5; 18,22.
Ze wzgledu na wieloznaczno$¢ terminu ai®v czyms istotnym byto ustalenie jego znaczenia
w oparciu o greckg tradycje literackg i filozoficzng, a takze na gruncie biblijnym, gdzie
odpowiednikiem hebrajskim jest termin o%iv. Badania wykazaly, ze po$miertna kara jako
wyraz Bozej sprawiedliwosci (9€ia dikn) ma charakter wieczny. W tym kontekscie ujawnit
si¢ istotny rys Bozego karania, majacego charakter pomsty Bozej, ktora zrealizowata si¢ nie
tylko w wymiarze doczesnym, ale ma swoje przedtuzenie W wiecznosci. Jako msciciel jawi
si¢ sam Bog (por. 4 Mch 9,24; 11,3.23: dAdotwp). To z kolei daje asumpt, aby Boga w tym
kontek$cie postrzegaé jako starotestamentalnego 077 P8% — ,,mSciciela krwi” meczennikéw
(zob. Lb 35,19-21), ktory jednak nie poprzestal na zadaniu $mierci zabojcy (Antiochowi 1V
jako sprawcy $mierci meczennikéw machabejskich), ale doswiadcza go karg po $mierci. Jak
wida¢, w swoich rozwazaniach na temat Bozego karania autor 4 Mch poszedt nieco dalej niz
autor 2 Mch, ktory jako ostateczng kare Antiocha IV uwazal jego przedwczesng $mierc
w dramatycznych okolicznos$ciach (por. 2 Mch 9,1-29). Ciekawym wnioskiem, jaki zrodzit si¢
na kanwie przeprowadzonych badan, jest dopatrywanie si¢ w Bogu starotestamentalnej idei
goela, ktory wystepuje jako obronca i msciciel swoich krewnych, czyli cztonkéw narodu
zydowskiego.

W artykule 6smym z prezentowanego cyklu (Griew Bozy a gniew ludzki w swietle
terminologii Pierwszej i Drugiej Ksiegi Machabejskiej, ,,Verbum Vitae” 33 [2018], s. 59-92)
zostato podjete zagadnienie gniewu Bozego, ktorego konsekwencja byto w §wietle 1 Mch
i 2 Mch Boze karanie. Zagadnienie to przedstawitem w $wietle terminologii, jaka postuzyli
si¢ autorzy wspomnianych ksiag. Jak wynika z przeprowadzonych analiz, w obu ksiggach na
okreslenie gniewu Boga zasadniczo zostal uzyty termin opyn, natomiast w odniesieniu do
ludzi — termin Svudc. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze w jednym przypadku termin Svudc zostat
odniesiony takze do Boga. Ma to miejsce w 1 Mch 2,49, gdzie znajduje si¢ fraza opyn Svpod.
Okreslenie pola semantycznego terminu opyn w kontekscie literatury greckiej oraz tradycji
biblijnej, pozwolito wysnu¢ wniosek, ze dpyn faczy si¢ z ideg karania. Ten rys semantyczny
terminu opyn, Majacego bezposredni zwigzek z Bozym karaniem, ujawnia si¢ rowniez
w 1 Mch i 2 Mch. Stad opyr Boga mozna utozsami¢ z wymierzaniem przez Niego kary (por.
1 Mch 2,49), co swiadczy o glebokim zakorzenieniu omawianego terminu w tradycji Starego
Testamentu. Podobnie jest z wyrazeniem opyn Svpod, ktore do$¢ czesto pojawia si¢ na
kartach Septuaginty (w Biblii Hebrajskiej jego odpowiednikami sg frazy A% 7175 — ,,ptonacy
gniew” (zob. np. 2 Krn 29,10) lub a% nnn — ,,zar gniewu” (zob. np. 1z 42,25), czy tez A% " —
,»zar gniewu” (zob. np. 1 Sm 20,34). Obraz goraca, zaru czy tez ptoni¢cia w odniesieniu do
gniewu oznacza skrajne wzburzenie, ktore w kazdej chwili moze przerodzi¢ si¢ w przemoc.
Mozna zatem wnioskowaé, ze autor 1 Mch, uzywajac wyrazenia opynq Jvpod, celowo
nawigzat do tradycji starotestamentalnej, aby adresatom w komunikatywny sposob
wyakcentowaé wielkie wzburzenie Boga, wynikajace z odstgpstwa narodu zydowskiego od
Prawa — wzburzenie, ktorego wyrazem byto straszliwe karanie spotecznosci zydowskie;j,
majace posta¢ drastycznych przesladowan. Podstawowa cecha gniewu Bozego — jak zostato
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wyzej wykazane — jest ostatecznie wymiar pedagogiczny. W odréznieniu od gniewu Bozego
ludzkie przejawy gniewu autorzy obu Ksigg Machabejskich opisali za pomocg zarowno
terminu opyn, jak i Svudc. W niektorych miejscach — jak wynika z przeprowadzonych badan
— uzycie tych terminéw ma teologiczne konotacje osadzone w tradycji Starego Testamentu.
Tego rodzaju wymiar miatl ,stuszny gniew” Matatiasza (zob. 1 Mch 2,24), ktoérego
paradygmatem byto uniesienie Fineesa (Pinchasa) (zob. Lb 25,6-15). Pewne odniesienia do
tla starotestamentalnego mozna dostrzec takze w Kkrytycznie przedstawianym obrazie
Antiocha 1V, dziatajgcego pod wptywem gniewnych uniesien (por. Koh 7,9; Rdz 49,6-7).
Niemniej jednak w wielu przypadkach mozna znalez¢ réwniez zbieznosci z motywami
obecnymi w literaturze greckiej, w ktorej dziatanie pod wptywem gniewu byto negatywnie
oceniane, zwlaszcza w przypadku wiadcy sprawujacego rzady.

W  kolejnym artykule prezentowanego cyklu (The Jewish Community and
the Hellenistic Culture in the Light of the Books of the Maccabees, ,,Teologia i Czlowiek”
25/1 [2014], s. 55-78) podjatem si¢ przedstawienia postaw poszczegélnych czionkdéw
spotecznosci zydowskiej wobec — mowigc ogdlnie — naporu kultury hellenistycznej oraz
inwazji imperium syryjskiego. W celu uchwycenia problemu przebadalem najpierw
polityczno-kulturowe tto panowania Seleucydow w Palestynie. Rzuca to $wiatto na genezg
radykalnej postawy Antiocha IV Epifanesa wobec spotecznosci zydowskiej, ktorej nakazat
,zarzuci¢ swoje obyczaje” (1 Mch 1,42) na rzecz praktykowania obyczajowosci poganskiej
(,,greckiego sposobu postgpowania [t ‘EAAnvika]”). Przekazy historyczne pozabiblijne nie
dostarczaja $wiadectw o podobnych tendencjach Seleucydy wzglegdem innych narodow.
Z przeprowadzonych badan wynika, ze drastyczne rozwigzania Antiocha IV wzglgdem
Zydéw miaty podtoze polityczne (walka Jazona z Menelaosem — 2 Mch 5,1-10). Tendencje
przyjmowania kultury hellenistycznej, ktéra w wielu punktach byla sprzeczna z wymogami
Prawa, istnialy zanim jeszcze Antioch IV wydal dekret zmuszajacy Zydéw do postepowania
,wedhug obyczajow, ktore dla kraju byly obce” (1 Mch 1,44). Z przeprowadzonych analiz
tekstu jasno wynika, ze postawy 1 reakcje poszczegolnych cztonkow spotecznosci zydowskiej
wobec ,,obyczajow greckich” hagiografowie zinterpretowali w kluczu wierno$ci Przymierzu
i Prawu. Stad tez ulegajacy hellenizacji Zydzi zostali nazwani Wprost vioi mapévopot
—,,synowie przekraczajgcy prawo” (zob. 1 Mch 1,11); Gvopot — ,,obrazajacy Prawo” (zob. np.
1 Mch 2,44), a zacie$nianie kontaktow z poganskimi narodami jako zawieranie przymierza,
co w konsekwencji oznaczato odrzucenie Przymierza z Bogiem (zob. 1 Mch 11-15). Z kolei
Zydzi, ktérzy pod wodza Machabeuszy podjeli dziatania zbrojne, zostali przedstawieni jako
walczacy w obronie Prawa, $wiatyni i ojczystych obyczajow (zob. np. 1 Mch 2,42; 3,21;
2 Mch 2,21; 13,10.14). Natomiast Zydzi przyjmujacy heroiczne postawy (m. in. meczennicy
machabejscy) jawia si¢ jako ci, ktorzy woleli umrzeé, niz ztama¢ nakazy Prawa (zob. np.
1 Mch 1,62-63; 2 Mch 6,18 — 7,42).

W kolejnym artykule (Arcykaplan Jazon i jego zamierzenia wobec Jerozolimy
w swietle Ksigg Machabejskich, ,,The Biblical Annals” 3/2 [2013], s. 261-284) przedstawitem
role w procesie hellenizacji spotecznosci zydowskiej jednego z gtownych propagatorow
kultury greckiej, czyli arcykaptana Jazona. Charakteryzujac jego postaé, ukazatem takze role,
jaka w tamtym czasie pehit arcykaptan: po zaniku monarchii przejat niejako prerogatywy
krola, stajac si¢ przywddcg narodu. Na tym tle ujawnia si¢ wyraznie absurdalno$¢ dziatalnosci
Jazona: zamiast sta¢ na strazy przestrzegania nakazoéw Prawa (Tory), ktére wowczas miato
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status prawa terytorialnego dla Zydéw zamieszkujacych Judee, podjat dziatania, aby
wprowadzaé obyczaje sprzeczne z Prawem. Organizujac instytucje charakterystyczne dla
poleis greckich (yvuvdciov, épnpeiov) oraz propagujac wsrod rodakow ,,grecki sposob zycia”
(2 Mch 4,10), przyczynit si¢ do destrukcji religijnej w spotecznosci zydowskiej, w tym
réwniez w szeregach kaptanskich (zob. 2 Mch 4,13-15). Na kanwie opisywanej dziatalno$ci
Jazona, autor 2 Mch wyrazit bardzo negatywng ocen¢ moralng. Kluczem w tym wzgledzie byt
oczywiscie jego stosunek do Prawa. Na uwage zastuguje opis $mierci Jazona (na obczyznie,
bez stosownego pochowku w grobie przodkéw), zinterpretowanej jako przejaw Bozego
karania. Wida¢ w tym kontek$cie wyrazne nawigzania autora 2 Mch do tradycji
starotestamentalnych (zob. 1 Krl 13,21-22). Mozna dostrzec konkretne odniesienia do tradycji
deuteronomistycznej, w ktorej znajduja si¢ wzmianki na temat krolow, ktorzy z powodu
niewiernosci wzglgdem Boga mieli za kar¢ nie zazna¢ godziwego spoczynku (zob. np. 1 Krl
14,10-11; 16,4; por. 2 Krl 9,36-37). Wypelnienie si¢ na Jazonie tego rodzaju kary bylo tym
bardziej haniebne a zarazem znaczace, gdyz dotknelo go jako arcykaptana, ktory — jak zostato
wczesniej powiedziane — odgrywat rowniez role przywodcy narodu.

Kolejny artykut (Przestanie ostatnich stow Matatiasza (IMch 2,49b-68), ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 51/1 [2013], s. 247-274) zawiera analiz¢ mowy Matatiasza, ktory
jako pierwszy czynnie przeciwstawil si¢ narzucanej dekretem Antiocha IV Epifanesa
obyczajowosci tamiagcej wymogi Prawa. Mowge, ktorg Matatiasz wygtlosit przed $miercig do
swoich synow, mozna uzna¢ za swego rodzaju testament. Analiza mowy, jak i okoliczno$ci
jej wygloszenia, pozwala wnioskowa¢, ze autor 1 Mch posta¢ Matatiasza wystylizowatl na
wzor wielkich przywddcoéw narodu z minionych dziejow Izraela. Na ogdt przyjmuje sie, ze
cala scena umierania Matatiasza zostata wykreowana na wzor ostatnich chwil patriarchy
Jakuba. Nie brak w tym kontek$cie takze pewnych paraleli do opisu przed$Smiertnych mow
innych wielkich postaci — Mojzesza (por. Pwt 33), Jozuego (por. Joz 23,2; 24,2-15), Dawida
(1 Krl 2,1-9). Sigganie do wczesniejszych tradycji ujawnia si¢ takze na poziomie konkretnych
sformutowan, ktore dostownie zostaty zaczerpnigte przez autora 1 Mch. Przyktadem tego
moze by¢ fraza: ,,zostal dolaczony do swoich przodkéw” (1 Mch 2,69; por. Rdz 25,8; 35,29;
49,33; a takze Sdz 2,10; 2 Krl 22,20). Analizujac mowe Matatiasza, mozna dostrzec w niej
dwie czgsci. Pierwsza z nich ma charakter poetycki z wyrazng strukturg koncentryczng. Druga
cze$C jest zapisana proza. W czesci poetyckiej mozna dostrzec tto hebrajskiej ars poetica, dla
ktorej bardzo charakterystyczne sg paralelizmy. Istotng cecha mowy Matatiasza sg liczne
nawigzania do wczesniejszych tradycji biblijnych Starego Testamentu, zaréwno na
ptaszczyznie stownictwa, frazeologii, jak 1 watkéw historycznych oraz nawigzywania do
starotestamentalnych postaci. Za warstwg greckich wyrazen mozna dostrzec wyraznie
frazeologi¢ zaczerpnigta z hebrajskich tekstow ksigg biblijnych. Na uwagge zasluguje centralna
cze$¢ mowy, w ktorej znajduje si¢ caly szereg odwotan do réznych postaci z historii Izraela.
Ich celem bylo dostarczenie egzemplifikacji postaw wiernosci Przymierzu i Prawu (por. Syr
44,1 — 51,21). Na podstawie przeprowadzonych analiz mozna bylo sformutowa¢ wniosek, ze
wszystkie cechy mowy Matatiasza, jak i okolicznos$ci jej wygloszenia wyrazaja gleboki rys
starotestamentalnych tradycji, ktére stanowia niewatpliwie zabieg redakcyjny autora 1 Mch.
W tym kontek$cie Matatiasz jawi si¢ jako posta¢é wykreowana na wzor wielkich
postaci/przywddcow dawnego Izraela.
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W dwunastym artykule prezentowanego cyklu (Przestanie ,, Piesni pochwalnej” na
czes¢ Judy Machabeusza (IMch 3,3-9), ,,Studia Elckie” 16/4 [2014], s. 559-590) zostata
ukazana kolejna posta¢ wielkiego przywodcy — Judy Machabeusza. Materiatem badawczym
stata si¢ ,,Piesn pochwalna” ku czci wspomnianego bohatera, odczytana w kontekscie catej
1 Mch, a takze wczesniejszych tradycji biblijnych. W pierwszej kolejnosci zostaly omowione
kwestie literackie. Wersja pierwotna piesni — jak wykazuje C.F. Burney — =zostala
skomponowana w jezyku hebrajskim jako akrostych oparty na imieniu i przydomku gltéwnego
bohatera — Judy Machabeusza: mapni a7, Autor 1 Mch siggngl zatem po tekst wcze$niej
istniejgcej piesni, ktory poddat wiasciwym sobie zabiegom redakcyjnym i wigczyt nastepnie
w corpus ksiggi. Przeprowadzajac analiz¢ tekstu Piesni wedlug wspomnianego wczesniej
klucza, miatem na celu ukazanie sposobu, w jaki byta postrzegana przez autora 1 Mch postaé
Judy Machabeusza. Wyniki badan pozwalajg sformulowaé¢ wniosek, ze Juda Machabeusz
zostal wystylizowany na wzor wielkich przywodcow dawnego Izraela. Na przyktad w opisie
przywdziewania oreza przez Jud¢ mozna dostrzec paralele z opisem zaktadania zbroi przez
Dawida (zob. 1 Sm 17,38). Na szczegdlng uwage zastuguje okreslenie Judy Machabeusza
mianem vyiyag, ktorego odpowiednikiem w Biblii Hebrajskiej jest termin 123/9i23 — ,,silny,
mocny, dzielny, odwazny, bohater, aniot”. Terminem tym byli w Starym Testamencie
okresleni miedzy innymi dawni s¢dziowie Izraela: Gedeon (zob. Sdz 6,12) oraz Jefte (zob.
Sdz 11,1). Terminem tym zostal takze w Ps 89[88],20-21 opisany Dawid. W wielu
przypadkach r6zni wodzowie wojskowi byli okreslani wspomnianym terminem (zob. np.
1 Krl 5,1; 1 Krn 27,6). Potwierdza to teze, ze autor Piesni wykreowal posta¢ Judy
Machabeusza mi¢dzy innymi na wzor Dawida, a takze wielkich sedzidow dawnego Izraela.
Stylizacj¢ Judy na wzor dawnego sedziego potwierdzaja takze — jak zostalo ukazane
w prezentowanym artykule — inne fragmenty 1 Mch. Na uwage zastuguje wzmianka
0 szczegdlnym wybraniu Judy, przez ktorego Bog miat da¢ narodowi wybranemu ocalenie —
cotnpia (zob. 1 Mch 5,62). Juda jawi si¢ zatem jako szczegdlne narzgdzie Bozego dziatania,
poprzez ktore Bog ocala/zbawia swoj lud. Stad tez zostal okreslony mianem oc®lwv tOV
Iopan) — ,,wybawiajacy Izraela” (1 Mch 9,21). Mozna zatem przyréwnac¢ Jude do sedziow
wzbudzanych przez Boga w momencie, kiedy narod wybrany, doznajgc ucisku ze strony
osciennych narodoéw za swa niewierno$¢ wobec Bozych nakazow, prosit Boga, aby odwrocit
On od swego ludu gniew i zestat ocalenie (zob. np. Sdz 3,7-9.12-15). Wybierany przez Boga
se¢dzia okreSlany byt niekiedy terminem ywin (participium hiphil jako rzeczownik) —
,Wybawiciel, zbawiciel”, ktory w Septuagincie zostal oddany stowem cwtp — ,,wybawca,
wybawiciel, oswobodziciel, zbawca, zbawiciel” (zob. Sdz 3,9.15). Juda zatem podobnie jak
sedziowie zostat postany, aby odwroci¢ od narodu wybranego gniew Bozy (por. 1 Mch 3,8),
ktory lud $ciggnat na siebie poprzez odstepstwo od Prawa, i w ten sposob by¢ zrodtem
ocalenia dla swych rodakow. Ten rys Judy jako sedziego ujawnia si¢ takze w wyrazanym
przez niego przekonaniu, ze wrogie wojska o przewazajacej znacznie sile mozna pokonaé
niewielka ilo$cig zotnierzy zydowskich, gdyz w ich obronie wystgpuje sam Bog (zob. 1 Mch
3,18-19; por. 4,6-11.29-32; por. Sdz 7,2-7). Réwniez inne wzmianki zawarte w Piesni,
odczytywane w kontekscie calej 1 Mch, pozwalajg dostrzec w kreowanej postaci Judy
Machabeusza przez autora Piesni odniesienia do wodzow dawnego Izraela (Mojzesza,
Jozuego). Jak wida¢ z przeprowadzonych analiz, opiewajaca osobe i czyny Judy
Machabeusza Piesn, zarowno w sferze literackiej, jak i pod wzglgdem przestania jest
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przeniknigta tradycjami starotestamentalnymi, zwlaszcza obecnymi na kartach dzieta
deuteronomistycznego.

Kolejna z omawianych publikacji dotyczy rowniez postaci Judy Machabeusza
odczytanej przez pryzmat 2 Mch (,,Sen Judy Machabeusza (2 Mch 15,11-16) — przestanie
ijego rola w kontek$cie wydarzen”, wW: Sny prorocze, sny wieszcze, objawienia Boze przez sny
w tradycji starotestamentalnej, red. G.M. Baran, Tarnow: Wydawnictwo ,,Biblos”, 2017,
s. 215-265). Gléwnym zamierzeniem przedstawionych w omawianym artykule badan byto
ukazanie istoty i roli snu, jaki opowiedziat Juda Machabeusz w ramach mowy wygloszonej
swoim zolierzom przed bitwg z Nikanorem, wodzem syryjskim (zob. 2 Mch 15,11-16).
Celem mowy bylo ,,dodanie ducha zZolierzom” oraz wzbudzenie wiary w osiggnigcie
zwyciestwa dzieki Bozej pomocy. Najpierw Juda czynit to na podstawie Prawa i Prorokow.
Mozna dostrzec tutaj nawigzania do wcze$niejszych tradycji: Juda jawi si¢ w $wietle 2 Mch
15,7-9 jako Mojzesz (zob. Wj 14,13) czy tez Jozue (zob. Joz 10,25), ktory zachecat swoje
oddzialy wojskowe zgodnie z =zaleceniem zawartym w Pwt 20,1-4. Nastgpnie, na
potwierdzenie wczesniej wypowiedzianych stow, Juda opowiedzial sen. Motyw wyglaszane;j
przez wodza mowy do wojska, w ramach ktorej znajduje si¢ relacja snu z przekazem od
bostwa, wydaje si¢ by¢ zaczerpnigty z tradycji antycznej (por. np. Polyb., Hist. 10,11,5-7).
Niemniej jednak nalezy dostrzec wyrazne nawigzania do tradycji starotestamentalnych. Po
pierwsze, uwidacznia si¢ to w sposobie przedstawienia Judy Machabeusza, wykreowanego na
wzor wielkich wodzéw Starego Testamentu (Mojzesza czy tez Jozuego). Po drugie, sugeruje
to skoncentrowanie uwagi autora 2 Mch na kwestii okreslenia jako$ci snu otrzymanego przez
Jude. W tradycji biblijnej sen w wielu przypadkach stawat si¢ przestrzenig komunikowania
si¢ Boga z cztowiekiem, przestrzenig przekazu Bozego or¢dzia. Tego rodzaju sny zostaty
odnotowane np. na kartach Piecioksiegu. Jednakze w tradycji prorockiej (zob. np. Jr 23,23-32;
29,8-9) oraz madros$ciowej (zob. Syr 34,1-8) pojawil si¢ pewien sceptycyzm czy wrecz
krytyka snéw. Syrach jednak dopuszczat mozliwos¢ sndw pochodzacych od Boga (zob. Syr
34,6). W czasach autora 2 Mch z pewno$cig dominowata negatywna ocena snéw (Mmarzen
sennych). Przyczyna tego byly zwigzane ze snami praktyki mantyczne obecne w kulturach
oéciennych narodow, ktorym ulegali rowniez Zydzi. Stad tez relacja na temat snu Judy
Machabeusza zostata poprzedzona — jak zostalo przedstawione przeze mnie w omawianej
publikacji — sugestywnym wyjasnieniem, ze sen Judy byt ,,godny wiary”, rodzajem
,widzenia”. Mozna zatem wnioskowac, ze autor 2 Mch chciat w ten sposob wykazaé, ze sen,
jaki otrzymat Juda, pochodzit — jak to bywato w minionych czasach — od samego Boga. A
zatem chociaz paralele snu jako integralnego elementu mowy wodza do swego wojska przed
bitwg nalezy szuka¢  w tradycji antycznej, to jednak nie mozna poming¢ biblijnej tradycji, w
ktorej sen jako przestrzen komunikacji Boga z czlowiekiem odgrywal wazng role.
Starotestamentalne tlo wydaje si¢ mie¢ takze motyw przekazu miecza Judzie jako znaku
pewnego zwycigstwa. Co prawda J.W. van Henten wykazuje, ze paraleli w tym wzgledzie
nalezy szuka¢ w tradycji egipskiej epoki ptolemejskiej, jednakze réwniez w tradycji biblijnej
pojawia si¢ motyw przekazywania miecza przez Boga (zob. Jdt 9,2; Ez 30,24-25). Jakkolwiek
nie mozna wykluczy¢ wptywow tradycji greckich, to jednak w interpretacji symboliki miecza
czym$ istotnym jest — jak wynika z przeprowadzonych analiz tekstow biblijnych —
uwzglednienie starotestamentalnej tradycji, w ktérej miecz jest symbolem sadu Bozego,
potaczonego z karg, pomstg oraz gniewem Bozym.
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W obszarze przeprowadzonych przeze mnie badan na kanwie Ksigg Machabejskich
znajduja si¢ takze zagadnienia, dotyczace kobiet zydowskich (Kobiety w kulturze i religii
spolecznosci zydowskiej w swietle Ksigg Machabejskich, ,,Studia Etckie” 16/3 [2014], s. 391-
426). Autorzy Ksigg Machabejskich dostarczyli ro6znych informacji na temat ich codziennego
zycia oraz postaw wobec narzucanej silg obyczajowosci niezgodnej z Prawem. Mimo ze
przekaz dotyczy okresu hellenistycznego, to jednak wskazuje na klasyczny, zgodny ze
starotestamentalng obyczajowoscig, model funkcjonowania kobiet. Przyktadem tego moga
by¢ wyrazone nie wprost wzmianki na temat: po pierwsze, dziewczat na co dzien
wylaczonych z zycia publicznego w celu ustrzezenia ich od niebezpieczenstw natury moralne;j
(zob. 2 Mch 3,19; 4 Mch 18,7-8; por. Pwt 22,13-25; Syr 42,9,13); po drugie, zwyczajow
Slubnych (zob. 1 Mch 1,27). Nawigzania do starotestamentalnych koncepcji widoczne sa
wyraznie W przypadku odniesien do kobiet-matek. Potwierdzaja to przede wszystkim
wzmianki na temat ich funkcji w procesie wydawania na $wiat potomstwa; wzmianki te staty
si¢ okazja do wyrazenia obecnego w Starym Testamencie przekonania, Ze to ostatecznie Bog
formuje cztowieka w tonie matki i to On daje mu tchnienie (zob. 2 Mch 7,22-23; por. Hi
10,10; Ps 139,13; Jr 1,5). Rowniez udziat kobiet w niektorych aktach religijnych, jakkolwiek
w Starym Testamencie zasadniczo praktykowanych przez mg¢zczyzn, posiada swe
potwierdzenie w tradycji starotestamentalnej (zob. 2 Mch 3,19; por. JI 1,8; Est 4,17k). Czyms$
wyjatkowym na tle tradycji starotestamentalnej w Ksiggach Machabejskich wydaje si¢ by¢
motyw heroicznych postaw kobiet, zaangazowanych za cen¢ $mierci meczenskiej w obrong
przestrzegania nakazéw Prawa (zob. 1 Mch 1,60-61; 2 Mch 6,10; 4 Mch 4,25). Szczegdlna
postacig w tym wzgledzie jest matka siedmiu synéw meczennikow (zob. 2 Mch 7,1-42; 4 Mch
8,1-18,24), ktora w 4 Mch zostata wprost nazwana ,,obronczynig Prawa” (4 Mch 15,29).
Z przeprowadzonych badah rodza si¢ dwie konkluzje: po pierwsze, obraz kobiet epoki
hellenistycznej, ukazany w Ksiggach Machabejskich, koresponduje =z tradycja
starotestamentalng; po drugie, kobiety w Ksiggach Machabejskich zostaty przedstawione
w odniesieniu do Prawa — jako te, ktore funkcjonuja wedlug zasad Prawa, oraz jako
obronczynie nakazow Prawa.

Pietnasty, a zarazem ostatni artykut (“Mother of the Nation (métér éthnous)” (4 Macc.
15:29) — Mother of Seven Maccabaean Sons as Patriarchess of New-Quality Nation, ,,Revue
Biblique” 127/1 [2020], s. 5-34), stanowi probe wykazania w oparciu 0 konkretne nawigzania
do tradycji starotestamentalnych, ze okreslenie ,,matka narodu” (ufqmnp €3vovg), odniesione
do matki siedmiu synow, wskazuje na jej szczegdlna rolg jako patriarchini ,,ludu o nowej
jakosci”. W swej argumentacji przede wszystkim wskazuje na fakt, ze autor 4 Mch
charakteryzujagc matke siedmiu syndw, postuzyl si¢ po pierwsze terminologia zwigzang
z patriarchalng spoteczno$cig dawnego Izraela (zob. np. 4 Mch 16,14), a po drugie — szeroka
gama odniesien zwigzanych z osobg Abrahama, do ktorego matka siedmiu synéow zostata
wielokrotnie porownana. W konsekwencji zostala ona wprost okreslona jako matka ,,0 duszy
Abrahamowej” (4 Mch 14,20). To podobienstwo matki siedmiu synow do Abrahama — jak
wynika z przeprowadzonej analizy tekstu — uwidocznito si¢ przede wszystkim w jej
gotowosci do zlozenia w ofierze wlasnych dzieci. W tradycji zydowskie] pojawilo si¢
przekonanie, ze ofiara matki siedmiu synéw byla nawet wigksza niz Abrahama, a co za tym
idzie, jej postawa jest bardziej godna uznania (Lamentacje Rabba 1,16,50). W tym kontekscie
zwracam uwage na dwie kwestie. Po pierwsze, doswiadczenie matki przewyzszylo
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doswiadczenie Abrahama tym, ze Abraham miat ztozy¢ w ofierze tylko jednego syna, matka
za$ ztozyla ich siedmiu jednego dnia (czyli niejako w jednej ofierze). Po drugie, w przypadku
Abrahama byla to tylko proba, natomiast w przypadku matki — ofiara dokonata si¢
rzeczywiscie. Nastgpnie wykazuje, ze cierpliwe znoszenie megczenstwa dzieci, stanie na
strazy, aby zadne z nich nie odstgpito od nakazéw Prawa nawet za cen¢ meczenskiej Smierci,
miato wymiar duchowego meczenstwa, ktore mozna zinterpretowaé jako ,,powtdrne
zrodzenie” potomstwa. W 4 Mch 17,6 zostato ono okreslone jako ,,rodzenie dzieci [...] z ojca
Abrahama”. Jak wynika z 4 Mch 16,3.13 oraz 17,5 to powtorne (nowe), duchowe rodzenie
przez matke bylo rodzeniem potomstwa dla niesmiertelnego zycia, do zycia wiecznego.
Mozna postawi¢ teze, ze owe powtdrne narodziny mogly sie¢ dokonaé dzigki postuszenstwu
wobec Bozych nakazow (czyli wobec Prawa), a takze dzigki zaufaniu Bogu oraz wytrwalos$ci
i cierpliwemu opanowaniu uczu¢ rodzicielskich matki siedmiu synow, czyli dzigki tym
wszystkim cechom (postawom), ktérymi uprzednio odznaczyt si¢ Abraham. A zatem jak
patriarcha Abraham stat si¢ ojcem narodu wybranego, ktory mial by¢ dziedzicem Ziemi
Obiecanej, tak matka siedmiu synow stata si¢ ,,matka narodu” (ump &9vovuc), ktory zrodzita
w duchowy sposob. Ten nardd to lud ,,0 nowej jakos$ci”, czyli wszyscy, ktorzy poprzez wierne
zachowywanie nakazow Prawa, mimo roznych trudnosci (w tym takze tortur, zagrozenia
Smiercig meczenska), staja si¢ dziedzicami nie tyle ziemskich dobr, ale wiecznej nagrody.
Matka siedmiu synow jawi si¢ zatem jako ,,drugi Abraham”, jako patriarchini, ktora stala si¢
,matkg narodu” — narodu nie tylko licznego jak gwiazdy na niebie, ale przede wszystkim
zaliczonego do ,,grona gwiazd”, czyli obdarzonego nagroda zycia wiecznego (zob. 4 Mch
17,2-5; 18,23-24). O przynaleznosci do tego rodzaju narodu nie decyduje kryterium etniczne,
ale catkowita wierno$¢ Prawu. Przedstawione wyniki badan mozna skonkludowad
stwierdzeniem, ze autor 4 Mch obrazowi matki siedmiu syndow, zaczerpnigtemu
z wczesniejszych zrodel, nadat nowa jakos¢. Efekt ten uzyskal ostatecznie dzieki motywom
z tradycji starotestamentalne;j.

4.4. Cel naukowy, wyniki badan i ewentualne wykorzystanie

Zasadniczym celem prezentowanych publikacji bylo ukazanie, Ze omawiane w nich
Ksiggi Machabejskie, chociaz pod wzgledem literackim cechuja si¢ wptywem kultury
hellenskiej czy tez hellenistycznej, to jednak w gtéwnej mierze widoczny jest w nich rys
tradycji biblijnych wczesniejszych ksiag Starego Testamentu. Cel ten byl realizowany na
kilku ptaszczyznach: po pierwsze, poprzez analiz¢ poszczegdlnych watkow teologicznych,
ktérych nos$nikiem w omawianych ksiegach jest narracja historyczna; po drugie, poprzez
analize semantyczng termindw, po trzecie, poprzez analize syntaktyczno-semantyczna
zwigzkow frazeologicznych. Istotnym wymiarem prowadzonych badan byla metoda
komparatystyczna, dzieki ktoérej mozna bylo dostrzec zachodzace paralele pomiedzy
omawianymi ksiggami a innymi tekstami Starego Testamentu czy tez zrodet pozabiblijnych.
Przeprowadzone badania, ktérych wyniki znalazty odzwierciedlenie w prezentowanych
publikacjach, pozwolity na sformutowanie pewnych ogélnych spostrzezen:

Po pierwsze, przedstawiony obraz Boga na kanwie wydarzen historycznych $wiadczy,
1z zamiarem autoréw omawianych ksiag byto wyakcentowanie prawdy, ze Bog podobnie jak
w minionym czasie, tak i w czasach machabejskich w ten sam spos6b dziala na rzecz swojego
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ludu, karzac za grzechy, wychowujac, a zwlaszcza niosgc ocalenie i pomoc w momentach
zagrozenia oraz opiekujac si¢ nim nieustannie.

Po drugie, sposob przedstawienia historii zwlaszcza w 1 1 2 Mch uwidacznia rys
historii deuteronomistycznej. Zostalo to wyakcentowane w opisie dziejéw narodu
zydowskiego, ktore uktadaja si¢ wedlug schematu znanego z dzieta deuteronomistycznego:
grzech — gniew Bozy — kara — skarga/nawrdcenie — ocalenie. Podobny schemat widoczny jest
w periodyzacji dziejow $wiatyni, ktérej losy Scisle byly zwigzane z losami narodu
zydowskiego. Rowniez spojrzenie teologiczne na $wiatyni¢ przeniknigte jest tradycjami
dzieta deuteronomistycznego. Motywy deuteronomistyczne ujawniajg si¢ takze w sposobie
przedstawienia osoby Judy Machabeusza, ktory zostat wykreowany m. in. na wzor sedziego.
Juda jawi si¢ wigc jako narzedzie Bozego wybawienia narodu zydowskiego z ucisku
imperium syryjskiego. Pewnym punktem stycznym jest samo okreslenie Judy jako c®l®v tOv
IoponA — ,,wybawiajacy Izraela” (1 Mch 9,21), co przywoluje tytul cotmp przypisywany
sedziom. W $wietle tradycji deuteronomistycznej bardziej zrozumiata wydaje si¢ by¢ rola
arcykaptana Jazona jako przywodcy narodu, ktéry po zaniku monarchii przejat pewne
prerogatywy krola.

Po trzecie, motywy, ktore wyraznie zostaly zaczerpnigte z tradycji greckiej,
ostatecznie swojg interpretacj¢ znajduja w tradycjach starotestamentalnych. Przyktadem tego
moga by¢ ,,objawienia pochodzace z nieba” obecne w 2 Mch, zredagowanej w stylu tzw.
,Hhistorii patetycznej”, ktorej jedng z cech bylo uwypuklenie objawien mocy niebieskich
I cudownego wspomagania bohaterow przez bostwo. Tego rodzaju motywy mozna jednak
zinterpretowa¢ w kluczu starotestamentalnym, dostrzegajac w owych objawieniach dzialanie
samego Boga poprzez swego Aniota. Argumentow za taka interpretacjg dostarcza kontekst
opisywanych wydarzen.

Po czwarte, autor 4 Mch chociaz materiat Zrodtowy opracowat za pomocg Srodkow
wyrazu zaczerpnigtych z tradycji hellensko-hellenistycznej, to jednak w 4 Mch pobrzmiewa
teologiczne echo Starego Testamentu. Autor 4 Mch wydaje si¢ polemizowaé z niektorymi
tezami filozofii greckiej. Siggajac natomiast po filozoficzng terminologi¢ grecka nadaje jej
biblijne znaczenie (np. termin mpdvowr). Tam, gdzie snuje teoretyczne rozwazania,
w przewazajacej mierze egzemplifikacje zaczerpnatl z ksigg Starego Testamentu. Uwidacznia
si¢ to rOwniez w sposobie przedstawienia matki siedmiu braci mg¢czennikdéw, ktora za pomoca
obrazow zaczerpnietych z patriarchalnego $wiata dawnego Izraela oraz pordéwnan do
Abrahama zostata wykreowana na szczego6lng ,,matke narodu”, jawigcg si¢ jako patriarchini
,»ludu o nowej jakosci”.

Podjete przeze mnie badania wykazuja S$cisty zwigzek omawianych Ksigg
Machabejskich z catg tradycja starotestamentalng. Siegni¢cie po tego rodzaju materiat
badawczy miato na celu ozywienie zainteresowania na obszarze polskiej biblistyki tematyka
zwigzang z Ksiegami Machabejskimi. Swego rodzaju teologiczna historia zawarta
W 11 2 Mch stanowi bowiem bogate zrodlo watkdéw teologicznych, ktore mogg stac sie¢
przedmiotem badan. W przypadku apokryficznej 4 Mch ciekawym przedmiotem badawczym
jest kwestia sposobu wyrazania przez autora prawd biblijnych za pomoca $rodkéw wyrazu
zaczerpnigtych z tradycji hellensko-hellenistycznej. Dotychczasowe badania przeprowadzone
przeze mnie moga stac si¢ punktem wyjscia do dalszych badan w tym obszarze.
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5. Informacja o wykazaniu si¢ istotna aktywnoscia naukowg realizowana w wiecej niz
jednej uczelni, instytucji naukowej, w szczegolnosci zagranicznej.

5.1. Publikacje i cytowania

Poza pigtnastoma publikacjami, wskazanymi przeze mnie jako osiagni¢cie naukowe
(zob. Zatacznik nr 4, pkt I), opublikowalem réwniez inne prace naukowe, ktérych
szczegdtowy wykaz zawiera Zatgcznik nr 4 (zob. pkt II, § 1-2; 4; 8-9). Na uwage zastuguje
monografia pt. Zycie i Smieré Antiocha 1V Epifanesa w przekazach pozabiblijnych
i biblijnych. Historia i teologia (ss. 252) — pierwsze w polskiej literaturze biblijnej tego
rodzaju opracowanie. W publikacji tej zostaty przedstawione przekazy pozabiblijne i biblijne
na temat hellenistycznego monarchy z dynastii Seleucydow — Antiocha 1V Epifanesa.
Pierwszym celem badawczym byta proba odpowiedzi na pytanie, czy przekazy te roznig sie,
czy tez ukazujg zbiezny obraz Seleucydy. Drugim celem natomiast bylo wydobycie
teologicznego przeslania z biblijnego przekazu na temat zycia Antiocha IV, a zwlaszcza
okolicznosci jego $mierci. Przeprowadzone badania pozwolily na sformutowanie konkluz;ji,
ze zrodla greckie i rzymskie chociaz nieco si¢ r6znig od przekazow zydowskich, to jednak
pod pewnymi wzgledami wykazuja pewne zbiezno$ci. Pierwsze ze zrédel pod wzgledem
osobowosci ukazujag Antiocha IV przede wszystkim jako osobg ekscentryczng, nieco
niezrownowazona, odznaczajaca si¢ odmiennos$cia w sposobie bycia w stosunku do
poprzednikéw oraz innych monarchéw hellenistycznych. Rowniez i w zrédtach zydowskich
mozna znalez¢ podobne wzmianki na temat Seleucydy, jednakze ich charakterystycznym
rysem jest skrajnie negatywna ocena dziatalnosci syryjskiego wiadcy. Wynikato to
oczywiscie z doznanych z jego strony prze$ladowan przez Zydéw wiernych Prawu
1 rodzimym tradycjom. Na szczegdlna natomiast uwage zastuguje fakt teologicznej
interpretacji $mierci Antiocha IV postrzeganej zar6wno przez autorow pozabiblijnych,
jak i biblijnych jako kara boska.

Druga monografia pt. Motyw ,, synostwa Bozego” w homiliach Swietego Augustyna do
Ewangelii oraz Pierwszego Listu Jana Apostola, ktorg stanowi zrewidowana i1 poprawiona
wedlug wskazan recenzentow dysertacja doktorska pt. ,,Motyw synostwa Bozego W In
lohannis Evangelium Tractatus oraz In lohannis Epistolam ad Parthos Tractatus Swictego
Augustyna”, nawiazuje do drugiego (po Ksiegach Machabejskich) obszaru moich
zainteresowan badawczych, to jest do egzegezy patrystycznej. W tym konteks$cie nalezy nadto
wymieni¢ trzy artykuly, ktére powstaty w oparciu o pracg magisterska z filologii klasyczne;.
Przedstawiaja one réwniez zagadnienia opracowane w oparciu o Augustynowe homilie do
Ewangelii oraz Pierwszego Listu Jana Apostota (zob. Zatgcznik nr 4, pkt. 11, § 4). Prezentujac
publikacje z tego obszaru badawczego pragne wspomnie¢ dwa artykuly, ktore dotycza
problematyki zwiazanej z 4 Mch. W pierwszym z nich (Czwarta Ksiega Machabejska tiem
Mowy XV sw. Grzegorza z Nazjanzu, ,,Vox Patrum” 37 [2017], t. 67, s. 41-70), probowalem
wykaza¢, ze $w. Grzegorz z Nazjanzu, komponujagc mowe ku czci meczennikow
machabejskich (Mowa XV), opieral si¢ na tekscie apokryficznej 4 Mch. Tego rodzaju
konkluzja wskazywataby na wielki autorytet, jakim cieszyla si¢ 4 Mch w czasach
patrystycznych. Na kanwie tej tezy powstat kolejny artykut (Siedmiu braci Machabejskich
z Czwartej Ksiegi Machabejskiej jako typ Chrystusa. Proba zastosowania egzegezy
typologicznej do tekstu 4 Mch, ,,Vox Patrum” 39 [2019], t. 71, s. 43-68), w ktorym — jak
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zostalo to wyakcentowane w samym tytule, a nastgpnie uzasadnione w cz¢sci wstepnej —
zostala przedstawiona proba zastosowania egzegezy typologicznej do tekstu 4 Mch.

Wsréd moich osiagnig¢ naukowych znajduja si¢ takze monografie, ktorych jestem
wspotredaktorem lub redaktorem (zob. Zatacznik nr 4, pkt. II, § 3). Posrdd nich sg kolejne
tomy, ukazujace si¢ w serii ,,Scripturae Lumen. Biblia i jej oddziatywanie”. Zostata takze
zredagowana przeze mnie monografia pt. Sny prorocze, sny wieszcze, objawienia Boze przez
sny w tradycji starotestamentalnej (ss. 308), ktéra stanowi pewne novum w polskiej
literaturze biblijnej. Pewna innowacyjno$cig odznacza si¢ rowniez kolejna monografia pt.
Pszczoly, miéd i wosk pszczeli w symboliczno-metaforycznych obrazach. Od Biblii poprzez
antyk do liturgii Kosciota (ss. 230), ktora redagowalem we wspolpracy z 1. Wiezel. Posrod
zredagowanych monografii jest takze przygotowana przeze mnie Ksigga Pamigtkowa,
dedykowana jednemu z polskich biblistow — ks. prof. dr. hab. Antoniemu Paciorkowi.

W sktad mojego dorobku naukowego wchodzi takze 19 publikacji, majacych charakter
rozdzialtbw w monografiach naukowych (zob. Zatacznik nr 4, pkt Il § 2). Istotng czgsc¢
osiggnig¢ naukowych stanowia artykuly opublikowane w réznych czasopismach naukowych
wydawanych w Polsce a jeden rowniez w zagranicznym (zob. Zatacznik nr 4, pkt Il, § 4).
Lacznie (wraz z artykutami wskazanymi jako osiggni¢cie naukowe — zob. Zatacznik nr 4, pkt.
[) jest ich 24, posrod ktorych 3 zostaly opublikowane w jezyku angielskim. Zgodnie
z punktacja czasopism podang przez MNiSW, w latach 2009-2018 uzyskatem 137 punktéw za
opublikowane artykuty, natomiast w latach 2019-2020 — 180 punktéw (zob. Zatacznik nr 4,
pkt 1V, § 3).

W moim dorobku naukowym znajduja si¢ rowniez hasta encyklopedyczne (zob.
Zatacznik nr 4, pkt 11, § 9) oraz recenzje monografii naukowych (zob. Zatgcznik nr 4, pkt 11, §
8). Jedna z tych recenzji zostata zredagowana w jezyku angielskim.

Moje publikacje byly cytowane przez innych autorow ok. 25 razy (lacznie
z autocytowaniami ich liczba wynosi ponad 90 razy — zob. Zalacznik nr 4, pkt IV, § 1).
Wylaczajac autocytowanie moj Indeks Hirscha wynosi 3.

5.2. Sesje, konferencje i sympozja naukowe.

Poza publikacjami innym wymiarem mojej dziatalnosci naukowej byt czynny udziat
w sesjach oraz w konferencjach i sympozjach naukowych (zob. Zatacznik nr 4, pkt I, § 5).
Wigkszo§¢ wystapien miata miejsce w ramach ogdlnopolskich konferencji naukowych.
W jednym przypadku zostatem poproszony o wygtoszenie referatu jako wyktadu plenarnego,
otwierajacego ogolnopolska konferencje naukowa. Dwa razy wyglositem referat na
sympozjach  zagranicznych, sposrod ktorych jedno mialo status sympozjum
mig¢dzynarodowego.

5.3. Pozostale osiggniecia naukowe

Jestem czlonkiem Stowarzyszenia Biblistow Polskich. Dwukrotnie zrealizowatem
kwerende naukowa (w dn. 9-20.09.2013 r.; 25.08-12.09.2014 r.) w Panstwowej Bibliotece w
Berlinie (Staatsbibliothek zu Berlin). Podejmowatem wspotprace z réznymi czasopismami
naukowymi jako recenzent artykutow naukowych (np. ,,The Biblical Annals”; ,,Verbum
Vitae”, ,Veritati et Caritati”). Pelnilem funkcje sekretarza w redakcji ,,Rocznikow
Kulturoznawczych” (w latach 2017-2018). Przynalez¢ do komitetu redakcyjnego serii
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wydawniczej ,,Biblia Ojcow” (od roku 2019), w ramach ktorej zaczely ukazywaé si¢
przektady komentarzy i objasnien Pisma Swigtego, dokonanych przez Ojcoéw Kosciola i
pisarzy wczesnochrzescijanskich.

6. Informacje o osiagnieciach dydaktycznych, organizacyjnych oraz popularyzujacych
nauke.

6.1. Dorobek dydaktyczny i organizacyjny.

W ramach zaje¢ dydaktycznych w Instytucie Kulturoznawstwa KUL prowadzilem
gtownie lektorat jezyka tacinskiego oraz jezyka greckiego, wyktady z ,,Historii kultury
starozytnego Wschodu i antycznej (greckiej i rzymskiej)”, a takze wyktady i éwiczenia
z ,,Historii retoryki”. Od roku 2018 po zatrudnieniu w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Tarnowie a nastgpnie na Wydziale Teologicznym Sekcja w Tarnowie UPJP II prowadzitem
wyklady z Egzegezy Starego Testamentu (ksiggi historyczno-dydaktyczne; ksiggi
madro$ciowe), Wstepu do Pisma Swictego, Historii i Geografii Biblijnej, a takze lektorat
jezyka facinskiego 1 jezyka greckiego. Prowadzitem takze wyklady monograficzne na
Studiach Licencjackich Wydziatu Teologicznego Sekcja w Tarnowie UPJP II: pierwszy cykl
pt. ,,Czwarta Ksiega Machabejska — jej przestanie i obecno$¢ w tradycji Kosciota” (sem. Il,
rok akademicki 2016/2017); drugi cykl pt. ,,Sny w tradycji biblijnej” (sem. I, rok akademicki
2019/2020).

Pracujac w Instytucie Kulturoznawstwa KUL w sferze organizacyjnej zajmowatem sig
m. in. dzialalnoécia na rzecz promocji Uniwersytetu (w sposob szczegoélny kierunku
Kulturoznawstwo), bytlem opiekunem poszczegélnych rocznikéow studentow, bralem takze
udziat w pracach zespotu opracowujacego program studiow. Bylem takze recenzentem
kilkunastu prac dyplomowych (6 licencjackich; 8 magisterskich) oraz promotorem
pomocniczym doktoratu. W ramach prac organizacyjnych na Wydziale Teologicznym Sekcja
w Tarnowie uczestnicze w pracach zespotu do spraw ewaluacji dyscypliny nauki teologiczne,
jestem takze opiekunem jednego z rocznikdéw studentdw specjalnosci katechetyczno-
pastoralne;.

6.2. Dorobek popularyzatorski.

Moja dziatalno$¢ w ramach popularyzowania nauki, zwlaszcza z zakresu wiedzy
biblijnej, obejmuje trzy obszary: publikacje popularnonaukowe; referaty i wyktady
popularnonaukowe; audycje radiowe (zob. Zatgcznik nr 5).

W pierwszym obszarze do gtownych osiagnie¢ moge zaliczy¢ opracowania w formie
komentarzy i rozwazan do okreslonych perykop biblijnych (z Ewangelii Mateusza),
publikowanych w ramach serii ,,Krag Biblijny. Materialy dla duszpasterzy, animatorow
i wszystkich, ktorzy pragna czytaé Pismo Swiete” (facznie 14 opracowan w numerach 39, 40,
41), wydawanej pod patronatem ,,Dzieta Biblijnego im. §w. Jana Pawta II” (zob. Zatacznik
nrS5, §1).

Drugi obszar mojej dziatalno$ci na rzecz popularyzowania wiedzy biblijnej to
prelekcje 1 wyklady wyglaszane cyklicznie lub okazjonalnie, a takze zorganizowanie
popularnonaukowych sesji (zob. Zatacznik nr 5, § 2; 4). Na uwagg zastuguja przede
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wszystkim wystgpienia realizowane w ramach comiesigcznych ,,Spotkan z Pismem
Swigtym”.

Trzeci obszar omawianej dziatalno$ci obejmuje audycje radiowe emitowane przez
Radio RDN Matopolska, RDN Nowy Sacz w ramach ,,Radiowo-internetowego Studium
Biblijnego” (zob. Zatacznik nr 5, § 3). W latach 2018-2019 nagralem 12 audycji: 7 na temat
sakramentow  (starotestamentalne typy poszczegdlnych sakramentow w  Pismach
i u Prorokéw); 5 na temat typow i proroctw dotyczacych Maryi w Starym Testamencie
(przede wszystkim w Pismach i u Prorokow).

/podpis wnioskodawcy/
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