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Dazenie do $wigtosci nie jest przywilejem, ale celem kazdego cztowieka oraz
chrzescijanina 1 wynika z powszechnego powolania do niej, jak twierdzi Sobor Watykanski I1
(V). Ten wlasnie cel stawia nas wobec bardzo istotnego zagadnienia rozumienia jej natury i
istoty. Nieodlagcznym zagadnieniem w tym kontek$cie pozostaje mistyka, ktorej wplyw
wspolczesnie jest zauwazalny i coraz bardziej doceniany, ale spotykamy si¢ z tym
stwierdzeniem, jako opisujacym szczegdlng warto$¢ dziatania cztowieka, np. obrazu, sztuki,
widowiska. Prowokacyjny charakter sekularyzacyjnej kultury wynika z odrzucenia Chrystusa,
jako ,.kamienia wegielnego”. Odrzucenie to spowodowato stworzenie cywilizacji ,,przeciwko
cztowiekowi” (Jan Pawet II, Przemowienie podczas czuwania modlitewnego Toronto
27.07.2002). Problem ten znalazt szczegdlne odzwierciedlenie w adhortacji Ecclesia in Europa,
w ktorej papiez podkre§la wplyw ,,utraty nadziei” na ksztalttowanie si¢ rzeczywisto$ci swiata.
Mowigc o obecnosci chrzescijanstwa (szczego6lnie odnosi si¢ do ,,symboli chrzescijanskiej
obecnosci” na kontynencie europejskim), stwierdza: ,,wraz z powolnym, stopniowo
wkraczajacym ze$wiecczeniem, powstaje niebezpieczenstwo, ze stang si¢ one jedynie
pamiatkami przesztosci” (7). W tg utratg sacrum wpisuje si¢ utrata poczucia grzechu a moze o
wiele lepiej stwierdzi¢, ze wilasnie to jest przyczyna budowania cywilizacji opartej na
antropocentryzmie, w ktorym nie ma miejsca dla Boga. Skoro wspoétczesny cztowiek odrzuca
Boga sam staje si¢ ,,sedzig we wlasnej sprawie”. Zatem nie chodzi juz jedynie o jego sumienie,
ktore moze zosta¢ zdeprawowane, ale wrecz zamkniecie go na doswiadczenie Boga
osobowego, ktory ze swoja mitoscia staje si¢ zbedny.

Jak mozemy zauwazy¢ analizujagc histori¢ chrzescijanstwa wielkie proby i
doswiadczenia wierzacych oraz Kos$ciota rodzity polaryzacje¢ a jednocze$nie odstaniaty wielkie
osobowos$ci. Niewatpliwie do takich nalezy Adrienne von Speyr, ktéra urodzita si¢ 20
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wrzes$nia 1902 w La Chaux-de-Fonds, za$ zmartal8 wrzesnia 1967 w Bazylei. Nalezy do grona
wielkich wspotczesnych mistyczek. Jak uzasadnia Autorka rozprawy, jest ona malo znana na
gruncie polskim a jednocze$nie wywarta niezaprzeczany wpltyw na wielkiego teologa Hansa
Ursa von Balthasara, ktory byt jej spowiednikiem a jednocze$nie tym, ktory odstonit przed
swiatem jej doswiadczenia (s. 7). Analiza w dysertacji podejmuje do$¢ zasadniczy element
zycia mistyczki, ktorym jest spowiedz. Bez watpienia sformutowany w temacie problem
posiada pelne uzasadnienie i jest bez watpienia kluczowy dla analizy glebi doswiadczen

duchowych szwajcarskiej mistyczki.

1. Ocena dysertacji pod wzgledem metodologicznym

Zaprezentowana do recenzji praca liczy tacznie 255 stron znormalizowanego wydruku
komputerowego 1 zawiera: karte tytutowa, opis biograficzny, spis tresci, wykaz skrotow,
wprowadzenie, trzy merytoryczne rozdziaty, zakonczenie oraz bibliografie. Pod wzgledem
uktadu nalezy stwierdzi¢, ze opracowanie jest bardzo poprawne, spojne oraz logiczne.

Dos$¢ rozbudowany wstep zawiera wszystkie niezbedne elementy a przede wszystkim
wlasciwe nakreslenie problemu i jego uzasadnienie (s. 8-9). Autorka bardzo syntetyczne
zaprezentowata gtowne zrodta, ktore zostaty uwzglednione w pracy badawczej, mimo, ze w
rozdziale pierwszym w punkcie trzecim zostaly zaprezentowane i opisane szczegotowo dzieta
pisane mistyczki. Jak zaznacza, to ok 80 pozycji ksigzkowych, z ktoérym tylko kilka przetozono
na jezyk polski. To wskazuje na pionierskos¢ opracowania i jest dowodem bardzo dobrego
przygotowania Autorki pod wzgledem jezykowym oraz warsztatu naukowo-badawczego.
Warto podkresli¢ jej wklad w postaci wlasnych tlumaczen na potrzeby dysertacji (S. 10).
Niekwestionowalna jest takze zastosowana metoda, ktora posiada charakter kompleksowy
zawierajacy — empatyczno-sapiencjalng, historyczno-opisowa uwzgledniajacg  kontekst
spoteczno-historyczny oraz analityczno-syntetyczng. Przyjecie takiej metodologii posiada
swoje uzasadnienie ze wzgledow, historycznych, semantycznych, antropologicznych,
teologiczno-dogmatycznych a takze specyfiki wynikajacej z analizy doswiadczenia
mistycznego. W opracowaniu Autorki wdarto si¢ pewne niedopatrzenie wskazujagce na
ostateczng redakcj¢ wstgpu po zakonczeniu analizy zawartej w poszczegolnych rozdziatach:
»ujeto w trzech punktach”; ,,Oméwiono koleje jej zycia” (s. 13).

Poszczegblne rozdziaty podejmuja szczegdtowe kwestie pozwalajace zaprezentowaé
ostatecznie bardzo zwartg doktryne teologiczno-mistyczna.

Pierwszy rozdziat dotyczy bardzo istotnego zagadnienia, szczegolnie w kontek$cie mato

znanej osoby, ktorym jest jej biogram a takze droga duchowa, ktora wiedzie od dziecigcych
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doswiadczen, poprzez nawrdcenie az do mistycznego zjednoczenia. W tym rozdziale, jak juz
wspomniano, zostat zaprezentowany bardzo szczegdtowo jej ogromny dorobek pisarski. By¢
moze ze wzgledoéw metodologicznych szczegdtowe zaprezentowanie go nalezatoby umiesci¢
we wstepie. Jednakze lektura tego paragrafu nie jest jedynie zestawieniem, ale odstania bardzo
wazny kontekst powstawania tychze dziel, ich zrdédta, wpltyw poszczegdlnych osob a
szczegolnie von Balthasara a takze wydarzen z jej zycia. Dzieta te pozwolity Autorce wskazad
na charakter mistyki Adrienne. Nalezy stwierdzi¢, Ze ten rozdziat jest nakresleniem podstaw a
takze szerokiego 1 wielowatkowego spectrum zycia i rozwoju mistyczki.

Druga czg¢$¢ zdaniem recenzenta jest centralna dla podjetego problemu badawczego i
dotyczy samego ,,pojgcia” 1 ,,postawy spowiedzi”. Ta centralno$¢ wynika takze, jak mozemy
zauwazy¢ w pracy z faktu, iz misterium spowiedzi jest dla mistyczki punktem centralnym. Ten
rozdziat zostal podzielony na cztery paragrafy. Autorka dysertacji na pierwszym miejscu
podejmuje zagadnienie dotyczace wyjasnienia specyfiki terminologii. Zdaniem recenzenta
mozna potaczy¢ wyjasnienie terminologiczne spowiedzi (1.1) ze znaczeniem rzeczowym (1.3).
Stanowia one naturalng cato$¢. Nastepnie odnosi si¢ do charakteru spowiedzi w kontekscie
protologii, chrystologii oraz eklezjologii. Biorac pod uwage badany materiat takie ujecie jest
bardzo poprawne 1 w pelni uzasadnione. O ile jednak zostata zbadana spowiedZ w kontekscie
protologicznym, chrystologicznym oraz eklezjalnym to ,,postawa”, jak stwierdza Autorka, jest
stosunkiem czlowieka do czego$ lub sposobem zachowania (s. 68). Jak wynika z pracy
rozrdznienie terminologiczne ,,spowiedz” 1 ,postawa”, w rozumieniu Speyr laczy si¢ w
,»postawe spowiedzi”.

W trzecim rozdziale Doktorantka koncentruje swoja uwage na wykazaniu umiejscowienia
spowiedzi w dynamice procesu uswigcajacego cztowieka. Mozna powiedziec, ze ta cze$¢ pracy
posiada do$¢ praktyczny charakter. Jednakze uwazna lektura pozwala stwierdzi¢, ze
opracowanie poszczegolnych paragrafow wskazuje na mocne zakorzenienie biblijne, eklezjalne
a takze tradycji patrystycznej. Zauwazamy w tej czg¢sci niezwykle wazng aktualizacje
zaprezentowanych tresci, co wskazuje na to, ze mamy do czynienia z niezwykle umiejgtnym
potaczeniem teologii spekulatywnej z jej glebokim realizmem o charakterze uniwersalnym. W
tym celu Doktorantka mowi o aspektach wtasciwych i1 niewtasciwych w postawie spowiedzi,
jej specyfice zaleznej od charakteru zycia i powotania, owocach. Szczegdlne cenne i odwazne
jest podjecie jej relacji do tak dominujacej wspdiczesnie psychologii 1 psychologizacji. Catos¢
dopeknia i1 egzemplifikuje panorama wzorcow.

Rownie bardzo kompletna i kompetentna jest konstrukcja zakonczenia prezentujaca dosé

klarownie wyniki przeprowadzonych badan. Odpowiada ono na zalozenia przyj¢te we wstepie
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pracy. Ta spojno$¢ potwierdza kompletne zaprezentowanie zagadnienia. Bez watpienia
dostrzegalna jest oryginalno$¢ i nowatorska $wiezo§¢ mysli szwajcarskiej mistyczki. Moze
dobrze byloby wyeksponowac w sposob bardziej przejrzysty duchowos¢ biblijna, eklezjalna, a
takze antropologi¢ duchowosci, ktore wynikajg z pism Speyr.

Warto podkresli¢ bardzo bogatg bibliografie wykorzystang w zaprezentowanej pracy.
Niezwykle imponujaca jest literatura zrodlowa. Wydaje si¢, ze dobrze bytoby uporzadkowac ja
zgodnie z czasem, poniewaz w ten sposob mozemy zauwazy¢ ewolucje mys$lenia a takze postaw
mistyczki. Réwnie obszerna jest literatura pomocnicza zdominowana przez Hansa Ursa von
Balthasara, co jest w pelni uzasadnione. To przemawia za na bardzo obszerng i bardzo dobra
orientacjg Doktorantki w przedmiocie. Warto rowniez podkresli¢ jej sprawnos¢ teologiczng
Oprocz licznych zrédet Doktorantka bardzo obficie korzysta z nauczania soborowego Kosciota.
Moze warto jednak dla wigkszej przejrzystosci oddziela¢ nauczanie Kosciola i nauczania
papiezy w prezentacji bibliograficznej. W przypadku nauczania papieskiego wilasciwe jest
zestawienie chronologiczno-czasowe. Rownie bogata i w pelni wystarczajaca jest literatura z
zakresu mistyki chrzescijanskiej, ktora data Autorce adekwatne narzedzie do przeprowadzenia

kompetentnych badan w tym zakresie.

2. Merytoryczne aspekty pracy

Praca naukowo-badawcza, pojeta przez Doktorantke posiada charakter zrodtowy i odstania
do$wiadczenia mistyczne osoby, ktora wptynela na ,,zwrot” teologiczny a takze zyciowy
wielkiego teologa H. Ursa von Balthasara. Jak wynika z pracy, ich zwiazek jest tak $cisty, ze
istnieje bardzo realna trudno$¢ w niektorych przypadkach rozdzielenia ich mysli. Jak wynika z
opracowania i prezentacji bibliograficznej, tenze wielki teolog pozostawil relacje oraz
opracowania jej do§wiadczen mistycznych. Nalezy podkresli¢ i szczegdlnie dowartosciowac
naukowa odwage Doktorantki, ktora podjeta dos¢ trudne i skomplikowane wyzwanie dotyczace
opracowania do§wiadczen mistycznych. To wyzwanie wymagalo bardzo szerokiej wiedzy z
zakresy teologii dogmatycznej, biblijnej teologii duchowosci a szczegolnie teologii zycia
mistycznego. Jak wynika z dysertacji, nicodzowna byla takze do§¢ gruntowana znajomosc¢
antropologii teologicznej. Nalezy takze zauwazyC, Ze zasadnicza cze$¢ zrddetl, z ktorych
skorzystano w badaniach naukowych nie posiada opracowan $cisle naukowych pod katem
mistyki chrzescijanskiej. Wykonanie tego zadania wymagato bardzo dobrej znajomosci jezyka
niemieckiego, poniewaz znakomita wigkszo$¢ nie zostata przettumaczona na jezyk polski. W
tym wzgledzie Doktorantka prezentuje dokonania pionierskie. Warto rowniez podkresli¢, ze

dysertacja dotyczy bardzo wspotczesnej mistyczki, co wskazuje na bardzo udang probe



wykazania aktualno$ci radykalnego zycia uswigcajacego cztowieka. Jest to bardzo dobra
odpowiedz na wspotczesne prady sekularystyczno-sekularyzacyjne. Moze warto, aby w pracy
doprecyzowa¢ dos$¢ zasadnicza réznice pomiedzy laicyzacja a sekularyzacja; ,laikat” i ,,
Swiecey” (ss. 8, 17).

Ze wzgledu na wzglednie niewielkg znajomos¢ von Speyr na gruncie polskim Doktorantka
bardzo stusznie w pierwszym rozdziale prezentuje jej osobe i jej dzieta. Opierajac si¢ na
opracowaniach von Balthasara a takze powstatych z jego inspiracji (s. 15). Bardzo szczegdtowe
opracowanie biogramu mistyczki odstania jej rodzinne korzenie a takze relacje, jakie z tego
faktu wynikatly. Niezwykle istotne jest opracowanie relacji z ojcem oraz matka, poniewaz one
rzutowaty na charakter i sposob jej dorastania. Mozemy zauwazy¢, ze mamy do czynienia z
osobg o szczegblnej wrazliwosci, o czym §wiadczy cho¢by proba samobdjcza (s. 19). Nie bez
(lekarz), ktore, jak wskazuje Doktorantka konfrontowala z przezywaniem chrzescijanstwa.
Przelomowym momentem byla jej konwersja na katolicyzm (1940), ktoéra zmienita dos¢
diametralne styl i kierunek jej zycia a takze sposdb postrzegania otaczajacego ja Swiata oraz
osobistych doswiadczen zwigzanych z chorobg i cierpieniami (ss. 20-21).

Doktorantka analizujac sylwetke mistyczki bardzo umiejetnie nakresla w kontekscie calosci
rozwoju jej droge duchowg (s. 22). Wskazuje, ze nalezy uwzgledni¢ generalnie jej trzy etapy:
przed nawrdceniem, nawrdcenie 1 po nawroceniu (s. 23). Jak zostato zauwazone w pracy, juz
dziecinstwo Adrienne wskazuje na jej doswiadczenia: widzenie aniotéw, spotkanie z Maryja,
otrzymanie stygmatow a takze spotkanie z $w. Ignacym Loyola (s. 24) Trzeba zauwazy¢, ze
jest to jeszcze jej czas kalwinski. Niezwykle inspirujace jest jej przezywanie mtodosci ze
szczegblnym wskazaniem na pragnienie pokuty, a takze tgsknota za doglgbnym przebaczeniem,
ktérego doswiadczy dopiero w spowiedzi §wigtej (sS. 26-27). Jak juz wspomniano i podkresla
to Autorka dysertacji, kluczowym momentem byta konwersja do Kosciota katolickiego w roku
1940 (s. 28). Punktem szczytowym byto spotkanie z Balthasarem, ktory wyjasnit jej kwestie
stow w modlitwie ,,badz wola Twoja” (s. 29). Trzeci etap to dojrzato$¢ chrzescijanska
naznaczona poglebianiem wiedzy religijnej i studium nad klasykami mistyki (np. Benedykt,
Antoni Egipski, Katarzyna ze Sieny Teresa z Lisieux, Joanna de Chantal, Hildegarda, §w. Jan
od Krzyza, Jan Vianney, J. H. Newmann). Jak wykazuje Doktorantka, juz ten katalog jest
dowodem rozpigtosci jej wiedzy a takze pragnien. Szczegdlnym jednak przedmiotem jej
mitos$ci 1 zainteresowania byly dziata §w. Jana Apostota. To wszystko zostalo ugruntowane i
ubogacone jej wtasnym do$wiadczeniami mistycznymi zwigzanymi z tajemnicami pasyjnymi,

darami stygmatycznymi i charyzmatycznymi (s. 30). Doktorantka bardzo umiejetnie analizuje
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przekazy mistyczki dotyczgce rozumienia prawd wiary, Kosciota, zycia cztowieka i1 jego
ostatecznego celu, ktorym jest zjednoczenie z Bogiem a takze communio sanctorum (s. 39). Jak
wynika z rozprawy, Adrienne wnosi nowe spojrzenie na przezywanie przez chrzescijanina
modlitwy, lekow, wspdlnotowosci a takze rad ewangelicznych. Te¢ cz¢$¢ pracy dopeinia
szczegdlowa prezentacja dorobku mistyczki. Jak juz zaznaczono, wykaz zrodet zasadniczo jest
nakreslany w wprowadzeniu do pracy jednakze w catosci tego rozdziatu, ktory bardzo szeroko
a jednocze$nie doglebnie prezentuje zaréwno $rodowisko, jak rowniez sylwetke mistyczki ten
paragraf jest bardzo dobrym dopetnieniem. Nie skupia si¢ on na katalogowej prezentacji, ale
odstania okolicznosci i sposob przekazywania tresci przez Adrienne. W ten sposob Doktorantka
bardzo umiejetnie odkrywa dynamike jej rozwoju o charakterze wieloaspektowym i
wielokierunkowym. Autorka pracy na stronie 54 bardzo jednoznacznie stwierdza, ze jej
»mistyka jest radykalnie antypsychologiczna” a jednocze$nie otwarta, dyspozycyjna, ptodna,
zakorzeniona w realizmie zycia cztowieka, postuszna Bogu i Kosciolowi a przede wszystkim
trynitarna. Pewna trudno$¢ dla recenzenta stanowi przektad podrecznikowego ujecia mistyki,
ktorym thumaczy Doktorantka duchowo$¢ Adrienne: cognitio experimentalis Dei (s. 63).
Zostato ono przettumaczone jako ,,empiryczna $wiadomos¢ rzeczywistosci 1 istoty Boga”,
podczas gdy nalezatoby thumaczy¢ te stowa jako ,,poznawcze do§wiadczenie Boga”. Rdéznica,
jak mozemy zauwazy¢ jest do$¢ zasadnicza pomie¢dzy poznawaniem Boga a Swiadomoscig Jego
istoty.

Rozdziat drugi bez watpienia stanowi kluczowa czgs¢ dysertacji 1 wprost odpowiada na
problem postawiony w jej tytule. Doktorantka w sposob bardzo dobry wprowadza we wtasciwe
rozumienie zaréwno terminu ,,spowiedz”, jak réwniez ,,postawa”. Skupia swoja uwage na
wielowagtkowym wyjasnieniu etymologii tychze poje¢c. Jest to niezwykle istotne z punktu
widzenia precyzji j¢zyka teologicznego a w sposdb szczegodlny na gruncie teologii duchowosci
1 teologii zycia mistycznego. Jak zauwaza, sposob rozumienia przez Speyr pojecia ,,spowiedz”
wywodzi si¢ z jezyka niemieckiego i posiada ogromng rozpigto$¢ znaczeniowa (s. 67-68). W
podobny sposdb Doktorantka traktuje pojecie ,,postawa”. Powotujac sie¢ na miedzy innymi na
T. Madrzyckiego, W. 1. Thomasa, F. Znanieckiego, wyjasnia wlasciwe jej rozumienie. Te
definicje domagaja si¢ udokumentowania w przypisach (s. 68). Jak zauwazamy z analizy W
pracy, mistyczka szwajcarska szczegolnie koncentrowata si¢ na znaczeniu rzeczowym
spowiedzi, podkreslajac jej sakramentalnos$¢, chrystocentryzm oraz postawe. Ten ostatni aspekt
zostal szczegdlnie wyeksponowany odrgbnym paragrafem, co wskazuje na jego szczegolne
znaczenie. Jak zauwaza Doktorantka, Adrienne von Speyr przyjmuje ostatecznie okreslenie

,postawa spowiedzi” (s. 71), ktore uwzglednia przede wszystkim otwarcie na prawdg a takze
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sposob objawienia si¢ Boga. Uzasadniajgc ten fakt stwierdza, ze ,nazwanie relacji
wewnatrztrynitarnych postawa spowiedzi jest najbardziej oryginalnym i $§miatym elementem
koncepcji Adrienne von Speyr” (s. 71). Z wielkim powodzeniem ta teza zostata uzasadniona
poprzez analizg¢ relacji wewnatrztrynitarnych oparta na nauce ojcow Kosciota a takze jego
dokumentach. W tym wzgledzie dysertacja zawiera bardzo glebokic i trafne analizy o
charakterze dogmatycznym, ale jednocze$nie wskazujace na podstawy ,,postawy spowiedzi”.
Relacja Ojca, Syna i Ducha Swietego jest postawa pelni Prawdy (s. 76). Jak zaznaczono,
Adrienne ,,rozumie Boga dynamicznie” (s. 77) jako nieustanne objawienie Prawdy. Nieco
zabraklo zaznaczenia takze prawdy o niezmienno$ci Boga w tym kontek$cie. Analiza relacji
trynitarnych a szczeg6lnie Ojca i Syna w kontekscie ,,postawy spowiedzi” wprowadza nowa
jakos¢ jej rozumienia. W tym kontekscie Doktorantka poddata analizie dramat pierwszego
grzechu czlowieka wraz z jego skutkami i nastepstwami. Do$¢ kontrowersyjnie brzmi
stwierdzenie w przypisie 373 stwierdzajace, ze pomie¢dzy grzechem $miertelnym i powszednim
istnieje ,,niewyrazna” ,linia demarkacyjna”. Trudno si¢ z tym zgodzi¢ bioragc pod uwage
choéby $swiadomos¢ i materi¢ grzechu. Analiza stanu cztowieka przed grzechem w raju oraz po
nim odstania spos6b rozumienia logiki $wiata i cztowieka, ktory przeszedt od stworczego tadu
do chaosu. Mistyczka podkresla znaczenie wolnosci, transformacje ludzkiej Swiadomosci oraz
efekty wyboru (s. 83). Niezwykle intrygujace jest ujecie i analiza $§mierci w tym konteks$cie
oraz perspektywy zycia wiecznego. Prawda ta znajduje swoja kontynuacj¢ W nakresleniu
perspektyw zycia uswigcajacego posiadajacego swoje ontyczne i nadprzyrodzone podstawy (s.
89). Jak wykazuje Doktorantka, Adrianne posiada bardzo spdjne widzenie tej dynamiki jako
przejscie od stanu grzechu do zjednoczenia z Trojedynym Bogiem (s. 92-93). Dokumentuje ten
fakt obrazem przej$cia ze stanu niewolnika do wybranego przez Boga. Trudna jednak do obrony
jest teza ,, Tradycja niezbyt czesto zabierata gtos w sprawie rzeczy ostatecznych” (s. 95). Juz
Didache (I. 1), List do Kosciota w Koryncie (XXXIV) $w. Klemensa Rzymskiego czy tez List
Barnaby (IV) odnosi si¢ to tej prawdy. Szczegolnie aspekt ,,postawy spowiedzi” odstania
wymiar chrystologiczno-chrystocentryczny. Von Speyr w tym wzgledzie opierajac si¢ na
przekazach ewangelicznych wskazuje na relacje catego Misterium Chrystusa wobec grzechu.
Pewnym schematem, ktory odstania sposdb rozumienia przez szwajcarska mistyczke
transformacji cztowieka i $wiata poprzez Jezusa Chrystusa sg konkretne wydarzenia: Wcielenie
— Poczecie 1 Narodzenie (s. 100) okres Jego dziecinstwa (s. 101), chrzest w Jordanie (s. 102),
kurzenie, zycie publiczne (s. 103), pustynia i Géra Oliwna (s. 105). Wszystkie te wydarzenia
zostaly poddane gruntownej analizie wiasnie w kontek$cie spowiedzi odstaniajac postawe

Chrystusa. Odrebnym zagadnieniem, zgodnie w pasyjng teologia Adrianne, jest
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wyeksponowanie samego dzieta Odkupienia znajdujacego swoje epicentrum w wydarzeniach
Paschy. Mistyczka stwierdza, ze $mier¢ Chrystusa jest pierwsza spowiedzig $wiata a
jednoczesnie jest to punkt kulminacyjny Jego dzieta (s. 106). Dla uwypuklenia teologiczne;j
glebi Doktorantka podjeta z duzg odwagg analiz¢ meki Chrystusa, cierpienia, upokorzenia, jako
punkt odniesienia dla wyjasnienia ,,postawy spowiedzi” (s. 110). Odrebnym wydarzeniem,
ktory dla Adrienne mial kluczowe znaczenie jest Wielka Sobota, jak wynika z dysertacji.
Zstgpienie do ,otchlani” jest przede wszystkim podkresleniem prawdy o odradzajacym
Zmartwychwstaniu (s., 112). Dlatego to ono jest ostatecznym wyjasnieniem pojednania.
Catos¢ prowadzonych analiz prowadzi Doktorantk¢ do samego faktu ustanowienia
spowiedzi. W pracy mamy bardzo obszerne opracowanie teologii sakramentu. Z pewnoscig jest
ono bardzo wazne i cenne ale gtdéwnym przedmiotem jest koncepcja von Speyr. Doktorantka
idagc za jej mysla umiejscawia ustanowienie tego sakramentu w Wieczerniku po
Zmartwychwstaniu Chrystusa (s. 114) i wigze z udzieleniem Apostolom wiladzy oraz
dziataniem Ducha Swigtego. Do$¢ szczegdtowo zostato przeanalizowane zagadnienie wiadzy
»ZWigzywania” 1 ,rozwigzywania” w kontek§cie misterium, ktoére przezywa penitent.
Znakomitym dopelnieniem tej analizy jest wymiar eklezjalny. Eklezjalno$¢ jest w sposob
naturalny kontynuacja obecnosci i dziatania Chrystusa w Jego Kos$ciele. Do$¢ niejednoznacznie
brzmi stwierdzenie Doktorantki, ze ,,sakrament nie ma definicji w S$cistym tego stowa
znaczeniu” (s. 119). O wiele wilasciwsze jest stwierdzenie, ze do konca jego istota jest
niepoznawalna. W tym miejscu mamy takze do czynienia z bardzo rozbudowang ogolng
teologia sakramentu w kontek$cie historycznym. Jest to wktad bardzo cenny jednakze nie
wplywa bezposrednio na zasadniczy problem pracy. Pada réwniez bardzo ryzykowne
stwierdzenie: ,,To reistyczno-magiczne pojmowanie sakramentu, o zrodtach w religiach
poganskich nie moglo si¢ dlugo utrzymac...” (s. 124), tym bardziej, ze nieco dalej mamy
znakomite wyjasnienie dotyczace Chrystusa jako Prasakramentu, Zrédtach sakramentu, ich
zwigzku z taskg a takze podkreslenie wyjatkowosci sakramentu pokuty, ktére znalazto swoje
bogate nauczanie w teologii ojcow Kosciota (s. 129-130). Nalezaloby takze unikaé tak
generalizujacych stwierdzen jak: ,,0 ile w wiekach wcze$niejszych czyniono pokute ze strachu
1 w celu przebtagania karzacego Boga, to z czasem zmienit si¢ obraz Boga...” (s. 132).
Doktorantka wskazuje takze na perspektywe postrzegania tego sakramentu przez mistyczke.
Zastrzegajac, ze nie posiada ona systematyki w tym wzgledzie, podkresla, ze nalezy go
postrzega¢ w kategoriach oczyszczenia rozumianego od strony negatywnej oraz pozytywnej a
takze udziatu w owocach Odkupienia. To, co jest istotne dla niej to przede wszystkim spojrzenie

na spowiedz w kategoriach, ktore obecnie okre§lamy mianem ,,mito$ci mitosiernej” (s. 136).
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Spowiedz jest doswiadczeniem realistycznego dziatania Boga, ktory w Kosciele i poprzez
Kosciot jednoczy cztowieka z soba. Rozumie go jako communio sanctorum i z tego wzgledu
glosi deprywatyzacje tego sakramentu. To do$¢ istotne stwierdzenie, w ktérym sakrament
posiada charakter wspolnotowy a zarazem indywidualny. Nie jest natomiast kolektywistyczny
I nie jest sitg wspdlnoty, czy tez indywidualistyczny. To niezwykle wazne stwierdzenie w
kontekscie wspotczesnych tendencji. Rownie cenne jest odniesienie spowiedzi w relacji do
innych sakramentow (s. 142). W ten sposob caly proces rozwoju posiada charakter spojny.
Dalsze analizy dotycza warunkow spowiedzi, ktérych u von Speyr jest siedem: rachunek
sumienia, zal, postanowienie poprawy, wyznanie grzechow, nauka, rozgrzeszenie, odprawienie
pokuty. Omawiajac kazdy z nich w sposob niezwykle szczegélowy Doktorantka dokonuje
konfrontacji ideatu z ludzkim realizmem.

Po zaprezentowaniu podstaw, z ktérych wylania si¢ charakterystyczny sposéb zycia
mistyczki szwajcarskiej a nastgpnie omdwieniu samego fenomenu ,,postawy spowiedzi”,
Doktorantka pojeta w trzeciej czeéci pracy analize zasadniczego przedmiotu w kontek$cie
procesu uswigcenia czlowieka. Mozna powiedzie¢, ze jest to do$¢ praktyczna aplikacja
mistycyzmu von Speyr i ukazanie realistycznego dziatania laski sakramentalnej w Zyciu
chrzescijanina. Pierwszym elementem, ktory poddaje analizie s osoby zaangazowane w
sprawowanie tegoz sakramentu. Bardzo sugestywne jest rowniez to, ze na pierwszym miejscu
stawia osobg¢ penitenta 1 uwarunkowania zwigzane z jego postawa. Dzieli je na niewlasciwe
oraz wlasciwe. Zajmujac si¢ niewtasciwymi podkresla wplyw ,,chtodnego kalkulowania” oraz
skrupulanctwo (s. 163). W obu przypadkach zauwazamy skoncentrowanie cztowieka na sobie
1 rzeczywiste funkcjonowanie mechanizméw obronnych. Rownie niebezpieczny jest
formalizm. Bardzo charakterystyczne jest porOwnanie takiego przezywania z procesami
bankowymi. Do tego katalogu nalezy zaliczy¢ takze pyche wzgledéw ludzkich, ktore
Doktorantka okresla mianem pragnienia zaimponowania kaptanowi (s. 167). Z kolei wlasciwe
podejscie domaga si¢ Swiadomosci sakramentu, realno$ci odpuszczenia grzechow, umiejetnosé
rozroznienia poszczegllnych kategorii grzechow, otwartosci, dyskrecji, sakralno$ci w
odréznieniu od zabiegdw psychologicznych (s. 169). Zauwazamy, ze jest to do$¢ ogdlna
charakterystyka, ale jednoczesnie posiadajaca swoja glebie. Rownie istotna jest postawa
spowiednika, mimo, Ze zostala umieszczona na miejscu drugim. Trudno si¢ zgodzi¢ z
twierdzeniem, ze w Kosciele pierwszych wiekow nie wigzano spowiedzi z Eucharystig (s. 170).
Wystarczy wspomnie¢ problem lapsi w czasie przesladowan oraz problem udzielenia
rozgrzeszenia by mogli uczestniczy¢ w Eucharystii. Uzasadniajac biblijnie role spowiednika,

Doktorantka prezentuje ujecie mistyczki wskazujac na jego ,,urzad” (S. 171), ktory zawiera
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wlasciwe jego przygotowanie, postawe stuchania angazujacego go wewngetrznie i zewnetrznie,
postawe udzielania nauki i kierownictwa duchowego, modlitw¢ wptywajaca na charakter
przezywania spowiedzi przez spowiednika, ktora obejmuje pojednanie i rozgrzeszenie, postawe
po spowiedzi, czyli przezywanie tresci, ktore stanowily materi¢ sakramentu, milczenie po
spowiedzi (grzech zatrzymany, zachowanie tajemnicy). W przypadku analizy spowiednika
zauwazamy o wiele wigkszg systematyzacje. Ta systematyka omawiania spowiedzi widoczna
jest réwniez w bardzo klarownym zaprezentowaniu rodzajow spowiedzi. Mistyczka, jak
zauwaza Doktorantka, wymienia na pierwszym miejscu spowiedz nawrdcenia posiadajacg dwa
typy: pierwszy typ to bezposrednie doswiadczenie w konfesjonale taski nawrocenia i jest nieco
spontaniczny za$ drugi t0 Systematyczne przygotowanie, oczekiwanie i pragnienie, czyli z
poglebiong §wiadomoscia. Kolejng kategorig jest spowiedz generalna zwigzana z etapem zycia
cztowieka, zmiang jego charakteru (s. 188). Nastepna to dewocyjna. Pomimo pejoratywnego
brzmienia okre§lenia zawiera ona stan podtrzymania taski uswiecajacej, 1 jak zauwazono,
posiada charakter charyzmatyczny i wigze si¢ z kierownictwem duchowym.

Po omoéwieniu kategorii kolejnym etapem jest charakterystyka spowiedzi wynikajaca ze
stanu zycia. Z tego wzgledu swoja specyfike, jak stusznie podkre§lono posiada spowiedz
kaptana, ktory sam dla innych jest spowiednikiem (alter Christus). Ta specyficzna relacja i
zaleznos$¢ pomiedzy sprawowaniem sakramentu i1 korzystaniem z niego posiada wplyw na
charakter rozumienia 1 przezywania spowiedzi (s. 193). Cenne jest podkreslenie, ze tylko na
poziomie nadprzyrodzonym ta relacja przynosi w zyciu kaptanskim owoce. Nie bez znaczenia
jest potaczenie ptaszczyzny urzedowej z osobowg. Drugim stanem, ktory analizuje Doktorantka
bazujac na zrodtach Adrienne von Speyr jest zycie zakonne. Przede wszystkim mamy do
czynienia z wyjasnieniem istoty i natury tego stanu zycia. Autorka twierdzi, ze konsekracja
»stanowi dopetnienie konsekracji chrzcielnej i bywa rozumiana jako drugi chrzest” (s. 195).
Nie do konca mozna si¢ z tym zgodzi¢. Raczej nalezy mowi¢ o rozwinigciu taski chrztu
swietego poprzez konsekracje. Nie moze ona by¢ dopelnieniem, poniewaz to sugeruje
niepetnos¢ w przypadku innych standw zycia. Zaznaczajgc, ze jest to zycie radami
ewangelicznymi poprzez ,,niepodzielny dar z siebie”, zauwaza, ze jest droga uswiecajaca we
wspolnocie zycia. W pracy zaznaczono, ze kwestig otwartg jest kolejno$¢ rad ewangelicznych
i powotujac si¢ na nauczanie Soboru Watykanskiego I zaznaczono, ze wrdcit on do najstarszej
tradycji Kosciota (s. 197). Oto6z tradycja do czasu Soboru przyjmowata kolejnosc:
postuszenstwo, czysto$¢ 1 ubodstwo zas po nim kolejnos¢ jest nastepujaca: czystos¢ ubdstwo i
postuszenstwo (por. LG 42. 43, PC 12-14). Doktorantka wskazuje na znaczenie i role

charyzmatu oraz reguty zakonnej w relacji do sakramentu pokuty. Bardzo trafna jest analiza
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uwzgledniajgca charakter zycia zakonnego oraz rozdzielenie zycia czynnego oraz
kontemplatywnego (s. 199). Trzecim stanem poddanym analizie jest zycie matzonkow. W tym
wypadku rdwniez mamy do czynienia z bardzo trafnym podkresleniem specyfiki przezywania
a takze sprawowania tego sakramentu. Do$¢ sprzeczne jest okreslenie ,,$wiecki charakter
laikatu™ (s. 200), biorac pod uwage etymologi¢ 1 zawartos$¢ tychze poje¢. Wiasnie laickos¢ jest
cecha charakterystyczng dla drogi uswiecajacej w swiecie. Catos¢ tej czesci pracy dopetnia
analiza przez Doktorantke owocow sakramentu pokuty. Zalicza do nich nawrodcenie, o ktorym
juz byla mowa nieco wczesniej, a ktore w ujeciu Adrienne formuje nowego czlowieka.
Kolejnym jest modlitwa. To niezwykle wazne, poniewaz wykazuje skutki modlitwy cztowieka
pojednanego z Bogiem oraz bedacego w grzechu. Trzecim owocem, na ktory wskazuje
szwajcarska mistyczka jest misja. Rozumie przez nig dziatanie apostolskie i jego skutecznosc,
ktéra podobnie jak w przypadku modlitwy zalezna jest od stanu czlowieka.

Na szczegodlne uznanie zastuguje podkreslenie w kontek$cie spowiedzi i jej znaczenia jej
relacja do psychologii. Doktorantka porusza bardzo interesujgcy problem tzw. ,,spowiedzi
$wieckiej” (s. 212). Oczywiscie Adrianne w pelni akceptuje caty wymiar antropologiczny i jego
znaczenie w procesie uswigcajacym, ale wyraznie dokonuje rozgraniczenia dotyczacego
kompetencji psychologa i spowiednika. Jak zauwaza Doktorantka, to sg dwa rozne poziomy,
ktore spotykajg si¢ w cztowieku, ale posiadajg zupetnie inne podstawy a takze cele. Bardzo
stusznie zostato podkreslone naturalistyczne widzenie cztowieka na gruncie psychologii, co
wynika z natury tej dziedziny (s. 215). Mozemy zauwazy¢, ze mistyczka stanowczo i
zdecydowanie odrzuca psychologizacje zycia duchowego. Poddaje takze analizie ascetyczna
postawe spowiedzi, przez ktorg rozumie praktykowanie dobra. Zatem postrzega spowiedz nie
jako jedynie odrzucenie grzechu, ale jako rozw6j w dobru, czyli od strony pozytywnej. Trzecia
postawg spowiedzi jest mistyczna, przez ktorg rozumie, jak wykazuje Doktorantka, dgzenie do
zjednoczenia z Chrystusem poprzez przej$cie przez noce oczyszczen. To bardzo wyrazny
akcent sanjuanistyczny, w ktorym wymiar wertykalny Zycia znajduje swoje przelozenie na
horyzontalnos¢ (s. 221). Zjednoczenie z Chrystusem jest doswiadczaniem zycia
wewnatrztrynitarnego. Cztowiek nie traci swojej osobowosci, ale uczestniczy w przemianie i
upodobnieniu do Chrystusa. Z tego wzgledu von Speyr jest zwolenniczkg postawy spowiedzi a
nie drogi. Nawigzujac do mistykow hiszpanskich a szczegodlnie §w. Teresy z Avila i1 Jana od
Krzyza a takze §w. Teresy z Lisieux, wykazuje, ze postawa posiada swoja trwatos¢ w postaci
stanu cztowieka po spowiedzi (s. 229). Jako egzemplifikacje swojego rozumienia ,,postawy

spowiedzi” prezentuje §wigtych: Piotra Apostota, Jakuba syna Zebedeusza, Jana Apostota,
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Filia, Mari¢ Magdaleng, Jana Chryzostoma, Mistrza Eckharta, Francisco Suareaza. Analizujac
kazda z tych postaci stara si¢ potwierdzi¢ swdj sposob widzenia i przezywania tego misterium.
3. Formalna ocena pracy
Analizujgc rozprawe pod katem formalnym nalezy przede wszystkim stwierdzié, ze

Doktorantka wywigzata si¢ z postawionego zadania bardzo dobrze. Warto uwzglednié
oceniajgc pracg, ze mamy do czynienia ze zrodtami, ktore nie sg wprost spekulatywno-
teologiczne, badz zostaly zredagowane w do$¢ charakterystycznej terminologii teologicznej
Hansa Ursa von Balthasara. Na podkreslenie zastuguje jej ogromna zawarto$¢ merytoryczna i
warto$§¢ metodologiczna. Zostata ona przygotowana bardzo starannie. Bez watpienia sam
problem a takze sposob ujecia wzbudza zainteresowanie i jest do$¢ odkrywezy, zarowno na
gruncie polskim, ale takze Kosciota powszechnego. Doktorantka postuguje si¢ dobrym
jezykiem teologicznym, klarownym i zrozumiatym. Niekiedy pojawiajg si¢ tendencje
przejmowania jezyka badanych zZrodetl, ale generalnie rozprawa jest komunikatywna. Na
docenienie zastuguje sprawne przebrnigcie przez ogromng literatur¢ niemieckoj¢zycznag, CO na
gruncie polskiej teologii duchowosci sprawia, ze mamy do czynienia z dzielem pionierskim.
Nie budza wigkszych zastrzezen przypisy. Z pewnoscig mogly si¢ w nich zlez¢ dyskusje
dotyczace kwestii problematycznych i dyskutowanych na gruncie teologii, co jeszcze bardziej
ubogacitoby rozprawe. Przygotowujac rozprawe do publikacji , a byloby to z pewnoscig z
pozytkiem dla literatury w zakresie teologii duchowosci, nalezy zwroci¢ uwage na kilka
szczegotow:

- Warto bytoby zwrdci¢ uwage na stosowanie ,,por” w przypadkach, gdy Pismo Swigte

nie jest wprost cytowane.

- w prawidtach jezyka teologicznego uzywamy pisowni ,,stowo Boze”, gdy chodzi o

Pismo Swiete (s. 33, 34, 40; 65, 141, 210, 219).

- Doktorantka w wielu miejscach cytuje np. Sw. Tomasza i innych teologéw oraz Ojcow

Kosciota za kim$. Natym poziomie rozwoju naukowego dobrze jednak bytoby siegnaé

do zrodta.

- Wato jednak zaznaczyé w tekscie, z kim mamy do czynienia, nie pozostawiajac

jedynie J. Gogola, M. Chmielewski itp. (ks. 0.)

- W kilku miejscach pojawiajg si¢ kolokwializmy np. ,,r6zne kombinacje”

- Warto ujednolici¢ pisownig¢ ,,Kosciot” oraz ,,kosciot’, w kontekscie uzywania tychze

okreslen.

- W bibliografii niektore pozycje posiadaja charakter popularno-naukowy lub

encyklopedyczny.
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- Bardzo nieliczne literowki (s. 69, 70, 75, 77, 93, 123, 163, 206, 211).

- Nalezy skorygowac¢ numeracj¢ stron i uzgodnic jg z planem pracy.

PYTANIA DO DYSKUSJI:
1. W jako sposéb Adrienne von Speyr dokonuje rozroznienia pomiedzy spowiedzia
a kierownictwem duchowym?
2. Na ile koncepcja mistyczki Adrienne von Speyr jest odpowiedzia na

racjonalizacje grzechu oraz zanik jego poczucia we wspélczesnym katolicyzmie?

Analizujac cato$¢ rozprawy doktorskiej mgr lic. Ewy Jaromskiej nalezy
stwierdzié, ze zawiera ona bardzo dobre opracowanie postawionego w tytule problemu.
Jest dzietem bardzo dobrym, niezwykle waznym i odkrywczym dla teologii zycia
duchowego i mistyki chrzescijanskiej. Zaprezentowane wskazania i uwagi recenzenta
mogg stuzy¢ jako pomoc w jej przygotowaniu do publikacji i w niczym nie umniejszaja
wagi pracy Doktorantki. Biorgc pod uwage catoksztalt zaprezentowanej do recenzji
rozprawy doktorskiej, jej rozmiar, pionierskos¢, erudycje Autorki oraz solidnos$é,
koficowy wniosek brzmi:

Rozprawa mgr lic. Ewy Jaromskiej spelnia wszystkie wymogi metodologiczne,
merytoryczne i formalne, stawiane przed dysertacjg doktorskg. Autorka w pelni
zashuguje na to, by dopusci¢ ja do dalszych etapow przewodu doktorskiego i taki
wniosek przedktadam Radzie Naukowej Dyscypliny Nauki Teologiczne Uniwersytetu

Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie.

)

Warszawa 26.07.2022
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