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Abstrakt

W pracy podjeto probe ukazania zagadnienia przywracania widzialnej jednos$ci
Kosciota w ujeciu Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Podstawowym Zrédlem pracy
byly pisma omawianego Autora. W opracowaniu tematu odwotano si¢ do metod:
historyczno-teologicznej, poréwnawczej i ekumeniczne;.

Praca sklada si¢ z czterech rozdziatow. W rozdziale pierwszym ukazano
problematyke utraty jedno$ci Kosciota w rozumieniu Josepha Ratzingera. W rozdziale
drugim przedstawiono droge przywracania utraconej jedno$ci w ujg¢ciu badanego
Autora. Rozdzial trzeci po$wigcono omowieniu aktywnos$ci ekumenicznej Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI, ktora znalazta odzwierciedlenie w jego kontaktach
z Kos$ciotami Wschodnimi, Koséciotami i Wspdlnotami poreformacyjnymi oraz
Wspolnota Anglikanska. W ostatnim rozdziale przedstawiono najwazniejsze kwestie
ekumenizmu realistycznego w ujeciu naszego Autora, a mianowicie wzajemng relacje
Pisma i Tradycji, rozumienie Eucharystii w zyciu Kos$ciota oraz postuge Biskupa

Rzymu w stuzbie jednosci Kosciota.

Stowa kluczowe

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, ekumenizm, dialog ekumeniczny,

eklezjologia, widzialna jedno$¢ Kosciota.
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Wstep

Dazenie do widzialnej jednosci chrzeécijan nalezy do zasadniczych wyzwan,
ktére stoja przed Kosciotami i Wspolnotami ko$cielnymi. Pragnienie jednosci migdzy
chrzes$cijanami, wyrazajace si¢ na przestrzeni historii w rdznorodnych inicjatywach
i zabiegach, w $wiecie pozakatolickim przybralo na sile na poczatku XX wieku,
prowadzac do powstania zorganizowanego ruchu ekumenicznego. Ze strony
katolickiej najbardziej wyczerpujacej odpowiedzi na to wyzwanie udzielil II Sobor
Watykanski, ktory otworzyt droge do oficjalnego zaangazowania si¢ Kosciota
rzymskokatolickiego we wspolczesny ruch ekumeniczny. Ponad 50-letnia historia
ekumenicznych relacji migdzy chrzesScijanami, przyniosta niewatpliwie wiele
pozytywnych doswiadczen, ale rownocze$nie byta naznaczona licznymi trudnos$ciami.
Fakt, iz mimo podejmowanych wysitkow, wcigz nie udato si¢ urzeczywistnié
upragnionej jednos$ci, rodzi niejednokrotnie poczucie rozczarowania i zniechecenia.
Poza tym na drodze ekumenicznych dazen pojawiaja si¢ nieznane dotad wyzwania
1 napigcia, ktore sprawiaja, ze ruch ekumeniczny dzisiaj — jak niektorzy sadza — stracit
swoj pierwotny rozmach. Wielu méwi o kryzysie ruchu ekumenicznego, prognozujac
wprost ,.koniec ekumenizmu™'. Nawet jesli nie wszyscy podzielaja tak surowa oceneg,
to nie ulega watpliwosci, ze ruch ekumeniczny znajduje si¢ dzisiaj w momencie

przetomowym *. Istnieje wigc potrzeba uswiadomienia sobie dokonujacych sie

" Por. M. KocCk, Wider die 6kumenische Eiszeit. Die Vision von der Einheit der Kirche,
Neukirchen 2006; Neu ékumenische FEiszeit?, red. H. HALTER, Ziirich 1989; H. DORING, M. JEPSEN,
P.-W. SCHEELE, Ist die Okumene am Ende?, Regensburg 1994,

* Por. BENEDYKT XVI, Dgzgc do jednosci skliadamy $wiadectwo Chrystusowi. Spotkanie
ekumeniczne w krypcie St. Mary’s Cathedral (Sydney, 18 lipca 2008), OssRomPol (2008), nr 9, s. 17.
Szerzej na ten temat zob. T. KALUZNY, Ekumenizm na drodze przemian: problemy i wyzwania, ,,Polonia
Sacra” 17(2013), nr 2(33), s. 145-158.



przemian w obszarze ekumenii i znalezienia skutecznych sposobow postgpowania
na drodze ku penej jednosci chrzescijan®.

W tym kontekscie podjety problem badawczy nabiera wielkiego znaczenia
1 aktualnosci. Wynika to przede wszystkim z faktu, ze ekumenizm jest dla Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI — jednego z najwigkszych wspotczesnych teologdéw
— zagadnieniem waznym i pasjonujacym”.

Na ksztaltowanie si¢ teologicznego (ekumenicznego) geniuszu Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI niematy wplyw miata przede wszystkim wielo$¢
kontekstow, w ktérych przyszio mu petni¢ najwazniejsze postugi w Kosciele. Miejsce
1 czas, osobiste i epokowe doswiadczenia, wyzwania 1 pytania zmieniajacego si¢
$wiata, stanowily jego codzienny chleb, spiritus movens jego ekumenicznego myslenia
oraz dziatania. Bardzo konkretny wyraz dat temu w swoim papieskim przeméwieniu
wygloszonym 20 kwietnia 2005 roku w Kaplicy Sykstynskiej na zakonczenie
konklawe, w ktorym zadeklarowat, ze przywrocenie petnej, widzialnej jednos$ci
wszystkich uczniow Chrystusa uwaza za podstawowe zadanie swojego pontyfikatu’.
Niektérzy wregez twierdza, ze problematyka ekumeniczna jest kluczowa dla
zrozumienia istoty tego, co w przeslaniu naszego Autora jest nowe i oryginalne
w stosunku do my$li modernistycznej i postmodernistycznej. Tematyka rozprawy jest

wazna rowniez dlatego, ze aktywnos$¢ Josepha Ratzingera/Benedykta XVI w obszarze

’ Por. BENEDYKT XVI, Ekumenizm jest centralnym zadaniem Kosciola. Przeméwienie do
uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan (18 listopada 2010),
OssRomPol 32(2011), nr 2, s. 28-29.

* Historia Zycia tego wybitnego teologa i biskupa Rzymu byla przedmiotem wielu analiz
i prezentacji — zaréwno naukowych, jak i popularnonaukowych. Nie wydaje si¢ wigc konieczne
przywolywanie w tym miejscu ogélnie znanych wydarzen z zycia naszego Autora. Na ten temat
zob. np. J. RATZINGER, S6! ziemi, [w:] JROO XIII/1, s. 226-287; TENZE, Moje zycie, Czgstochowa 2005;
BENEDYKT XVI, Ostatnie rozmowy, Krakéw 2016; G. TOBIN, Ojciec Swiety Benedykt XVI. Papiez
Nowego Tysigclecia, Krakow 2005; P. SEEWALD, Benedykt XVI. Portret z bliska, Krakow 2006;
G. RATZINGER, M. HESEMANN, M¢j brat Papiez, Krakéw 2012; E. GUERRIERO, Swiadek Prawdy.
Biografia Benedykta XVI, Krakow 2018; A. LAPPLE, Benedikt XVI. und seine Wurzeln. Was sein Leben
und seinen Glauben prigte, Augsburg 2006; G. VALENTE, Ratzinger professore. Gli anni dello studio
e dell’insegnamento nel ricordo dei colleghi e degli allievi (1946-1977), Milano 2008; T. MAABEN,
Das Okumeneverstindnis Joseph Ratzingers, Gottingen 2011, s. 54-64; M. SCHLOGL, Joseph Ratzinger
— ein Leben mit der Kirche. Stationen seiner theologischen Biografie, ,,Mitteilungen. Institut Papst
Benedikt XVI.” 11(2018), s. 125-135; P. SEEWALD, Benedikt XVI. Ein Leben, Miinchen 2020.

> Por. BENEDYKT XVI, Aby glosi¢ calemu $wiatu zywg obecnosé Chrystusa. Oredzie w Kaplicy
Sykstynskiej na zakonczenie konklawe (20 kwietnia 2005), OssRomPol 26(2005), nr 6, s. 5; J. SZYMIK,
Najglebsze pragnienie Boskiego Nauczyciela. Ekumenizm wedlug J. Ratzingera/Benedykta XVI, ,,Studia
Oecumenica” 13(2013), s. 72.

® Por. J. SZYMIK, Najglebsze pragnienie Boskiego Nauczyciela..., dz. cyt., s. 71-72;
TENZE, Theologia Benedicta, t. 11, Katowice 2012, s. 303.
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ekumenii postrzegana byla przez czg§¢ komentatoréw jako co najmniej
kontrowersyjna. Gtowne dokumenty Kongregacji Nauki Wiary, sygnowane przez
owczesnego Prefekta, takie jak List do biskupow Kosciota katolickiego o niektorych
aspektach Kosciola pojetego jako communio , Communionis notio” (1992)
1 Deklaracja o jednosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciola
., Dominus ITesus” (2000)® oznaczaly dla wielu ,,wykolejenie sie ekumenicznego
pociagu”’. Wszystko to wskazuje na potrzebe poglebionej refleksji na temat

ekumenicznej mysli i aktywnos$ci Josepha Ratzingera/Benedykta X VI.

Problem badawczy

Celem niniejszego studium jest przedstawienie zagadnienia przywracania
widzialnej jednosci Kosciola w teologicznej mysli i ekumenicznej dziatalnosci Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI. Chodzi o probe syntetycznego i mozliwie calo$ciowego
ukazania ekumenicznej koncepcji naszego Autora i zasadniczych elementow jego
ekumenicznego zaangazowania. Znalazlo to wyraz w nastgpujacym sformutowaniu
tematu: Ekumenizm realistyczny. Przywracanie widzialnej jednosci Kosciota wedtug
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI.

Okreslenie ,realistyczny”, ktére znajduje si¢ w tytule niniejszej pracy,
wskazuje na specyficzny rys ekumenicznej aktywnosci Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI. Mozna w nim widzie¢ réwniez gtéwng tez¢ rozprawy, ktorg bedziemy starali si¢
w niniejszym studium uzasadni¢. Wyraza si¢ ona w przekonaniu, ze rozwijany przez
naszego Autora ekumenizm ma charakter realistyczny. Zaréwno tytul, jak
i sformutowanie zawarte w podtytule wskazuja wyraznie, ze przedmiotem naszych
badan jest sprawa ,,przywracania widzialnej jednosci Kos$ciota”, a wigc ekumenizm

. , . 10 . . . . .
w sensie Scistym . Oznacza to, ze w pracy nie beda omawiane kwestie zwigzane

7 Por. KONGREGACJIA NAUKI WIARY, List , Communionis notio” (28 maja 1992),

[w:] DKNW-1, s. 470-483.

¥ Por. TAZ, Deklaracja ,, Dominus Iesus” (6 sierpnia 2000), [w:] DKNW-2, s. 74-94.

’ Por. T. ROWLAND, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, Krakow 2010, s. 163;
J. SZYMIK, Najglebsze pragnienie Boskiego Nauczyciela..., dz. cyt., s. 73.

' Takie wlasnie rozumienie terminu ,ekumenizm” — idac za soborowym dekretem
Unitatis redintegratio — odnajdujemy u Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Wprawdzie bawarski
teolog mowi o potrzebie dialogu wykraczajacego poza wyznawcow Chrystusa — jak zauwazaja badacze
problemu — to jednak wyraznie odroznia dialog ekumeniczny od dialogu miedzyreligijnego czy dialogu
ze $wiatem wokot Prawdy. Por. J. RATZINGER, Dialog religii i stosunki Zydowsko-chrzescijanskie,
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z dialogiem migdzyreligijnym, jak rdéwniez zagadnienia o charakterze
wewnatrzkatolickim, w tym problematyka zwigzana z Marcelem Lefebvrem (1947-
1991), ktore moga stanowi¢ przedmiot odrgbnego opracowania.

Umieszczony w podtytule pracy termin ,,Joseph Ratzinger/Benedykt XVI”
wskazuje, ze w badaniach mamy na uwadze cato§¢ tworczosci naszego Autora,
obejmujacej zarowno okres przed wyborem na Stolice Piotrowa, jak i po nim.
W zwiazku z tym terminy takie, jak ,Joseph Ratzinger”, ,,Benedykt XVI”, ,teolog
bawarski” i tym podobne, uzywane bgda w pracy zamiennie i bedg odnosity si¢
do catosci teologicznej 1 ekumenicznej aktywnos$ci naszego Autora.

Tak zarysowany problem badawczy mozna uja¢ w postaci kilku zasadniczych
pytan, na ktore bedziemy starali si¢ da¢ odpowiedZ w niniejszej pracy. Przede
wszystkim nalezy zapyta¢: Jak Joseph Ratzinger/Benedykt XVI postrzega kwesti¢
utraty widzialnej jednosci Kosciota? Laczy si¢ z tym $ci§le kolejne pytanie: Jakie
elementy drogi przywracania utraconej jedno$ci szczegdlnie akcentuje bawarski
teolog? Majac za$ na uwadze istotne obszary ekumenicznego zaangazowania Kosciota
katolickiego, nalezy zapyta¢: W czym konkretnie przejawia si¢ i gdzie manifestuje si¢
najczytelniej ekumeniczna aktywno$¢ Josepha Ratzingera/Benedykta XVI? W koncu,
spogladajac na istniejace wcigz rozbieznosci doktrynalne miedzy chrze$cijanami,
warto postawi¢ pytanie: Jakie stanowisko prezentuje Joseph Ratzinger/Benedykt XVI
w  kluczowych dla dialogu kwestiach spornych 1 jakie widzi mozliwosci

ich ekumenicznego rozwigzania?

Stan badan

Nalezy zauwazy¢, ze mimo podejmowanych badan nad eklezjologia Josepha

Ratzingera/Benedykta XVI, brakuje — zar6wno w polskiej, jak i1 obcojezycznej

[w:] JROO VIII/2, s. 1042-1044; BENEDYKT X VI, Médlmy si¢ nadal o dar jednosci. Katecheza podczas
audiencji generalnej (18 stycznia 2006), OssRomPol 27(2006), nr 3, s. 27. Por. takze Z. GLAESER,
Benedykt XVI (Joseph Ratzinger — 2005-2013), [w:] EPapSW, s. 116; J. SZYMIK, Najglebsze pragnienie
Boskiego Nauczyciela..., dz. cyt., s. 72; W. WOITOWICZ, Perspektywy rozwoju wiary we wspotczesnym
sSwiecie wedlug kardynata Jozefa Ratzingera, ,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 9(2004), s. 107.
Termin ,,ekumenizm religii”, ktory w pojedynczych przypadkach pojawia si¢ w pismach Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI, stosowany jest przez naszego Autora w sensie negatywnym, czyli na
okreslenie nowych tendencji w ruchu ekumenicznym, prowadzacych do zmiany paradygmatu
ekumenicznego, ktoére sa negatywnie oceniane 1 odrzucane przez Josepha Ratzingera.
Por. J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, [w:] JROO VIII/2, s. 687.
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literaturze teologicznej — cato$ciowego opracowania ekumenicznej mysli i dziatalnosci
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI w proponowanym w niniejszej pracy ujeciu.
Pojawily si¢ natomiast opracowania monograficzne oraz artykuly naukowe, dotyczace
r6znych aspektow badanej problematyki.

Sposréd opracowan monograficznych najblizej podjetego w pracy problemu
badawczego pozostaja trzy rozprawy doktorskie. Pierwsza z nich, napisana przez
polskiego teologa, ks. Karola Starczewskiego, nosi tytut Ekumenizm w nauczaniu
papiezy. Od Jana XXIII do Benedykta XVI''. Autor tej rozprawy skupia swoja uwage
na dzialalnoéci ekumenicznej papiezy doby posoborowej, odnoszac si¢ jedynie do
wybranych aspektéw papieskiego nauczania na temat ekumenizmu. Poza tym, podjete
w tej pracy badania dotycza jedynie okresu pontyfikatu Benedykta XVI. Oczywiscie,
poniekad jest to zrozumiate, jesli wzig¢ pod uwage zakre§lony w temacie wspomniane;
rozprawy obszar badawczy.

Druga praca doktorska, autorstwa niemieckiego teologa, ks. Thorstena
MaaBena, zostala zatytutowana Das Okumeneverstindnis Joseph Ratzingers'. Podjety
w rozprawie problem badawczy zostal przedstawiony z perspektywy teologii
ewangelickiej. Tak ukierunkowane =zainteresowania autora znajduja swoje
odzwierciedlenie zar6wno w strukturze pracy, jak i w podejéciu do prezentowanych
w niej kwestii szczegdlowych. Poza tym rozprawa Thorstena Maallena zostata
opublikowana w 2011 roku, a wigc jeszcze w czasie trwajacego pontyfikatu Benedykta
XVI. W rezultacie w pracy tej nie zostaty uwzglednione niektére, wazne dla naszych
badan zagadnienia.

Trzecia rozprawa, ktora rowniez po niemiecku napisal teolog, dk. Matei Mihai
Surd, zostata zatytulowana Ekklesiologie und Okumenismus bei Joseph Ratzinger.
Einheit im Glauben — Voraussetzung der Einheit der Christenheit". Opublikowana
w 2009 roku praca badawcza koncentruje si¢ wylacznie na pismach Josepha
Ratzingera, nie zajmujac si¢ prawie w ogole jego nauczaniem nt. ekumenizmu, gdy ten

zostal wybrany na Stolice Piotrowa'*. Poza tym autor z zatozenia skupit si¢ przede

"' Por. K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy. Od Jana XXIII do Benedykta XVI,
Kielce 2018.

2 Por. T. MAABEN, Das Okumeneverstindnis Joseph Ratzingers, Gottingen 2011.

" Por. M.M. SURD, Ekklesiologie und Okumenismus bei Joseph Ratzinger. Einheit im Glauben
— Voraussetzung der Einheit der Christenheit, St. Ottilien 2009.

" Wyjatek stanowi tu tylko kilka wypowiedzi Benedykta XVI z 2006 roku. Por. tamze,
s. 233-234.
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wszystkim na zagadnieniu jednosci w wyznawane] wierze jako fundamencie
i koniecznym warunku chrzescijanskiej jednosci. Problematyka pozostatych
komponentéw widzialnej jednosci Kosciota, tj. wspdlnoty eucharystycznej oraz
prymacjalnej postugi biskupa Rzymu, w omawianej dysertacji zostata tylko
zarysowana.

Wielu badaczy teologicznej mysli Josepha Ratzingera/Benedykta XVI
prezentowalo niektore aspekty interesujagcego nas zagadnienia w opracowaniach
o charakterze szerszym — zard6wno monograficznych, jak i opublikowanych w formie
artykutéw — poswieconych zwtaszcza eklezjologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI.
Na uwage w tym wzgledzie zastuguja miedzy innymi nastgpujace publikacje:
ks. Grzegorza Bachanka'’, Pawla Beygi'®, ks. Stefano Bocciolesi'’, bp. Andrzeja
Czai'®, ks. Bogdana Ferdka'’, ks. Zygfryda Glaesera®’, ks. Krzysztofa Gozdzia®',
ks. Piotra Jaskoly”, ks. Krzysztofa Kauchy®, kard. Kurta Kocha®, ks. Jerzego

Szymika®, ks. Jozefa Warzeszaka®®.

" Por. G. BACHANEK, Prymat papieza w ujeciu Josepha Ratzingera, ,,\Warszawskie Studia
Teologiczne” 18(2005), s. 165-178.

' Por. P. BEYGA, Prawda a ekumenizm — Benedykt XVI wobec anglikanéw, ,Teologia
w Polsce” 13(2019), nr 2, s. 187-199.

Por. S. BOCCIOLESI, L unita attraverso la diversita. La prospettiva ecumenica di Joseph
Ratzinger/Benedetto XVI, Siena 2020.

' Por. A. CZAIA, Zasadnicze elementy eklezjologii Benedykta XVI, [w:] Teologiczna doniostos¢
pontyfikatu Benedykta XVI, red. A. WOITCZAK, Poznan 2014, s. 89-107.

" Por. B. FERDEK, Modele ekumenizmu wedlug Josepha Ratzingera, ,Studia Salvatoriana
Polonica” 1(2007), s. 61-76.

%% Por. Z. GLAESER, Benedykt XVI..., dz. cyt., s. 115-150.

*'Por. K. GOZDZ, Prymat wedlug Josepha Ratzingera, ,Studia Nauk Teologicznych PAN”
10(2015), s. 67-79.

** Por. P. JASKOLA, Ku jednosci w Chrystusie. Wybrane zagadnienia z problematyki

ekumenicznej i dogmatycznej, Opole 2016, s. 221-257.

¥ Por. K. KAUCHA, Joseph Ratzinger’s Idea of Ecumenical Dialogue in Truth: Inspirations,
Questions, and Problems, ,,Roczniki Teologiczne” 67(2020), z. 9, s. 85-96.

2 por. K. KOCH, Dienst an der vollen und sichtbaren Einheit. Das Okumeneverstindnis
von Joseph Ratzinger/Papst Benedikt XVI., [w:] RaSt 13, s. 10-38.

* Por. J. SZYMIK, Najglebsze pragnienie Boskiego Nauczyciela..., dz. cyt., s. 71-90.

*® Por. J. WARZESZAK, Z Benedyktem XVI w drodze do pelnej jednosci chrzescijan,
»Warszawskie Studia Teologiczne” 30(2017), nr 3-4, s. 55-86.
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Zrodla pracy

Podstawowym zrodtem pracy sa teksty Josepha Ratzingera/Benedykta XVI.
Niemalze cala tworczos¢ Ratzingera, opublikowana w oryginalnym wydaniu
niemieckim z inspiracji Instytutu Benedykta XVI w Ratyzbonie®’, ukazuje si¢ od 2008
roku naktadem wydawnictwa Herder. Dziela naszego Autora zostaly udostgpnione
réwniez polskiemu czytelnikowi w serii Opera Omnia®®, ktora sukcesywnie od 2012
roku wydaje Katolicki Uniwersytet Lubelski. Do najbardziej istotnych dla naszego
studium nalezy zaliczy¢ pisma eklezjologiczne i ekumeniczne Josepha Ratzingera
zawarte w tomie VIII (opublikowanym w dwoch czesciach) Opera Omnia.
Przywolane w naszej rozprawie cytaty z pism Josepha Ratzingera pochodza
z polskiego wydania tworczo$ci bawarskiego teologa. W toku badan mamy réwniez na
uwadze oryginalne niemieckie wydanie tworczosci naszego Autora. Natomiast
nauczanie papieza Benedykta XVI znajduje si¢ w polskim wydaniu watykanskiego
czasopisma ,L’Osservatore Romano”. Teksty nauczania papieskiego na temat
ekumenizmu w przektadzie polskim zostaly ponadto zebrane i1 opublikowane
w ksigzce autorstwa ks. Zygfryda Glaesera Ekumenizm w nauczaniu papiezy po
Soborze Watykanskim II”°. W pracy odwolujemy sie rowniez do zrodet ogélnych oraz
dokumentow koscielnych i dialogowych.

Druga grup¢ materialtbw badawczych stanowia opracowania dotyczace
ekumenicznej mysli 1 dziatalnosci Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Sa to gtownie
artykuly zamieszczone w czasopismach naukowych lub wydaniach zbiorowych,
stanowigce cenng pomoc W lepszym zrozumieniu badanej problematyki.
Na szczeg6lng uwage w tym wzgledzie zastuguja artykuly opublikowane w serii
Ratzinger-Studien, wydawanej sukcesywnie od 2009 roku w Ratyzbonie przez Instytut
Benedykta XVI. Poszczegodlne tomy serii Ratzinger-Studien stanowig bowiem

pozytywna odpowiedz na wezwanie samego Josepha Ratzingera/Benedykta XVI,

2 Por. J. RATZINGER, Joseph Ratzinger Gesammelte Schriften, B. I-1I; IV; VI-XIV,

hg. G.L. MULLER, Freiburg-Basel-Wien 2008-2019.

* Por. J. RATZINGER, Opera Omnia, t. I-II; IV; VI-XIV, red. K. GOZDZ, M. GORECKA,
Lublin 2012-2020 [= JROO].

* Por. Z. GLAESER, Ekumenizm w nauczaniu papiezy po Soborze Watykanskim II,
Kamien Slaski-Opole 2017 [= EPapSW].
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by jego stowo nie byto ostateczng wyktadnig podejmowanych przez niego problemow,
lecz stalo si¢ inspiracja dla poglebionej teologicznej dyskusji, odpowiadajacej
wyzwaniom wspotczesnej teologii.

W koncu, korzystamy w pracy z literatury pomocniczej, ktdra stanowi trzecia
grup¢ materiatow badawczych. Sktadaja si¢ nan pozycje ksigzkowe oraz artykuly
z zakresu eklezjologii i ekumenizmu, ktoére pozwalaja lepiej zrozumieé szerszy

kontekst prezentowanej w rozprawie problematyki.

Metoda badawcza

Realizacja zamierzen postawionych w pracy wymaga stosowania
zréznicowanych metod badawczych: historyczno-teologicznej, porownawczej
i ekumeniczne;.

Przede wszystkim nieodzowne jest odwotanie si¢ w pracy do metody
historyczno-teologicznej. Zebrane w toku kwerendy teksty Zrodlowe i opracowania,
a nastgpnie pogrupowane wedtug zagadnien stanowigcych czesci sktadowe niniejszej
rozprawy, poddane zostang analizie teologicznej. Pozwoli ona na wydobycie
i uchwycenie istotnych elementow ekumenicznych pogladéw i dziatan Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI. Na tym etapie niezb¢dne okaze si¢ uwzglednienie
kontekstu historycznego badanej problematyki, ktéry obejmuje zaréwno zagadnienie
podziatow w Kosciele, rozwo6j mysli teologicznej odnoszacej si¢ do interesujacej nas
kwestii, jak 1 relacje ekumeniczne KoS$ciota rzymskokatolickiego z pozostatymi
Kosciotami 1 Wspolnotami ko$cielnymi. Powyzsze dzialania badawcze beda
wspomagane przez zastosowanie metody pordwnawczej, majacej na celu odniesienie
pogladow 1 dziatan Josepha Ratzingera/Benedykta XVI do nauczania II Soboru
Watykanskiego na temat ekumenizmu oraz innych uje¢ badanej problematyki,
rozwijanych w ramach wspoélczesnego ruchu ekumenicznego. Badania porownawcze
pozwola takze zestawi¢ 1 oceni¢ dotychczasowe rezultaty interesujacych nas
mi¢dzywyznaniowych dialogéw ekumenicznych. Synteza wynikow dokonanej analizy
pozwoli na rekonstrukcje i przedstawienie w sposob uporzadkowany i mozliwie
catosciowy ekumenicznej koncepcji 1 dziatalno$ci naszego Autora. Ocena badanych
watkow tematycznych dokonywana bedzie na biezaco, w konteks$cie analizy danego

zagadnienia. Wnioski z poszczegélnych etapéw badan zostang przedstawione
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w koncowym paragrafie kazdego rozdziatu pracy. W zwiazku z tym w strukturze
rozprawy nie zostal wyodrebniony oddzielny rozdziat o charakterze
podsumowujagcym. W koncu, w badaniach zostanie wykorzystana metoda
ekumeniczna, polegajaca na rownorzednym traktowaniu konfesyjnie uwarunkowanych
publikacji i formulowaniu ocen ekumenicznie otwartych.

Ze wzgledu na charakter podejmowanej tematyki, odwolanie si¢ w jej
prezentacji do konfesyjnie zréznicowanych zZrddel i opracowan, oraz wykorzystang
w toku badan metodg, niniejsza praca ma charakter ekumeniczny. Wpisuje si¢

w obszar badan teologii dogmatyczno-systematycznej, a w szczegdlnosci eklezjologii.

Struktura pracy

Cato$¢ problematyki zwigzanej z tematem niniejszej rozprawy zostanie
przedstawiona w czterech rozdziatach.

Rozdzial pierwszy poswigcony jest prezentacji pogladow Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI na temat utraty widzialnej jednosci Ko$ciota. Przyblizenie
tej kwestii stanowi niezbedna podstawg do wilasciwego zrozumienia zaréwno
pogladéw naszego Autora na temat drogi przywracania jednosci, jak i podejmowanych
przez niego dziatan na rzecz urzeczywistnienia tego celu. Na poczatku zostanie
przedstawiona w ogdélnym zarysie teologia jednosci Kosciota w ujgciu Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI. Nastgpnie zostang oméwione — zgodnie z przyjetym przez
naszego Autora rozroznieniem — dwa zasadnicze typy podziatdéw w Kosciele.
W trzecim paragrafie zostang przywotane istotne elementy autorefleksji Kosciota
rzymskokatolickiego w sytuacji roztamu.

Przedmiotem rozwazan podjetych w drugim rozdziale niniejszej pracy bedzie
zagadnienie drogi przywracania utraconej jednosci w  ujgciu  Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI. Zloza si¢ nan trzy zagadnienia omoOwione
w poszczegolnych paragrafach. W paragrafie pierwszym zostang przedstawione
motywy, jakie Joseph Ratzinger/Benedykt XVI przywoluje dla uzasadnienia potrzeby
dazenia do pelnej jednosci Kosciola. Nastepnie zostang nakreslone glowne linie
rozumienia natury ekumenizmu przez naszego Autora. W trzecim paragrafie zostang

omowione zasadnicze wymiary ekumenizmu w ujeciu bawarskiego teologa.
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W  rozdziale trzecim zostang ukazane istotne elementy ekumenicznej
aktywnosci  Josepha  Ratzingera/Benedykta XVI. W tej  perspektywie
w poszczegolnych paragrafach dokonana zostanie analiza trzech zasadniczych
obszarow ekumenicznego zaangazowania Kos$ciota rzymskokatolickiego: dialogu
katolicko-prawostawnego, dialogu katolicko-luteranskiego 1 dialogu katolicko-
anglikanskiego. Te trzy dialogi zajmuja centralne miejsce w refleksji bawarskiego
teologa, co uzasadnia struktur¢ tego rozdzialu pracy. W ramach podjetej w trzecim
rozdziale refleksji zostang przywotane zardwno konkretne przyktady ekumenicznej
dziatalnos$ci naszego Autora, jak roOwniez spostrzezenia na temat przebiegu
i rezultatow prezentowanych dialogéw.

Rozdziatl czwarty niniejszej pracy koncentruje si¢ na kluczowych tematach
ekumenizmu realistycznego. W tym rozdziale zostang zaprezentowane bardziej
szczegblowo poglady Josepha Ratzingera/Benedykta XVI w odniesieniu do
nastepujacych zagadnien: Pismo i1 Tradycja; Eucharystia w zyciu KoS$ciota; Prymat
biskupa Rzymu w stuzbie jednosci Kosciota.

W zakonczeniu zostang zebrane podstawowe wyniki badan przeprowadzonych
w poszczegolnych rozdziatach pracy i sformutowane najistotniejsze wnioski. Zostanie
tez podjeta proba okreslenia dalszych mozliwych kierunkow refleksji w zakresie

omawianej problematyki.
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Rozdzial 1

Utrata widzialnej jednosci Kosciola

Jedno$¢ 1 jedynos¢ Kosciota od wiekow wpisane sa3 w depozyt katolickiej
wiary. Niemniej jednak historyczne podzialy chrzescijanstwa, ktore po dzi§ dzien staja
si¢ udziatem wszystkich wierzacych w Chrystusa, zdaja si¢ przeczy¢ powyzszej
prawdzie. Ten paradoks tajemnicy jednosci i podziatu w Kosciele stoi u podstaw
jakiegokolwiek mowienia o ekumenizmie i jego przysztosci. W zwigzku z tym
w pierwszym rozdziale postaramy si¢ odpowiedzie¢ na zasadnicze pytanie: Jak Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI rozumie kwesti¢ utraty widzialnej jednosci Kosciota?
Wynikaja stad nastgpujace pytania szczegdtowe: Jaka jest teologia jednosci Kosciota
naszego Autora? Jak Ratzinger ujmuje podzial chrzes$cijanstwa? Jakie sa — zdaniem
bawarskiego teologa — przyczyny i skutki zaistnialych podziatow dla tozsamosci
istniejacych dzisiaj Kosciotéw 1 Wspdlnot chrzescijanskich?

Aby odpowiedzie¢ na tak sformutowane pytania, najpierw przedstawimy
teologie jednosci Kosciota w ujeciu Josepha Ratzingera/Benedykta X VI (1). Nastepnie
przywotamy poglady bawarskiego teologa na temat podstawowych roztamow
w Kosciele (2). W koficu oczami naszego Autora spojrzymy na przyczyny i eklezjalne
implikacje powstatych w historii podziatow dla istniejacych dzisiaj Wspdlnot

koscielnych (3).
1.1. Teologia jednosci Kosciola
Pierwszym krokiem, jaki nalezy uczyni¢, aby witasciwie zrozumie¢ poglady

Josepha Ratzingera/Benedykta XVI na temat podziatu w Kosciele i wynikajacych stad

implikacji dla chrze$cijanskiego zjednoczenia, jest wniknigcie w prezentowang przez



naszego Autora teologie jednosci Kosciota®. Kwestia ta jest gleboko zakorzeniona
w szerszej refleksji teologicznej Ratzingera na temat Ko$ciota. Zgodnie z przyjetymi
zatlozeniami, w tym miejscu odniesiemy si¢ jedynie do wybranych elementéw

eklezjologii bawarskiego teologa®'.

1.1.1. Bosko-ludzkie misterium Kosciola

U podstaw refleksji Josepha Ratzingera na temat jednosci Kos$ciota znajduje si¢
stwierdzenie, ze Kosciot nie jest zwykla organizacja spoteczng, lecz jest
rzeczywisto$cig ztozona, w ktorej zespala si¢ pierwiastek boski i ludzki. Na zasadzie
bliskiej analogii Ko$cidt upodabnia si¢ do misterium Stowa Wcielonego i wraz
z Chrystusem tworzy zasadniczo jedno misterium®>.

Kosciot jawi si¢ wige jako misterium, ktorego nie da si¢ wyrazi¢ jednym
pojeciem, lecz mozna go opisa¢ jedynie przy pomocy wielu uzupehniajgcych sie

wzajemnie obrazow biblijnych i kategorii teologicznych. W swoim Wprowadzeniu do

30 Jesli chcemy zrozumie¢ konkretng postawe Kosciota katolickiego w kwestii ponownego
zjednoczenia — pisal Joseph Ratzinger — to podstawowe zalozenie jest takie: poznaé¢ jego
samo$wiadomos$¢. Wtedy jasne si¢ staje jednocze$nie, co rozumie si¢ przez jednos¢ Kosciota, co jest
mozliwe do zrobienia, a co Ko$ciét musi odrzucaé, jesli nie chce zanegowal samego siebie i swego
zadania”. J. RATZINGER, ,, Ponowne zjednoczenie w wierze” w ujeciu katolickim, [w:] JROO VIII/2,
s. 755-756. Na te¢ kwesti¢ zwrocit takze uwage przed laty znany polski ekumenista, ks. Waclaw
Hryniewicz OMI (1936-2020): ,,Tajemnica podzialu w Kosciele jest nicodlaczng czgscig tajemnicy
jednos$ci. Doswiadczenie jednoS$ci przeplata si¢ w dziejach chrzescijanstwa z doswiadczeniem podziatu.
Podziat u§wiadamia tajemnic¢ jednosci, wyzwala dazenie do jego przezwyciezenia”. W. HRYNIEWICZ,
Tajemnica jednosci Kosciola, [w:] KChl], s. 41.

*! Na temat eklezjologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI m.in. zob. T. WEILER, Volk Gottes
— Leib Christi. Die Ekklesiologie Joseph Ratzingers und ihr Einfluss auf das Zweite Vatikanische
Konzil, Mainz 1997; P. MARTUCCELLI, Origine e natura della chiesa. La prospettiva storico-dommatica
di Joseph Ratzinger, Frankfurt am Main 2001; M.H. HEIM, Joseph Ratzinger — Kirchliche Existenz
und existentielle Theologie. Ekklesiologische Grundlinien unter dem Anspruch von ,Lumen gentium*“,
Frankfurt am Main 2005; G. JANKOWIAK, «Volk Gottes vom Leib Christi her». Das eucharistische
Kirchenbild von Joseph Ratzinger in der Perspektive der Ekklesiologie des 20. Jahrhunderts,
[Bamberger Theologische Studien 28], Frankfurt am Main 2005; G. BACHANEK, Josepha Ratzingera
nauka o Kosciele, Warszawa 2005; Kirche — Sakrament und Gemeinschaft. Zu FEkklesiologie
und Okumene bei Joseph Ratzinger, hg. CH. SCHALLER, [Ratzinger Studien 4], Regensburg 2011;
J. MORAWA, Eklezjologia kardynata Josepha Ratzingera. Szkic fundamentalno-teologiczny,
Krakow 2013.

32 Por. J. RATZINGER, Chrystus i Jego Kosciol, Krakow 2005, s. 91; SOBOR WATYKANSKI II,
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium” (21 listopada 1964), nr 8, [w:] SOBOR
WATYKANSKI 1, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje [tekst polski, nowe thumaczenie], Poznan 2002,
s. 110. Majac to na uwadze, bawarski teolog polemizuje z pogladem, ktory pociaga za sobg postawe
wyrazajacg si¢ w znanym sloganie: ,,Chrystus — tak, Kosciot — nie”. Por. J. RATZINGER, Chrystus i Jego
Koscidt, dz. cyt., s. 91.
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Konstytucji dogmatycznej o KosSciele Lumen gentium Joseph Ratzinger zauwaza,
ze sposrod obrazow, ktore dostarcza nam Konstytucja, dwa zasluguja na szczegodlna
uwage: ,,Lud Bozy” i ,Cialo Chrystusa”>’. Obydwa obrazy, wyrazajac swoj
specyficzny aspekt, wzajemnie si¢ uzupetniaja. Pojecie Kosciota jako ,,Ludu Bozego”
— jak wykazuje nasz Autor — jest nierozerwalnie zwigzane z sakramentalng wspolnota
Ciata Chrystusa. W rezultacie, istot¢ Kosciota Ratzinger widzi przede wszystkim
w tym, ze Kos$ciol jest ludem Bozym przez Ciato Chrystusa. Konkretniej rzecz
ujmujgc, Kosciot jest ludem Bozym, ktory w celebracji eucharystycznej staje si¢
Cialem Chrystusa, czyli ,,komunig” Boga z ludzmi**.

Zdaniem Ratzingera rozmaite ptaszczyzny biblijnej communio christiana
ostatecznie sprowadzaja si¢ do jednej i tej samej idei, a mianowicie do wspdlnoty
z Chrystusem, ktéry przez tajemnice paschalna daje nam udzial w swoim zyciu’>.
W rezultacie, okre$leniem najtrafniej oddajacym istote Kosciota jest dla Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI termin ,,wspolnota” (communio)’®. Termin ten wprawdzie
nie zajal w tekstach soborowych centralnego miejsca, jednak stat si¢ kluczowy dla
rozwinigtej przez Ratzingera eklezjologii eucharystycznej, ktérag mozna tez nazwaé

eklezjologia communio®’.

3 Por. I. RATZINGER, Wprowadzenie [1965], [w:] JROO VII/2, s. 571; W. THONISSEN,
Katholizitit als Strukturform des Glaubens. Joseph Ratzingers Vorschldige fiir die Wiedergewinnung
der sichtbaren Einheit der Kirche, [w:] RaSt 4, s. 262.

** Por. J. RATZINGER, Kosciél — opracowanie systematyczne [artykul w leksykonie, 1961],
[w:] JROO VIII/1, s. 190-192; TENZE, Kosciél — znak wsrod narodow, [w:] JROO VIII/2, s. 950-951;
TENZE, Kwestie teologiczne na Soborze Watykanskim II, [w:] JROO VII/1, s. 296; CH. SCHALLER,
Eklezjologia Soboru Watykanskiego II w pismach Josepha Ratzingera, ,,Studia Pelplinskie” 49(2016),
s. 278; K. GOZDZ, Logos i Milosé. Teologia Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, Lublin 2018, s. 178.
Powyzszego odkrycia Joseph Ratzinger dokonat juz w trakcie pisania pracy doktorskiej, ktora
wpisywata si¢ w powojenny nurt odnowy rozumienia Ko$ciota. Dokonana przez naszego Autora analiza
dziet Augustyna, a takze Cypriana z Kartaginy, Optata z Milewy, Tertuliana oraz Tychoniusza
wykazata, ze ,,Kosciot jest ludem Bozym tylko w Ciele Chrystusa i tylko przez nie”. J. RATZINGER,
Lud i dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele. Rozprawa doktorska, [w:] JROO 1, s. 47.
Najwazniejszymi elementami wizji Kosciota wedlug Augustyna okazaty si¢ chrystologiczna wyktadnia
Starego Testamentu oraz sakramentalne rozumienie wspdlnoty Kosciota, posiadajacej swa widzialna,
eucharystyczng strukture. Dopiero w transpozycji chrystologicznej 1 pneumatologicznej,
starotestamentalny ,,Lud Bozy” moglt zosta¢ okreslony mianem Kosciota. Innymi stowy, Kosciot
to ,,Lud Bozy”, ktory w celebracji eucharystycznej staje si¢,,Cialem Chrystusa”. W ten sposob,
Ratzinger skorygowat zarowno eklezjologi¢ ,,Ludu Bozego”, jak i migdzywojenne rozumienie Ko$ciota
jako ,,mistyczne Ciato Chrystusa”, a przywracajac mu jego sakramentalny wymiar, stat si¢ zwiastunem
soborowej nauki o Kosciele. Por. tamze, s. 47-48.

% Por. J. RATZINGER, Komunia — wspolnota — misja. O powigzaniu miedzy Eucharystig,
wspolnotq (spolecznosciq) i misjg w Kosciele, [w:] JROO VIII/1, s. 297-300.

3¢ Por. TENZE, Eucharystia, komunia i solidarnosé, [w:] JROO XI, s. 405.

37 Por. TENZE, Eklezjologia II Soboru Watykarskiego, [w:] JROO VIII/1, s. 239;
TENZE, Eucharystia, komunia i solidarnos¢, dz. cyt., s. 404-406; J. MORAWA, Eklezjologia kardynala
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W pojeciu tym wyraza si¢ w szczegdlny sposob komunia czlowieka
z Chrystusem, wcielonym Synem Bozym i tym samym komunia z Tréjjedynym

Bogiem, z ktorej powstaje wspolnota miedzy ludzmi.

»Wcielenie Syna — pisze Ratzinger — tworzy komuni¢ Boga z czltowiekiem
1 tym samym otwiera mozliwo$¢ nowej komunii migdzy ludzmi. Ta komunia
Boga z czlowiekiem, ktora realizuje si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa, staje si¢
teraz ze swej strony komunikowana w tajemnicy wielkanocnej, czyli w Smierci

i Zmartwychwstaniu Pana™®,

By¢ chrzeécijaninem oznacza wigc mie¢ udzial w tajemnicy Wcielenia,
a dokonuje si¢ to nade wszystko w przyjmowaniu Ciata Chrystusa. W ten sposob staje
si¢ oczywista nieroztagczno$¢ Kosciota 1 FEucharystii, komunii sakramentalnej

i koscielnej communio™ .

»Punktem konstruktywnym najstarszej eklezjologii, pisze Joseph Ratzinger,
jest zgromadzenie eucharystyczne — KoS$cidt jest communio. Takie zalozenie
nie tylko daje specyficzng strukture potaczenia jedno$ci i mnogosci, lecz takze
ustanawia jedno$¢ Chrystusa z Ko$ciolem i niemozno$¢ podzialu pomiedzy
Kos$ciotem widzialnym a Kos$ciotem duchowym, pomig¢dzy Kosciolem jako
organizacja a Ko$ciotem jako misterium. Konkretna communio jest Ko$ciotem,
ktoérego nigdzie nie mozna znalez¢ [...]. Ro6wnocze$nie oznacza to kultyczng
koncentracj¢ pojecia Kosciota: Kosciot jest Kosciotem w stuzbie Bozej, ale ta
stuzba nazywa si¢ agape, eirene, koinonia, a tym samym oznacza
kompleksowa ludzka odpowiedzialnos$¢. Ten kult jest zawsze niezakonczony
1 nie da si¢ zakonczy¢. Cato$¢ oznacza w koncu eucharystyczng koncepcje

urzedu. Jezeli Koscidtl jest Eucharystiag, to koscielny urzad zwierzchnika

Josepha Ratzingera..., dz. cyt., s. 104. Prekursorami eklezjologii eucharystycznej byli przede wszystkim
teologowie prawostawni. Ratzinger stwierdza, ze drzwi do calkowicie katolickiej eklezjologii
eucharystycznej otworzyt natomiast w 1943 roku Ludwig Hertling (1892-1980). Nasz Autor przyznaje,
ze kluczowa lektura w omawianym temacie stal si¢ dla niego artykut Hertlinga, ktorego wznowienie
ukazalo si¢ w L. HERTLING, Communio und Primat — Kirche und Papsttum in der Christlichen Antike,

»Una Sancta” 17(1962), s. 91-125. Por. J. RATZINGER, Eklezjologia Konstytucji , Lumen gentium”,
[w:] JROO VIII/1, s. 532, przypis 5.

3% J. RATZINGER, Komunia — wspélnota — misja..., dz. cyt., s. 299.
% Por. tamze, s. 296-297.
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oznacza odpowiedzialno$¢ za «zgromadzenie», ktére jest identyczne

, . . . . . . 5940
z Kos$ciotem, a proces gromadzenia obejmuje cate zycie”™".

W swojej interpretacji eklezjalnej komunii Ratzinger mowi o trojakim
pierwszenstwie wewnatrz wzajemnego przenikania si¢ dwoch rzeczywistosci:
najpierw pierwszenstwie komunii z Bogiem, doskonale zrealizowanej w Chrystusie,
postrzeganej jako zrédto 1 warunek komunii miedzy ludzmi; nastgpnie pierwszenstwie
boskiej dynamiki obdarowywania Duchem Swietym i Jego darami, przed ludzka
dynamika przyjmowania Bozych darow; wreszcie pierwszenstwie, czy lepiej
powiedzie¢ uprzednio$ci (ontycznej i czasowej), Kosciota powszechnego w stosunku
do Kosciotow lokalnych®'.

Przede wszystkim Joseph Ratzinger utrzymuje, ze u poczatku koscielnej

komunii znajduje si¢ wspodlnota Boga z czlowiekiem, ktora jest Chrystus.

»Wspolnota z Bogiem — pisze Ratzinger — staje si¢ naszym udzialem dzigki
wspolnocie Boga z ludZmi, ktérej uosobieniem jest Chrystus. Spotkanie
z Chrystusem tworzy wspolnot¢ z Nim samym, a przez to roéwniez z Ojcem

w Duchu Swietym, dlatego taczy ona ludzi wzajemnie ze sobg™*.

Nastepnie, w interpretacji komunii Kos$ciota Ratzinger stosuje zasade
pierwszenstwa boskiej dynamiki obdarowywania przed ludzka dynamika

przyjmowania.

,Do istoty Ko$ciota — pisze bawarski teolog — nalezy element przyjecia,
podobnie jak wiara rodzi si¢ ze shuchania, a nie jest nastgpstwem wiasnych
decyzji lub refleksji. Wiara jest bowiem spotkaniem z tym, co sam nie moge
wymysSli¢ lub stworzy¢ wlasnym wysitkiem, lecz z tym, co musze¢ spotkac.
Te struktur¢ przyjecia, spotkania, nazywamy «sakramentem». Dlatego tez

istota sakramentu polega na tym, Ze jest on przyjmowany i nikt nie moze go

40 ). RATZINGER, Ofiara, sakrament i kaplanstwo w rozwoju Kosciola, [w:] JROO XII, s. 85.
Por. J. SzYMIK, Kosciél w sercu Boga. Wybrane waqtki J. Ratzingera/Benedykta XVI eklezjologii
,,communio”, ,,Studia Gnesnensia” 27(2013), s. 64-65.

' Por. A. CZAIA, Zasadnicze elementy eklezjologii Benedykta XVI, dz. cyt., s. 100.

2 J. RATZINGER, Eklezjologia Konstytucji ,, Lumen gentium”, dz. cyt., s. 532; BENEDYKT X VI,

Musimy stanowié jedno, aby Swiat uwierzyl. Przemodwienie podczas nieszporow ekumenicznych
(Ratyzbona, 12 wrze$nia 2006), OssRomPol 27(2006), nr 11, s. 30.
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sobie poda¢. Nikt nie moze sam siebie ochrzci¢, nikt nie moze sobie udzieli¢

$wiccen kaplanskich ani odpuscié sobie grzechow”*.

W swym wymiarze wewngtrznym Kos$ciot stanowi zatem Bozy dar i owoc
Boskiej inicjatywy, ktdra wypelia si¢ w misterium paschalnym i dlatego jej
rozumienie nie moze zamyka¢ si¢ w obrebie zwyklej interpretacji socjologicznej czy
psychologicznej**. Ten wlasnie fakt Wcielenia sprawia, ze Kosciol jako Ciato
Chrystusa — jak podkresla Ratzinger — jest tworzony przez Niego, a nie przez ludzi.
To Chrystus tworzy Kosciol i czyni nas cztonkami swego Ciata®. Stad Kosciét nie
nalezy do nas, lecz do Pana. W aspekcie widzialnym rzeczywisto$¢ Kosciota wymaga
przyjecia Bozego daru i aktywnego zaangazowania w budowanie mi¢dzyludzkiej
wsp6lnoty™.

W koncu Joseph Ratzinger uznaje ontologiczne i czasowe pierwszenstwo
Koéciota powszechnego przed Kosciotami lokalnymi*’.

Podstawe do takiego pogladu Ratzinger znajduje przede wszystkim w teologii
ojcow Kosciota, ktérzy mowig o swoistej ,,preegzystencji” Kosciola, czyli istnieniu
Kos$ciota przed stworzeniem $wiata. W tym celu korzystaja z biblijnych metafor,
nazywajac Kosciot Oblubienicg lub Cialem Chrystusa. Prowadzi to do przekonania,
ze Kosciot zaistniatl najpierw w zbawczym planie Boga jako wewnetrzny cel
stworzenia 1 historii zbawienia. W dziejach milo$ci migdzy Bogiem a cztowiekiem
— zauwaza nasz Autor — przewodnig ideg jest jednos¢, nie za$ roéznorodnosc,
gromadzenie w jedno rozproszonej ludzkosci. Historia zbawienia jednoznacznie
wskazuje, ze Bog wybrat i przygotowat dla swojego Syna jedng jedyna Oblubienice,
ktora jest jeden jedyny Kosciot ,Istnieje — podkresla Ratzinger — tylko jedna

# J. RATZINGER, Eklezjologia II Soboru Watykanskiego, dz. cyt., s. 241. Z takiego rozumienia
komunii KoS$ciota nasz Autor wyprowadza wniosek, ze ,,Ko$ciot [...] najbardziej jest nie tam, gdzie si¢
organizuje, reformuje, rzadzi, tylko w tych, ktorzy po prostu wierza i w nim przyjmuja dar wiary stajacy
si¢ dla nich zyciem”. TENZE, Wprowadzenie do chrzescijanstwa. Wykiady o apostolskim wyznaniu
wiary, [w:] JROO 1V, s. 271. Por. A. CZAJA, Zasadnicze elementy eklezjologii Benedykta XVI, dz. cyt.,
s. 104; Z. GLAESER, Benedykt XV1I..., dz. cyt., s. 119.

* Por. KONGREGACIA NAUKI WIARY, List ,, Communionis notio”, dz. cyt., nr 3.

* Por. J. RATZINGER, Partia Chrystusa czy Kosciél Jezusa Chrystusa? Homilia w trzecig
niedzielg zwyklg (rok A), 1Kor 1,10-13,17, [w:] JROO VIII/2, s. 1258; TENZE, Raport o stanie wiary,
[w:] JROO XIII/1, s. 66-68.

* Por. TENZE, Przedmowa do: Gianfranco Coffele (red.), , Dilexit Ecclesiam. Studi in onore

del prof. Donato Valentini” [Umitowal Kosciol. Studia poswiecone prof. Donato Valentiniemu], Roma
1999, [w:] JROO VIII/2, s. 1218; K. GOZDZ, Logos i Mitosé¢..., dz. cyt., s. 178.

*" Por. J. RATZINGER, Eklezjologia Konstytucji ,,Lumen gentium”, dz. cyt., s. 534-535;
KONGREGACJA NAUKI WIARY, List ,, Communionis notio”, dz. cyt., nr 9.
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oblubienica, tylko jedno Ciato Chrystusa, nic ma wielu oblubienic ani wielu ciat”*,

Owszem, ta jedna oblubienica — jak ujmowali to za Ksigga Psalméw ojcowie Kosciota

—ma ,,wiele barw” (por. Ps 45,15), niemniej jednak

,kategori¢ nadrzgdng stanowi jedno$¢, ona ma tu nadrzedne znaczenie; wielo$¢
staje si¢ bogactwem dopiero w procesie zjednoczenia [...]. Wewnetrzny proces
jednosci, jednej oblubienicy przed istotng dla niej wielo$cia, wydaje mi si¢ po

prostu oczywisty”*.

Oznacza to dla naszego Autora, ze ontologicznie (lub teologicznie)
preegzystujacy jeden jedyny Kosciél — nie bedac rzeczywistoscig, ktéra zaistniala
przypadkowo w czasie, dopiero czasowo czy historycznie — urzeczywistnia si¢
w Kosciotach lokalnych®'.

Wewnetrzny poczatek Kosciota w czasie wigze Ratzinger z mocg i dzialaniem
Bozego Ducha. W relacji §w. Lukasza o dniu Pig¢dziesiatnicy — podkresla nasz Autor
— absolutnym poczatkiem Kos$ciota nie jest gmina jerozolimska, lecz fakt,
ze w Dwunastu stary Izrael staje si¢ nowym Izraelem i dzigki cudowi jezykow ukazuje
si¢ — zanim jeszcze doszto do powstania jerozolimskiego Kosciota lokalnego — jako
jednos¢, ktora obejmuje wszelki czas i wszelka przestrzen™.

Tym samym Ratzinger wyklucza opini¢, wedlug ktérej w Jerozolimie powstat
najpierw pierwszy Kosciol lokalny, z ktorego powstawaly stopniowo inne Kos$cioty
lokalne, ktére z biegiem czasu ztaczyly si¢ w Koscidét powszechny. W przekonaniu

naszego Autora sytuacja wygladata odwrotnie: najpierw powstal jedyny Kosciot

* J. RATZINGER, Kosciol lokalny i Kosciél powszechny. Odpowied? dla Waltera Kaspera,
[w:] JROO VIII/1, s. 553.

* Tamze. Por. J. MAJEWSKI, Ecclesia ,in” et ,ex” Ecclesiis. Teologiczna debata miegdzy
Walterem Kasperem i Josephem Ratzingerem o relacje miedzy KosSciolem powszechnym i Kosciotem
lokalnym, ,,Forum Teologiczne” 8(2007), s. 37.

%% Pod koniec debaty z kard. Walterem Kasperem (ur. 1933) na temat relacji miedzy Kosciotem
powszechnym i Kos$ciotem lokalnym, kard. Joseph Ratzinger zauwazyl, ze by¢ moze lepiej bedzie
moéwi¢ o ,teologicznej” zamiast ontologicznej uprzedniosci Kosciola  powszechnego.
Por. J. RATZINGER, Kosciol lokalny i Kosciol powszechny..., dz. cyt., s. 533.

! Por. J. RATZINGER, Eklezjologia Konstytucji ,Lumen gentium”, dz. cyt., s. 534-535;
A. CzAJA, Traktat o Kosciele, [w:] Dogmatyka, red. E. ADAMIAK, A. CZzAJA, J. MAJEWSKI,

t. 2, Warszawa 2006, s. 419; J. MAJEWSKI, Ecclesia ,,in” et ,,ex” Ecclesiis..., dz. cyt., s. 36.
52

>

Por. J. RATZINGER, Eklezjologia Konstytucji , Lumen gentium”, dz. cyt.,, s. 537;
J. RATZINGER, Geneza i istota Kosciota, [w:] JROO VIII/1, s. 219; BENEDYKT XVI, Dzien, w ktorym
Duch Swiety ustanowil Kosciél. Homilia w uroczystos¢ Zestania Ducha Swietego (11 maja 2008),
OssRomPol 29(2008), nr 6, s. 47; A. CzAJA, Benedykta XVI wizja Kosciota jako komunii, ,Studia
Koszalinsko-Kotobrzeskie” 13(2008), s. 57; J. WARZESZAK, Duch Swiety a Kosciél w ujeciu Benedykta
XVI, ,,Rocznik Teologii Katolickiej” 12(2013), nr 1, s. 107-108.
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powszechny, ktory nastepnie rodzi kolejne Koscioly lokalne, bedace jednak zawsze
urzeczywistnieniami jednego i jedynego Kosciota™. Podwazanie pierwszenstwa
Kosciota powszechnego bawarski teolog uznaje za rownoznaczne z watpieniem w jego
boskie pochodzenie 1 ziemska misj¢. Kosciot staje si¢ wtedy tylko ludzka
organizacja™*.

W ten sposob obrazy i terminy, za pomocg ktorych Joseph Ratzinger wyjasnia
istote¢ Kos$ciota, ukazujac jego réznorodnos$¢ oraz ztozono$é¢, zawieraja takze ideg
jednos$ci. To za$ oznacza, ze jedno$¢ Kosciola — analogicznie do jego natury — ma
charakter misteryjny. Logicznie wigc mozna w niej wyrdzni¢ wymiar boski i ludzki,
niewidzialny i widzialny, wewnetrzny i zewnetrzny. W swym wymiarze wewngetrznym
w misterium paschalnym i dlatego jej rozumienie nie moze zamykaé si¢ w obrgbie
zwyklej interpretacji socjologicznej czy psychologicznej”. Natomiast w aspekcie
widzialnym jednos$¢ Kos$ciota jest narazona na braki i jej przywrdcenie wymaga

- . . 56
ludzkiego zaangazowania™".

1.1.2. Zrédla jednosci Kosciola

Joseph Ratzinger — w nawigzaniu do nauczania II Soboru Watykanskiego

— utrzymuje, ze jedno$¢ Kosciota ma swoje zrodlo i ostateczng podstawe w jego

boskim wymiarze. Dla tej jednos$ci niewidzialnej czy ontycznej, ktorej Kosciot nigdy

>3 Por. J. RATZINGER, Geneza i istota Kosciola, dz. cyt., s. 219; TENZE, Eklezjologia Konstytucji
, Lumen gentium”, dz. cyt., s. 534-535; BENEDYKT XVI, Dzien, w ktorym Duch Swiety ustanowit
Koscidt..., dz. cyt., s. 47.

> Por. J. RATZINGER, Eklezjologia Konstytucji ,, Lumen gentium”, dz. cyt., s. 535; P. JASKOLA,
Ku jednosci w Chrystusie..., dz. cyt., s. 155; P. KOBIALKA, FEklezjologia Josepha Ratzingera,
,,Teologiczne Studia Siedleckie” 6(2009), s. 152.

33 Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, List ,, Communionis notio”, nr 3.

 por. J. RATZINGER, O genezie i istocie Kosciota, [w:] JROO VIII/1, s. 128; TENZE, Kosciot
jako s$wigtynia Ducha Swietego, [w:] JROO VIII/1, s. 312-314; TENZE, Swiatlos¢ Sswiata,
[w:] JROO XIII/2, s. 830. W sygnowanym przez kard. Josepha Ratzingera Liscie Communionis notio
czytamy m.in.: ,,Komunia eklezjalna jest roéwnoczesnie widzialna i niewidzialna”. KONGREGACJA
NAUKI WIARY, List ,,Communionis notio”, dz. cyt., nr 4. Por. takze S. NAGY, Dwa bieguny jednosci
Kosciota — ,,jednos¢ dana”, , jednos¢ zadana”, ,,Communio” (wyd. pol.) 8(1988), nr 2, s. 15-26;
A. NAPIORKOWSKI, Teologia jednosci chrzescijan. Podrecznik ekumenizmu, Krakow 2011, s. 120;
S. PAWLOWSKI, Teologia jednosci Kosciola. Zarys problematyki, ,,Studia Nauk Teologicznych”
10(2015), s. 191.
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nie moze by¢ pozbawiony, fundamentalne znaczenie ma tajemnica Boga

Troéjjedynego, wspélnota z Chrystusem i dziatanie Ducha Swictego.

»Komunia ludzi miedzy sobg — pisze Ratzinger — staje si¢ mozliwa za sprawa
Boga, ktory przez Chrystusa w Duchu Swietym taczy ludzi migdzy soba, tak ze

staja si¢ wspolnota — «Kosciotem» we whasciwym znaczeniu tego stowa™’.

Jednos¢ Boga Trojjedynego

Rozumienie Kosciota jako rzeczywistosci okreslonej przez zwigzek z Bogiem,
ktorego obecno$¢ i1 dzialanie w Kosciele sg naznaczone obecno$cig i dziataniem
w jednosci Trojcy Swietej, w sposob uzasadniony prowadzi Ratzingera do
stwierdzenia, ze zrédlem jego jednosci jest komunia mitosci Ojca, Syna i Ducha
Swigtego™®. Na te jednosé Osob Boskich jako zrodto i wzér jednosci dla Jego uczniow
— zdaniem Ratzingera — wskazuja wyraZznie stowa arcykaptanskiej modlitwy Jezusa:
,.aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie” (J 17,21)*°.

Trojca Swieta stanowi zatem wzor i zasade jednosci koscielnej, albo — jak
ujmuje to teologia — przyczyne wzorcza i sprawcza koscielnej komunii®. Oznacza to,
ze w tajemnicy jednosci Kosciota istnieje jakie$§ podobienstwo do Tréjcy Swicte;,

jak rowniez i to, ze poszczegdlne Osoby Trojcy Swietej sa zaangazowane

> J. RATZINGER, ,,Communio” jako program, [w:] JROO VII/2, s. 992. Na innym miejscu
Benedykt XVI stwierdza: ,,Jedno$¢ z Bogiem oraz z naszymi bra¢mi i siostrami jest darem z Wysoka,
ktory pochodzi z komunii mitosci Ojca, Syna i Ducha Swigtego, w niej wzrasta i si¢ doskonali”.
BENEDYKT X VI, Wielki ruch modlitwy wspiera chrzescijan w dgzeniu do jednosci. Homilia w Bazylice
Sw. Pawta za Murami (25 stycznia 2008), OssRomPol 29(2008), nr 3, s. 21. Por. TENZE, Chrzescijanie
winni dawac wierne swiadectwo Ewangelii. Przemowienie podczas spotkania ekumenicznego w kosciele
sw. Jozefa (Nowy Jork, 18 kwietnia 2008), OssRomPol 29(2008), nr 6, s. 15-16; KONGREGACJA NAUKI
WIARY, List ,, Communionis notio”, dz. cyt., nr 4; J. PALUCKI, Trynitarny wymiar Kosciota. Studium
patrystyczne, Lublin 2007, s. 42-62.

¥ Por. J. RATZINGER, Luter a jednosé¢ Kosciolow. Rozmowa z redakcjg Internationale
katholische Zeitschrift ,, Communio”, 1983, [w:] JROO VIII/2, s. 884; BENEDYKT XVI, Wielki ruch
modlitwy..., dz. cyt., s. 21; P. HOLC, Tréjca Swieta przyczyng sprawczq i wzorczq jednosci Kosciola.
Eklezjologiczne pryncypium na kanwie teologicznego dialogu katolicko-luteranskiego, [w:] Rozwdj
dogmatu trynitarnego. Perspektywa historiozbawcza, red. A. BARON, J. KUPCZAK, J.D. SZCZUREK,
Krakow 2015, s. 236-237; F. DE CHAIGNON, Kosciél a Tréjca Swieta w doktrynie Soboru Watykanskiego
II, [w:] Tajemnica Tréjcy Swietej, red. L. BALTER, [Kolekcja Communio 13], Poznan 2000, s. 447.

 Por. J. RATZINGER, Duch Swiety a Kosciél, [w:] JROO VIII/1, s. 467; BENEDYKT XVI,
Chrzescijanie winni dawac wierne swiadectwo Ewangelii..., dz. cyt., s. 16.

% Por. J. RATZINGER, Duch Swiety a Koscidl, dz. cyt., s. 467; P. HOLC, Tréjca Swieta przyczyng
sprawczq i wzorczq jednosci Kosciota..., dz. cyt., s. 235-268.
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w zaistnienie 1 ksztattowanie koscielnej jedno$ci. Dlatego mozna powiedzied,
ze jedno$¢ Kosciota stanowi owoc i odblask jednosci Ojca, Syna i Ducha Swigtego®'.

Trynitarne zakorzenienie uczniow Chrystusa znajduje swoje uzasadnienie
w tajemnicy stworzenia 1 zbawienia. Czlowiek zostal stworzony ,na obraz
1 podobienstwo Boze” (Rdz 1,26). Wynika stad migdzy innymi powotanie do komunii
z Bogiem i braémi — na wzér samego Boga, ktory jest Komunig Osob. Trojca Swieta
jest tez zaangazowana w realizacj¢ stow wypowiedzianych w dniu stworzenia. W Niej
bowiem Kosciol i cata ludzko$¢, rozproszone w wyniku réznorakich podziatow, moga
staé sie ponownie jednym Adamem®. Inicjatywa zbawienia wychodzi od Boga Ojca
1 wigze sig¢ Scisle z Jego zbawcza wola. Zgodnie bowiem z objawieniem, Bog ,,pragnie,
by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1Tm 2,3).
Ten odwieczny plan zbawienia realizuje si¢ w tajemnicy Jezusa Chrystusa i staje si¢
udziatem cztowieka moca Ducha Swigtego®.

Nie dziwi przeto, ze Tréjca Swicta jawi sic w nauczaniu Ratzingera jako
podstawa i zasada dziatan ucznidow Chrystusa jeszcze podzielonych, lecz dazacych do
petnej jednosci. Benedykt XVI mocno akcentuje konieczno$¢ wzorowania relacji
miedzyludzkich na stosunkach miedzy Osobami Trojcy Swictej®. W rezultacie,
zarowno w Bogu, jak 1 we wspdlnocie Kosciota wspotobecna jest jedno$¢ i wielos¢

rozpatrywana jako réznorodno$¢ stopni i funkcji, ale rowniez jako wielo§¢ Kosciotow

%! Por. BENEDYKT XVI, Chrzescijanie winni dawaé wierne swiadectwo Ewangelii..., dz. cyt.,
s. 16. II Sobor Watykanski wyraza t¢ prawd¢ w znaczacych stowach: ,,Najwigkszym wzorem i zasada
tej tajemnicy jest jedno$é jednego Boga Ojca i Syna w Duchu Swietym”. SOBOR WATYKANSKI II,
Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio” (21 listopada 1964), nr 2, [w:] UU, s. 12-13.
Por. K. KOCH, Dienst an der vollen und sichtbaren Einheit..., dz. cyt., s. 20; SOBOR WATYKANSKI I,
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, dz. cyt., nr 2-4; A. NAPIORKOWSKI, Teologia
jednosci chrzescijan..., dz. cyt., s. 121.

2 por. J. RATZINGER, Duch Swi@ty a Kosciol, dz. cyt., s. 467. 471; TENZE, ,,Communio” jako
program, dz. cyt, s. 992. Na temat biblijnej idei Adama i Jezusa nowego Adama
zob. S. ZATWARDNICKI, Teologiczna doniostos¢ typologii Adam-Chrystus w swietle dokumentow
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, ,,Teologia w Polsce” 10(2016), nr 1, s. 205-224.

%3 Por. J. RATZINGER, Duch Swiety a Kosciol, dz. cyt., s. 466-467; A. NAPIORKOWSKI, Teologia
jednosci chrzescijan..., s. 129-130; A. NOSSOL, Teologiczne podstawy jednosci, [w:] KChJ, s. 53-54.

64 Gdzie niszczy si¢ komuni¢ z Bogiem, bedaca komunig z Ojcem, Synem i z Duchem
Swietym — czytamy w adhortacji Sacramentum caritatis — niszczy si¢ réwniez korzenie i zrodlo
komunii z nami. A gdy my nie Zyjemy w komunii, nie ma réwniez zywej i prawdziwej komunii
z Bogiem Trynitarnym”. BENEDYKT X VI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Sacramentum caritatis”
(22 lutego 2007), nr 76, OssRomPol 28(2007), nr 4, s. 35.
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miejscowych, ktore jednak pozostaja Kosciotami tylko przez wlaczenie do organizmu

jednego Kosciola®.

Wspolnota z Chrystusem

Jedno$¢ Kosciota jest rowniez gieboko zakorzeniona w wydarzeniu Wcielenia,
w ktorym Bog w osobie Jezusa Chrystusa staje si¢ czlowiekiem, stwarza komuni¢
Boga z ludZmi i otwiera w ten sposob mozliwo$¢ nowej komunii migdzy wszystkimi
ludZzmi.

W tym kontek$cie Ratzinger odwotuje si¢ do patrystycznej wizji jednosci,
w ktorej Weielenie Chrystusa stanowi dla ojcow misterium jedno$ci. Ogdlnie méwiac
— tlumaczy nasz Autor — ojcowie sg przekonani, ze w wydarzeniu Chrystusa Bog nie
tylko przyciagnal ku sobie jednego cztowieka (Jezusa Chrystusa), lecz poprzez Jego
czlowieczenstwo takze czlowieczenstwo wszystkich ludzi zostato ukierunkowane na
jednos¢ z Bogiem. Chrystus stal si¢ niejako ,,wedziskiem Bozym”, ktore dotykajac
cztowieczenstwa wszystkich ludzi, wyrwalo ich ze $miertelnego oddzielenia, ktére

nazywamy grzechem®.

,Jezus Chrystus [...] — pisze Ratzinger — otwiera droge do tego, co niemozliwe,
do komunii Boga i czlowieka, poniewaz On sam, Stowo Wocielone jest ta
komunig. W Nim znajdujemy realizacj¢ owej «alchemii», ktora byt ludzki

przemienia w byt Bozy”®".

Chrystus, bedac Glowa Kosciota, jest zjednoczony z tymi, ktérzy naleza do

Jego Ciata, a jednoczes$nie jako Syn Bozy zawsze pozostaje w pelnej jednoSci

% Por. J. RATZINGER, Wprowadzenie do chrzescijaristwa..., dz. cyt., s. 273; A. OCHMAN,
Komunia trynitarna zZrodlem komunijnej eklezjologii w ujeciu Josepha Ratzingera — Benedykta XVI,
,,Warszawskie Studia Pastoralne” 10(2015), nr 2, s. 89.

5 por. J. RATZINGER, Jednos¢ narodow. Wizja ojcow Kosciota, [w:] JROO 1, s. 528-530.
Szczegdtowo wizje jednosci ojcow w tajemnicy Wecielenia Chrystusa Ratzinger przedstawia
nastgpujaco: ,,W wyniku tego, ze Chrystus stat si¢ czlowiekiem, co$ stato si¢ z czlowieczenstwem
w ogole, z ludzka naturg jako taka. Czlowieczenstwo jest przeciez [...] we wszystkich ludziach tylko
jedno; jesli kazda istotg¢ o ludzkim obliczu nazywamy «czlowiekiemy, jest to [...] co$ znacznie wigcej
niz tylko stowo, jest to rzeczywistos¢ tak prawdziwa, ze Grzegorz z Nyssy za mozliwe uwazal
stwierdzenie, ze o ludziach tak samo nie mozna moéwié w liczbie mnogiej, jak o trzech Bogach.
A wigc to, co w jednym miejscu przydarzy si¢ ludzkiej naturze, ma wplyw na cala nature.
Jesli cztowieczenstwo jest jakby jednym zywym organizmem, wtedy dotknigcie go — gdziekolwiek by
to nastapilo — oznacza dotknigcie catej ludzkosci”. Tamze, s. 529.

77, RATZINGER, Komunia — wspolnota — misja..., dz. cyt., s. 297. Por. TENZE, Jednosé¢
narodow..., dz. cyt., s. 530.
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z Ojcem. Oznacza to, ze wszyscy, ktorzy pozostaja w jednosci z Jezusem Chrystusem,
uczestniczac w Jego Ciele, czyli bedac cztonkami Kos$ciota, sa takze zjednoczeni
z Bogiem Ojcem, a tym samym i z calg Trojca Swietg. Dlatego tez Ratzinger okresla
Chrystusa Wcielonego mianem Posrednika pomigdzy Bogiem Trojjedynym
a ludzmi®®.

Woeielenie 1 cale misterium paschalne — podkresla Joseph Ratzinger — jest
zbawczym dziataniem Ojca, Syna i Ducha Swictego w kierunku stworzenia jednosci
wspolnoty — Ludu Bozego, czyli Kosciota. Stad jednos¢ zatozonego przez Chrystusa
Kosciota jest jego nadprzyrodzona wiasciwoscia, gdyz pochodzi z odwiecznego
Bozego planu zbawienia. Obejmuje wszystkie dary taski, ktore Chrystus zdobyt dla
ludzkosci®. , Na tym polega $wieta tajemnica jednosci Kosciota w Chrystusie i przez

Chrystusa”’°.

Jednos¢ w jednym Duchu

Trynitarny 1 chrystologiczny wymiar koscielnej jedno$ci laczy si¢ Scisle
z jednoczacym dziataniem Ducha Swictego we wspélnocie Kosciota. W nawigzaniu
do tradycji patrystycznej i nauki II Soboru Watykanskiego Ratzinger wskazuje przede

wszystkim na $cisty zwiazek misterium Chrystusa z tajemnica Ducha Swigtego’ .

8 por. J. RATZINGER, Wprowadzenie do chrzescijanstwa..., dz. cyt.,, s. 140, 253-254,
TENZE, Komunia — wspdlnota — misja..., dz. cyt., s. 299-300; TENZE, Dialog jest koniecznoscig.
Kardynat Joseph Ratzinger odpowiada na pytania ,,Znaku”, ,Znak” 51(1999), nr 11, s. 13;
A. OCHMAN, Kosciol ,,sakramentem” udziatu w trynitarnym zZyciu Boga..., dz. cyt., s. 116; M. TERKA,
O jednosci Kosciola w Swietle ,, Enarrationes in psalmos” s$w. Augustyna, ,Biblica et Patristica
Thoruniensia” 7(2014), nr 1, s. 66.

% Por. BENEDYKT XVI, Encyklika , Spe salvi” (30 listopada 2007), nr 14, OssRomPol
29(2008), nr 1, s. 9-10; J. RATZINGER, Komunia — wspélnota — misja..., dz. cyt., s. 299-300.

" SOBOR WATYKAKSKI II, Dekret o ekumenizmie , Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 2.

Por. W. HANC, Podstawy i pojecie ekumenizmu w ujeciu Dekretu ,, Unitatis redintegratio” Soboru
Watykanskiego 11, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 43(2005), nr 1, s. 158.

! Ratzinger opiera swojg refleksje pneumatologiczng zasadniczo na intuicjach $w. Augustyna.
Por. J. RATZINGER, Duch Swiety jako Communio. Relacje miedzy pneumatologiq i duchowoscig wedlug
Augustyna, [w:] JROO 1, s. 502; M. TERKA, O jednosci Kosciota..., dz. cyt., s. 91. Nasz Autor
przywotuje tez sformutowanie $w. Ireneusza ukazujace $cista wiez Ducha Swietego z Ko$ciotem: ,,Tam
gdzie jest Kosciot, tam jest Duch Bozy, a gdzie jest Duch Bozy, tam jest Kosciot i wszelka taska,
a Duch jest prawda; oddalenie si¢ od Kosciota jest odrzuceniem Ducha, a tym samym «wykluczeniem
si¢ z zycia»”. BENEDYKT X VI, Dzien, w ktérym Duch Swiety ustanowit Kosciél..., dz. cyt., s. 47. Z kolei
w soborowym dekrecie Unitatis redintegratio czytamy: ,Duch Swiety, ktéry mieszka w wierzacych
i napetnia caty Kosciot oraz nim kieruje, jest sprawca tej dziwnej wspolnoty wiernych i tak doglgbnie
wszystkich zespala w Chrystusie, iz jest zasada jednosci Kosciota. On dokonuje rozdawnictwa task
i postug ubogacajac Kosciot Jezusa Chrystusa w przerozne dary «ku doskonaleniu §wigtych w dziele
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,»Cate dzieto budowania Kosciota w ciaggu wiekow przez Jezusa Chrystusa jako
Glowe — pisze dwczesny prefekt Kongregacji Nauki Wiary — jest widziane jako

J4 . y . . 2
proces, ktorego dokonuje On w Iacznosci ze swoim Duchem”’?,

Zrédtem konstytuowania sie wspolnoty koscielnej jest zawsze dziatanie Ducha
Swietego, ale wylacznie jako realizacja postannictwa Chrystusa. Duch Swiety jest
zawsze Duchem Chrystusa, zawsze buduje Kosciot Chrystusowy. Nie buduje go dla

siebie, ale dla Chrystusa. Pozostaje w stuzbie Chrystusa i Chrystusowego Ko$ciota.

,Dzialanie Ducha Swietego — czytamy w deklaracji Dominus lesus — nie
dokonuje si¢ poza dziataniem Chrystusa ani obok Niego. Jest to jedna i ta sama
ekonomia zbawcza Boga Trojjedynego, urzeczywistniona w tajemnicy
Weielenia, Smierci i Zmartwychwstania Syna Bozego, spetniona przy
wspbtdziataniu Ducha Swietego i ogarniajaca swym zbawczym zasicgiem cata
ludzkos$¢ 1 caly $wiat: «Ludzie zatem moga wejs¢ w komuni¢ z Bogiem

wylgcznie za posrednictwem Chrystusa, pod dziataniem Duchax»””.

Analizujac jednoczace dzialanie Ducha Swietego, Ratzinger przypomina
wydarzenie zestania Ducha na Apostotow zgromadzonych w Wieczerniku
(por. Dz 2,1-13)"*. Wydarzenie to rozumie on — podobnie jak $w. Augustyn — jako
przeciwstawne do biblijnej historii o pomieszaniu przez Boga jezykow ludzi, ktorzy
budowali wiez¢ Babel, pragnac by si¢gata ona samego nieba (por. Rdz 11,1-9).
Duch pychy i poczucie samowystarczalno$ci sprawity, ze ludzie utracili jedno$¢
1 zdolno$¢ do wzajemnego zrozumienia. Natomiast w dniu Pig¢édziesigtnicy ludzkosé
przezwyci¢za przeklenstwo wiezy Babel. Dzigki mocy Parakleta odmienna
1 zroznicowana pod wzgledem jezykow, zwyczajow i1 ras ludzko$¢ moze mowic
jednakowym jezykiem. Duch Swicty pokonuje granice i buduje jednos¢ wspolnoty.
Podstawa tej jednosci jest jedna mitosé, ktora zostata wylana przez Ducha Swietego

i napetnia wszystkie cztonki Ciata Chrystusa’.

postugiwania, ku budowaniu Ciata Chrystusowego» (Ef 4,12)”. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret
o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 2.

> KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja ,, Dominus lesus”, dz. cyt., nr 12.

7 Tamze. Por. A. OCHMAN, Komunia trynitarna..., dz. cyt., s. 96; J. WARZESZAK, Duch Swiety
a Koscidl..., dz. cyt., 99-100.

™ Por. J. RATZINGER, Duch Swiety a Kosciél, dz. cyt., s. 470.

7 Por. BENEDYKT XVI, Przebaczenie przemienia swiat i buduje pokdj. Homilia podczas Mszy
$w. w uroczystos¢ Zestania Ducha Swietego (15 maja 2005), OssRomPol 26(2005), nr 7-8, s. 21-22;
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Duch Swiety, ktory jest odwieczna Miloscia, weztem jednosci w Trojcy
Swietej, jednoczy swa moca rozproszonych ludzi, stwarzajac w ten sposob wspolnote
Kosciola™. Jednoczac wszystkich w Chrystusie, a przez Niego z Bogiem Ojcem, Duch
Swiety jest zasada jednosci Kosciota”.

Wobec powyzszego, w naszym poszukiwaniu jedno$ci w prawdzie i mitosci
— podkresla Benedykt XVI — | nie powinnis$my nigdy traci¢ s$wiadomosci, ze jedno$¢
chrzeicijan jest dzielem i darem Ducha Swictego i znacznie przekracza nasze

9578

wysitki”"". Pracujac na rzecz jednosci, mozemy zatem by¢ pewni, ze ,reszty dokona

Duch Swigty. On da nam petng jednos¢ w taki sposob i w takim czasie, ktory si¢ Jemu

spodoba””.

1.1.3. Przejawy jednosci Kosciola

Jedno$¢ Kosciota, ktéra ma swoje zrodlo i najglebsza warstwg w misterium
Boga Trojjedynego, posiada takze warstwe, ktora cho¢ zakorzeniona w tamtej,
realizuje si¢ w zewnetrznych formach i1 przejawach. Strona widzialna spetnia role

znaku, ktory wskazuje na wewnetrzng rzeczywisto$é tajemnicy jednosci®’.

TENZE, Dzien, w ktorym Duch Swiety ustanowil Koscidl..., dz. cyt., s. 47; TENZE, Kosciél obejmuje caly
$wiat. Homilia podczas Mszy $w. w uroczystos¢ Zesltania Ducha Swietego (12 czerwca 2011),
OssRomPol 32(2011), nr 8-9, s. 27; TENZE, Duch Swiety prowadzi nas ku wyzynom Boga. Homilia
w uroczystosé Zestania Ducha Swietego (27 maja 2012), OssRomPol 33(2012), nr 7-8, s. 34; M. TERKA,
O jednosci Kosciota..., dz. cyt., s. 70-71; S. GRABISZEWSKI, Nauczanie Benedykta XVI o Duchu Swietym
na podstawie homilii w uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego, ,Polonia Sacra” 22(2018), nr 2(51),
s. 145; J. SzULIST, Teologia panstwa w pismach Josepha Ratzingera (Benedykta XVI), Torun 2016,
s. 200-201.

" Por. BENEDYKT XVI, Koscidl jest darem Bozym i pragnie jednosci. Katecheza podczas
audiencji generalnej (7 maja 2008), OssRomPol 29(2008), nr 6, s. 54-55.

" Por. TENZE, Dgzenie do jednosci musi byé pojmowane jako odpowied? na wezwanie Pana.
Homilia podczas nieszporéow na zakonczenie Tygodnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan (25 stycznia
2011), OssRomPol 32(2011), nr 3, s. 24; A. SOSNOWSKI, Jednos¢ Kosciota w nauczaniu Benedykta XV,
,,Czestochowskie Studia Teologiczne” 45(2017), s. 127.

" BENEDYKT XVI, Ekumenizm wymaga konkretnych gestéw nawrécenia. Homilia podczas
nieszporow na zakonczenie Tygodnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan (25 stycznia 2013), OssRomPol
34(2013), nr 3-4, s. 16.

" TENZE, Idziemy powoli, ale stanowczo ku jednosci. Katecheza podczas audiencji generalnej
(24 stycznia 2007), OssRomPol 28(2007), nr 3, s. 16.

% Por. J. RATZINGER, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy do zmartwychwstania,
[w:]JROO VI/1, s. 449-450; S. NAGY, Kosciol na drogach jednosci, Wroctaw 1985, s. 139-140.
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»Komunia Kos$ciota, niezmienna w sferze boskiego wymiaru, przybiera
rozmaite wyrazy w ramach pierwiastka ludzkiego. Jako taka stanowi
pluralistyczng strukture, dang Kosciotowi przez Boga i Kosciotowi zadang na

drodze ku eschatycznej peni”®’.

W nawigzaniu do nauczania II Soboru Watykanskiego, Ratzinger wskazuje na
trzy zasadnicze elementy widzialnej jedno$ci Kos$ciota: jedno$¢ w wyznawaniu jednej
wiary, jedno$¢ w sprawowaniu sakramentow (kultu Bozego) i jedno$¢ w postugiwaniu
apostolskim®.

Te trzy zasadnicze wigzy Ilub wyrazy jednosci Kosciota powracaja
w wypowiedziach Josepha Ratzingera/Benedykta XVI w roznych postaciach.
Przede wszystkim nasz Autor wskazuje na zasadnicze znaczenie stowa i sakramentéw
W urzeczywistnieniu istniejacej ontycznej jednosci Kosciota®. | Trescia jednosci
— pisze bawarski teolog — sg przede wszystkim stowo i sakrament. Kosciot jest jeden
przez jedno Stowo i jeden Chleb”™. Ratzinger zauwaza jednoczesnie, ze ta jednosé
trwa w tych Kosciolach lokalnych, ktore przyjmuja eklezjalno$¢ ze wspolnoty
Kosciota przenikajacego dzieje, a jej urzedowymi stugami sa ci, ktérzy swoja misje
przyjmuja na drodze sukcesji z kolegium apostolskiego™. W rezultacie, spogladajac na

te kwesti¢ calosciowo, w encyklice Deus caritas est Benedykt X VI stwierdza:

»Wewnetrzna natura Kosciota wyraza si¢ w potrojnym zadaniu: gloszenie
Stowa Bozego (kerygma-martyria), sprawowanie Sakramentéw (leiturgia),
postuga milosci (diakonia). Sa to zadania $ci$le ze sobg zwigzane i nie moga

by¢ od siebie oddzielone™™.

' A. CzAJA, Eklezjologia jednosci — perspektywa rzymskokatolicka, ,Roczniki Teologii
Ekumenicznej” 2(2010), s. 6.

%2 Por. BENEDYKT XVI, Dgzenie do jednosci..., dz. cyt., s. 24; Wspélna deklaracja papieza
Benedykta XVI i arcybiskupa Chryzostoma II (16 czerwca 2007), OssRomPol 28(2007), nr 7-8, s. 33-34.

% Por. J. RATZINGER, ,, Communio” jako program, dz. cyt., s. 991.
¥ TENZE, Wprowadzenie do chrzescijaristwa..., dz. cyt., s. 273.

% Por. TENZE, Wprowadzenie do chrzescijaristwa..., dz. cyt., s. 273; A. OCHMAN, Komunia
trynitarna..., dz. cyt., s. 89; A. CZAJA, , Logos-sarx” eklezjologia ,,communio” Josepha Ratzingera,
[w:], ,,Communio” w chrzeScijanskiej refleksji o Kosciele, red. A. CZAJA, M. MARCZEWSKI,
Lublin 2004, s. 360.

% BENEDYKT XVI, Encyklika ,,Deus caritas est” (25 grudnia 2005), nr 25, OssRomPol
27(2006), nr 3, s. 14. Por. A. NICHOLS, Mys! Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej
Josepha Ratzingera, Krakow 2006, s. 191. Z réznymi ujgciami tych trzech elementow, ktore sa
jednoczes$nie trzema warunkami pelnej przynaleznosci do Kosciota katolickiego, spotykamy si¢ rowniez
w wypowiedziach Magisterium Kosciota. Tak np. zgodnie z Dekretem o ekumenizmie s3 to
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Jednos¢ w wyznawaniu jednej wiary

Wiasciwa odpowiedziag na gloszong w calym Kos$ciele Chrystusa te sama
Ewangeli¢ jest petna akceptacja Stowa Bozego przez wiar¢. Ewangelia stanowi dla
wszystkich, ktorzy w nig wierza, wyraz jednosci z Chrystusem 1 wspdlnoty miedzy
soba. Wyznawanie wiary przybiera ksztalt obiektywnych sformutowan, ktére wyrazaja
prawde Ewangelii 1 dzigki ktérym cztonkowie Kosciola sa w sposdb jednoznaczny
identyfikowani. Przyjecie tej samej Ewangelii jest wigc znakiem bycia w Kosciele.
W ten sposéb wyznawanie jednej wiary w Boga w Trojcy Osob jest zrodtem jednosci
Koéciota®’,

Wiara chrzesécijanska z samej swojej istoty jest jedna, tak jak jeden jest
Chrystus oraz jedno jest Objawienie Boze. Stad wiara chrzescijanska przekracza
ciasne granice wyznaniowych podziatéw, nie dajac si¢ zamknaé w ich ramach. Symbol
nicejsko-konstantynopolitanski, ktory czerpie wielki autorytet stad, Zze jest owocem
dwoch pierwszych soborow powszechnych (325 1 381 r.), takze dzisiaj jest wspolny
wszystkim wielkim Ko$ciotlom Wschodu i Zachodu. ,,W tym Symbolu — zauwaza
Benedykt XVI — sg zawarte prawdy wiary, ktore chrzes$cijanie moga wyznawaé razem
i dawa¢ o nich wspolne $wiadectwo™™.

Z drugiej strony ta fundamentalna jedno$¢ wiary napotyka na problem

wyznaniowego zroznicowania wspdlnot chrzescijanskich. Z tego powodu jednos¢

(1) gloszenie Ewangelii, (2) udzielanie sakramentéw i (3) pelne mitosci rzady, ktérym odpowiada (1)
wyznawanie tej samej wiary, (2) wspolne spetnianie kultu Bozego i (3) braterska zgoda rodziny Bozej.
Por. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie , Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 2.
W  Konstytucji Lumen gentium zostaja wymienione (1) wyznanie wiary, (2) sakramenty
i (3) zwierzchnictwo ko$cielne. Por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
., Lumen gentium”, dz. cyt., nr 14. Ten ostatni wezet Jan Pawel Il nazywa ,.komunia hierarchiczng”.
Por. JAN PAWEL 11, Encyklika ,, Ut unum sint” (25 maja 1995), nr 9, OssRomPol 16(1995), nr 6, s. 6;
S. PAWLOWSKI, Teologia jednosci Kosciota..., dz. cyt., s. 192. Natomiast w liScie Communionis notio
podkresla si¢ konieczno$¢ trwania wiernych i Kosciotow partykularnych w tej samej wierze, wspolnym
chrzcie 1 Eucharystii oraz episkopacie. Por. KONGREGACIA NAUKI WIARY, List ,, Communionis notio”,
dz. cyt., nr 11.

%7 Por. BENEDYKT XVI, Ekumenizm wymaga konkretnych gestow nawrécenia..., dz. cyt., s. 15;
P. JASKOLA, Podstawy ekumenizmu, Opole 2010, s. 76; R. PORADA, Urzeczywistnianie si¢ Kosciola
w dialogu ekumenicznym — perspektywa katolicka, ,,Studia Paradyskie” 28(2018), s. 73.

% BENEDYKT XVI, Potrzebna jest nieustanna modlitwa o jednosé chrzescijan. Katecheza
podczas audiencji generalnej (20 stycznia 2010), OssRomPol 31(2010), nr 3-4, s. 34.
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wiary przybiera charakter dialektyczny: stanowi rzeczywisto$¢ juz istniejaca i wciaz
poszukiwang™.

Benedykt XVI przypomina, ze wiara religijna jest jednocze$nie aktem
osobistym i wspélnotowym®’. Wiara chrze$cijanska nie jest abstrakcyjna teoria,
ale osobistym spotkaniem z Bogiem, przylgni¢gciem do Boga i uznaniem objawionej
prawdy Bozej °' . Jednoczesnie wiara chrzescijanska nie redukuje sie nigdy
do indywidualnej przestrzeni, lecz zawsze urzeczywistnia si¢ we wspodlnocie
wierzacych, w Kosciele™.

Ratzinger mocno uwydatnia ko$cielnotworczy (jednoczacy) charakter wiary.
Wynika to przede wszystkim z jej zakorzenienia w przedmiocie wiary, czyli w Bogu
Tréjjedynym. Skoro Bég nie jest zadng zamknieta w sobie catoscia, lecz komunig
trzech Boskich Osob, to nie da si¢ z Nim budowac¢ Zzadnej prywatnej komunii. Wiara
w Boga Trdjjedynego oznacza konieczno$¢ wstapienia w Boska komuni¢. Dokonuje
si¢ to przez zjednoczenie z Chrystusem w wierze. Akt zwrocenia si¢ ku Bogu
w Chrystusie jest od razu takze aktem zwrodcenia si¢ ku tym, ktorzy bedac juz

cztonkami Ciata, wraz z Nim ksztaltuja ,calego Chrystusa”, czyli Kosciot® .

% Por. M. SKEADANOWSKI, Tozsamos¢ wyznaniowa. Studium ekumeniczne, Lublin 2012,
s. 171.

% Por. BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Verbum Domini” (30 wrze$nia
2010), nr 25, Watykan 2010, s. 47-48.

! Przy réznych okazjach cytowane s3 w tym wzgledzie stynne stowa Benedykta XVI:
,»U poczatku bycia chrzeécijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiejs wielkiej idei, jest natomiast
spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktora nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym decydujace
ukierunkowanie”. BENEDYKT XVI, Encyklika ,,Deus caritas est”, dz. cyt., nr 1. Por. J. RATZINGER,
Patrze¢ na Chrystusa. Cwiczenie si¢ w wierze, nadziei, mitosci, [w:] JROO IV, s. 359; KKK, nr 143,
150.

%2 Por. BENEDYKT XVI, Wiara nie moze by¢ zepchnieta do sfery czysto prywatnej. List do
biskupow hiszpanskich (19 maja 2005), OssRomPol 26(2005), nr 7-8, s. 5; TENZE, Wiez z Chrystusem
Sfundamentem waszego zycia i apostolatu. Przemowienie podczas spotkania z duchowienstwem diecezji
rzymskiej w bazylice sw. Jana na Lateranie (13 maja 2005) OssRomPol 26(2005), nr 7-8, s. 12;
KKK, nr 166; M. SKEADANOWSKI, Tozsamos¢ wyznaniowa..., dz. cyt., s. 171.

% Por. J. RATZINGER, Kosciél jako swigtynia Ducha Swietego, dz. cyt., s. 313. ,,Sw. Augustyn
chetnie okreslal tajemnice Kosciota jako Christus totus — Chrystus caty, cate i kompletne Ciato
Chrystusa, Glowa i cztonki. Taka jest rzeczywisto§¢ Kosciota: Kosciot to Chrystus i my, Chrystus
z nami. On jest z nami tak jak winny krzew jest ze swoimi latoro$lami (por. J 15,1-8)”. BENEDYKT XVI,
Kosciotl to Chrystus i my, to Chrystus z nami. Przemowienie podczas uroczystosci poswiecenia kamieni
wegielnych pod budowe dwoch kosciolow katolickich (Betania za Jordanem, 10 maja 2009), OssRomPol
30(2009), nr 7-8, s. 19. Na temat réznych interpretacji okre$lenia Christus totus zob. W. WOLYNIEC,
., Christus totus” — rozne drogi interpretacji, ,,Roczniki Teologiczne” 63(2016), z. 2, s. 53-67.
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W ten sposob wyznawac wiar¢ w Boga Trojjedynego oznacza stawac si¢ eklezjalng
komunig™*.

Wspolnotowy charakter chrzedcijanskiej wiary wynika takze z faktu,
ze czlowiek nie moze wierzy¢ nie tylko sam, lecz i sam z siebie. Nie chodzi w tym
miejscu tylko o to, ze cztowiek przyjmuje wiar¢ jako dar od Boga. Czlowiek przez
swoj akty wiary, a tym samym akt przyzwolenia na wigczenie do wierzacej wspolnoty,
juz w niej partycypuje. Jego udziat we wspodlnocie wiary nie jest pdzniejszym aktem,
jako nastgpstwo wiary, lecz stanowi czg¢$¢ wiary. Chrzedcijanska wiara jest bowiem
zardwno osobistym aktem wierzacego, jak i kolektywnym aktem Kosciota”.

Ratzinger przyznaje, ze u podstaw aktu wiary 1 jego zakorzenienia we
wspolnocie znajduje si¢ osobiste nawrocenie. Zdaniem naszego Autora, nawrdcenie to
nie jest jednak zwykla przemiana, ktorej cztowiek sam moze dokona¢ w zamknigtej
wewnetrznos$ci. Wiara — jak podkresla Ratzinger — moze by¢ dana wylacznie przez
Pana, ale rownocze$nie przez Kosciol. Chrzescijanska wiara domaga si¢ eklezjalnego
zaposredniczenia, ,,wiary nie daje si¢ sobie samemu, ona jest wlasnie wytworzeniem
komunikacji ze wszystkimi braémi Jezusa Chrystusa w Kosciele $wigtym” ™.
W ten sposob rola Kos$ciota polega na dokonaniu przemiany podmiotu przez

obdarowanie wiarg — darem otrzymanym od Boga®’.

Jednos¢ w sprawowaniu sakramentow

Jedno$¢ Kosciota znajduje swoje urzeczywistnienie nie tylko w jednej wierze,
lecz takze w sakramentach, zwtaszcza w chrzcie i Eucharystii.
Kazdy sakrament na swdj sposob buduje Koscidt i umacnia jego wewngetrzng

jednosé. Chrzest jest w tym wzgledzie pierwszym i podstawowym sakramentem:

% Por. J. RATZINGER, Pojecie Kosciola w mysli patrystycznej, [w:] JROO I, s. 607-608;
TENZE, Co jest konstytutywne dla wiary chrzescijanskiej dzisiaj?, [w:] JROO IX, s. 60; TENZE, Koscio?
jako sakrament zbawienia, [w:] JROO VIII/1, s. 227-229; J. RATZINGER, Wiara, religia i kultura,
[w:] TENZE, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie Swiata, Kielce 2004, s. 58;
A.CzAJA, ,, Logos-sarx” eklezjologia ,,communio” Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 360-361.

% Por. J. RATZINGER, Co jest konstytutywne dla wiary..., dz. cyt., s. 60; A. CZAIJA, ,, Logos-
sarx” eklezjologia ,,communio” Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 361.

% J. RATZINGER, Chrzest, wiara i przynaleznosé¢ do KosSciola — jednos$é struktury i tresci,
[w:] JROO 1V, s. 449.

T Por. A. CzAIA, , Logos-sarx” eklezjologia , communio” Josepha Ratzingera, dz. cyt.,
s.361-362.

37



stanowi poczatek nowego zycia w Chrystusie i Kosciele, ,,bram¢ wejsciowa do
wszystkich sakramentow™®. Przez chrzest — wyjasnia Ratzinger — zostajemy zanurzeni
w tajemnicy $mierci Chrystusa, ktora jest zrodtem zycia, aby mie¢ udziat w Jego
zmartwychwstaniu i narodzi¢ sic na nowo do nowego zycia’; upodobnieni do

190 W sakramencie chrztu

Chrystusa 1 wceieleni w Koscidt, stajemy si¢ dzie¢mi Boga
mamy wi¢gc do czynienia z podwojnie rozumiang wspolnota: z Chrystusem
1 z Ko$ciotem. Poprzez wszczepienie w Chrystusa cztowiek zostaje wiaczony do Bozej
rodziny, aby w ten sposob tworzy¢ jedng wielka rodzing w powszechnej wspolnocie

Kosciota!"!

. W ten sposob chrzest staje si¢ komponentem widzialnej jedno$ci Kosciota
i punktem wyjscia dla calego ruchu ekumenicznego'"*.

Ekumeniczna warto$¢ chrztu — wedlug Benedykta XVI — zasadza si¢ gtownie
na jego trzech wymiarach. Przede wszystkim chrzest udzielany w imie Trojcy Swictej
wprowadza czlowieka w komuni¢ Ojca, Syna i Ducha Swietego. Na mocy tego
uczestnictwa w tajemnicy jednosci trynitarnej cziowiek jest wezwany do zycia
1 uobecniania braterskiej komunii z innymi ludZzmi. Nast¢pnie, sakrament chrztu niesie
ze sobg upodobnienie si¢ chrzes$cijanina do Chrystusa dla prowadzenia nowego zycia
wiary i nawrdcenia (por. Mk 16,15-16; Dz 2,38; Rz 6,11-14; Kol 2,12), do szukania
prawdziwej mitosci i jednosci'®. Tak jak Chrystus jest jeden i niepodzielny,
tak chrze$cijanie na mocy chrztu s3 wezwani do trwania w Jego jednoSci
(por. 1Kor 1,10-16). Chrzescijanie ,,b¢dac adresatami mitosci Bozej, [...] s3 powotani,
by sta¢ si¢ narzedziami ltaski, by szerzy¢ milos¢ Boza i tworzyé wiezi milosci”' ™.
Wreszcie, chrzest jest ukierunkowany na wspolnote Kosciota: wiacza cztowieka do

Ciala Chrystusa, zalazka 1 antycypacji ludzkosci pojednanej w Chrystusie

% Por. BENEDYKT X VI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Sacramentum caritatis”, dz. cyt.,
nr17.

% Por. TENZE, Niebo otwarte nad dzie¢mi. Homilia podczas Mszy $w. w niedziele Chrztu
Panskiego (13 stycznia 2013), OssRomPol 34(2013) nr 2, s. 23.

Y0 TENZE, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Sacramentum caritatis”, dz. cyt., nr 17.

U Por. TENZE, Nasza podstawowa decyzja — wierzymy w Boga. Homilia podczas Mszy $w.

na bloniach Islinger Feld (Ratyzbona, 12 wrzesnia 2006), OssRomPol 27(2006), nr 11, s. 24.

"2 Por. TENZE, Dgzqc do jednosci skladamy s$wiadectwo Chrystusowi. Przemdwienie

podczas spotkania ekumenicznego, (Sydney, 18 lipca 2008), OssRomPol 29(2008), nr 9, s. 17;
TENZE, Posynodalna adhortacja apostolska , Sacramentum caritatis”, dz. cyt, nr 27;
J. RATZINGER, Wprowadzenie do chrzescijanstwa..., dz. cyt., 264-265, 267-268; KKK, nr 1213; SOBOR
WATYKANSKI 1L, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 22.

13 por. BENEDYKT X VI, Encyklika ,, Deus caritas est”, dz. cyt., nr 20.

% Por. TENZE, Encyklika ,, Caritas in veritate” (29 czerwca 2009), nr 5, OssRomPol 30(2009),
nr9,s. 5.
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(por. 2Kor 5,19). Jako taki chrzest zaktada wigc wiarg, domagajaca si¢ nawrdcenia
(por. Dz 2,38). To wewngtrzne nawrdcenie jest tez jednym z gtownych elementéw
aktywnosci ekumenicznej'”.

W swojej refleksji na temat chrztu Ratzinger mocno podkresla, ze ,,chrzest
w swej sakramentalnej istocie nie jest przyjeciem do jakiej$s okre§lonej wspolnoty

lokalnej, ale wtaczeniem w jedno Ciato Chrystusa™'*°.

»We chrzcie — zaznacza nasz Autor — Ko$cidt powszechny zawsze uprzedza
Kosciot lokalny i tworzy go. [...] Istnieje tylko jeden Kosciot. Chrzest

pochodzi z niego i wradza w niego™'"’.

Chrzest prowadzi ku Eucharystii, ktéra stanowi zrodto zycia KoS$ciota

i najwyzszy wyraz sakramentalnej komunii w Kosciele'"®.

»Bucharystia — pisze Benedykt XVI — jest widzialnym wydarzeniem
zgromadzenia, ktéore w tym samym miejscu i poza tymi miejscami jest

wejsciem we wspodlnote z zywym Bogiem, ktoéry od wewnatrz prowadzi ludzi

19 Por. TENZE, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Medio Oriente” (14 wrzesnia

2012), nr 77, Watykan 2012, s. 71; TENZE, Zycie jest poszukiwaniem prawdy, dobra i piekna.
Przemowienie podczas spotkania z milodziezq na nabrzezu Barangaroo (Sydney, 17 lipca 2008),
OssRomPol 29(2008), nr 9, s. 15; M. POTOCZNY, Miejsce liturgii w dialogu ekumenicznym w sSwietle
adhortacji apostolskiej ,, Ecclesia in Medio Oriente”, ,,Studia Oecumenica” 12(2012), s. 267-268.

1% J. RATZINGER, Kosciél jako komunia. Konferencja prasowa w watykarskim Biurze

Prasowym (15 czerwca 1992), OssRomPol 13(1992), nr 10, s. 42.

""" TENZE, Eklezjologia Konstytucji ,, Lumen gentium”, dz. cyt., s. 540. Por. A. CZAIA, ,, Logos-

sarx” eklezjologia ,,communio” Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 363; A. OCHMAN, Trynitarny wymiar
struktury Kosciola w ujeciu Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, ,,Warszawskie Studia Pastoralne”
10(2015), nr 3, s. 73. Wiasnie w tej perspektywie jedynosci Kosciota Jezusa Chrystusa nalezy rozumie¢
dokonang przez Benedykta XVI zmian¢ w obrzedzie chrztu $wietego. Pod koniec swojego pontyfikatu
Papiez zdecydowal, by wystepujace w rytuale chrzcielnym wyrazenie ,,wspdlnota chrzescijanska”
(communitas christiana) zastapi¢ stowami ,,Kosciot Bozy” (Ecclesia Dei). Zdaniem niektorych papieska
korekta tekstu jest takze aktem o doniostym ekumenicznie znaczeniu. Uwazaja bowiem, ze
zaproponowane przez Benedykta XVI wyrazenie ,,N. ..., magno gaudio Ecclesia Dei te excipit” w pelni
oddaje soborowa nauke: zardwno o trwajacym konkretnie w Kosciele katolickim Kosciele Chrystusa,
jak i o jego obecnych w Kosciotach i Wspoélnotach niekatolickich eklezjalnych elementach. Patrzac z tej
perspektywy, od samego poczatku w zycie nowoochrzczonego katolika wpisane jest ekumeniczne
otwarcie. Por. CH. OHLY, Okumene am Ort. Verfassungsrechtliche Uberlegungen im Anschluss
an Joseph Ratzinger, [w:] RaSt 13, s. 119-120; SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucjia dogmatyczna

o Kosciele ,, Lumen gentium”, dz. cyt., nr 81 15.

108 . . . . . . . . ..
»Eucharystia — zauwaza Ratzinger — stanowi nasz udziat w tajemnicy wielkanocnej i w ten

sposob buduje Kosciot, Ciato Chrystusa”. J. RATZINGER, Komunia — wspolnota — misja..., dz. cyt.,
s. 299-300. ,,Celebracja eucharystyczna jawi si¢ tutaj w catej swej mocy jako zrédlo i szczyt koscielnej
egzystencji” — pisze Benedykt XVI w adhortacji Sacramentum caritatis. BENEDYKT X VI, Posynodalna
adhortacja apostolska ,,Sacramentum caritatis”, dz. cyt., nr 70.

39



ku sobie. Ko$cidt rodzi si¢ z Eucharystii. Z niej czerpie swoja jednos¢ i swoje

postannictwo™'”.

W sprawowaniu Eucharystii zawsze realizuje si¢ Boski zamyst Ostatniej
Wieczerzy i wypowiedzianych w Wieczerniku do Apostotéw stow Jezusa Chrystusa:
,Czyncie to na moja pamiatke” (1Kor 11,24-25; por. Lk 22,19). Fakt ustanowienia
Eucharystii zgromadzil w Wieczerniku apostotéow jako pierwsza wspdlnote Kosciota.
Stowa konsekracji powtarzane podczas Liturgii eucharystycznej gromadza
kazdorazowo lokalny Kos$ciot. Dlatego dla kazdego Kos$ciota lokalnego sakrament

Eucharystii jest miejscem wlaczenia w jednego Chrystusa''’.

»~Bucharystia — kontynuuje nasz Autor — nie pochodzi od Kos$ciota lokalnego
1 nie osigga tez w nim swego kresu. Ona zawsze znaczy, ze Chrystus
przychodzi do nas z zewnatrz przez zamknigte drzwi, zawsze przychodzi ona
do nas z zewnatrz, z catego, jednego Ciata Chrystusa i do niego nas

11
wprowadza” .

Rozwazajac teologi¢ Eucharystii zawarta w pismach $w. Pawla, Ratzinger
zauwaza, ze Scisly zwigzek Eucharystii i KoSciota wyraza si¢ przede wszystkim
w tym, ze Ko$ciot jest Cialem Chrystusa. ,,W Eucharystii otrzymujemy Ciato i Krew

Pana, i w ten sposob stajemy si¢ z Nim jednym ciatem™' '

. W Eucharystii cztowiek
wchodzi w ontyczng wspolnot¢ z Chrystusem, co stanowi warunek wzajemnego
otwarcia si¢ ludzi na siebie. W ten sposoéb Eucharystia staje si¢ rzeczywistoscia

wprowadzajaca wierzacych w jedno Ciato Chrystusa, ktorym jest Kosciot'?. ,,Kosciot,

1 BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy do zmartwychwstania,

dz. cyt., s. 478. Por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”,

dz. cyt., nr 11.

" Por. J. RATZINGER, Eklezjologia Konstytucji ,, Lumen gentium”, dz. cyt., s. 541.

" Tamze, s. 541. Por. J. RATZINGER, Kosciél powszechny i Kosciél partykularny.

Postannictwo biskupa, [w:] JROO VIII/1, s. 483-485.

"2 TENZE, Eucharystia a misja [w:] JROO XI, s. 383-384. Wskazuja na to wyraznie stowa

$w. Pawla znajdujace si¢ w Pierwszym Liscie do Koryntian: ,Kielich btogostawienstwa, ktory
btogostawimy, czyz nie jest udziatem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest udziatem
w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Cialo. Wszyscy
bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1Kor 10,16-17). Por. TENZE, Komunia — wspolnota — misja...,
dz. cyt., s. 296; TENZE, Eucharystia, komunia i solidarnosé, dz. cyt., s. 406.

3 por. J. RATZINGER, Komunia — wspolnota — misja..., dz. cyt., s. 296-299; K. WOIJTKIEWICZ,

Eucharystyczny wymiar chrzescijanskiego Zycia wedlug Josepha Ratzingera, ,,Studia Koszalinsko-
Kotobrzeskie” 13(2008), s. 113.
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ktéry powstaje z Ciala Chrystusa — podkresla Ratzinger — musi ze swej strony by¢
takze Cialem, i to jednym tylko, tak jak jednym jest Jezus Chrystus™''*.

Sakrament FEucharystii jest rozumiany przez Ratzingera w kategoriach
dynamiczno-eklezjologicznych, jako ,zywy akt, przez ktory dokonuje si¢ ciagly

r e I 115
rozwo6j Kosciota™ ™.

,Eucharystia, w ktorej Kos$ciol celebruje wielka tajemnice Smierci
1 Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa dla zbawienia wielu — pisze Benedykt

XVI — jest podstawa komunii ko$cielnej i prowadzi do jej petni”''°.

Uczestnictwo w sakramencie Eucharystii — jak zauwaza Ratzinger
— w naturalny sposob domaga si¢ wiec odpowiedzi na mitos¢ Chrystusa, wyptywajaca
z Jego ofiary zlozonej na Krzyzu dla zbawienia wszystkich ludzi. Eucharystia
przynagla kazdego wierzacego, by stawal si¢ wraz z Jezusem ,,chlebem famanym za
zycie $wiata”''’. W zwiazku z tym pisze Benedykt XVI: , Nie moge mieé¢ Chrystusa
tylko dla siebie samego; moge do Niego naleze¢ tylko w jednos$ci z wszystkimi, ktorzy
juz stali si¢ lub stang si¢ Jego™''®. Spoteczny charakter Eucharystii — zdaniem naszego
Autora — wyraza si¢ przede wszystkim w dazeniu do pojednania i sprawiedliwosci.
Papiez wprost stwierdza, iz ,,tylko ciaglte dazenie do pojednania pozwala na godne
»119

przyjmowanie Ciala i Krwi Panskiej (por. Mt 5,23-24)
Benedykt X VI pisze:

. Kontynuujac t¢ mysl,

14 J. RATZINGER, Komunia — wspélnota — misja..., dz. cyt., s. 300.

TENZE, Eucharystia — Bog blisko nas, Krakow 2005, s. 132. Por. D. KWIATKOWSKI,
Eucharystia darem dla Kosciola i dla swiata w Swietle adhortacji apostolskiej Benedykta XVI
., Sacramentum caritatis”, ,,Teologia i Cztowiek” 45(2019), nr 1, s. 13.

116

115

BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Ecclesia in Medio Oriente, dz. cyt.,

nr 79.

"7 Por. TENZE, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Sacramentum caritatis”, dz. cyt., nr 88.

»1rzeba poza tym dodac jeszcze — pisze Joseph Ratzinger — Ze nazwanie tego sakramentu «famaniem
chleba» wyraza spoteczny wymog Eucharystii, ktora nie jest odizolowanym aktem kultowym, lecz jest
sposobem egzystencji — zyciem w dzieleniu si¢ z innymi, we wspolnocie z rozdajacym siebie samego
Chrystusem”. J. RATZINGER, Geneza i istota Kosciota, dz. cyt., s. 219. W konsekwencji takze dzisiaj
nalezy mowi¢ o rozwijaniu w réznych formach codziennego Zycia postulatu wzajemnej chrzescijanskiej
mito$ci. Por. TENZE, Braterstwo chrzescijanskie, [w:] JROO VIII/1, s. 75. W Encyklice Deus caritas est
Benedykt XVI wyraznie dat do zrozumienia, ze caritas nie przynalezy tylko do obszaru charytatywnej
dziatalno$ci Kosciota, lecz jest widzialnym odbiciem jego eucharystycznej istoty. Por. BENEDYKT XVI,
Encyklika ,, Deus caritas est”, dz. cyt., nr 25.
"8 BENEDYKT XVI, Encyklika ,, Deus caritas est”, dz. cyt., nr 14.

"9 TENZE, Posynodalna adhortacja apostolska , Sacramentum caritatis”, dz. cyt., nr 89.

Por. D. KWIATKOWSKI, Eucharystia darem dla Kosciota..., dz. cyt., s. 21.
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,Chrystus poprzez pamigtke swojej ofiary wzmacnia komuni¢ wsrod braci,
a w szczegolno$ci przynagla tych, ktorzy sa w konflikcie, by przyspieszyli

. . . . . . . . . , +95120
pojednanie, otwierajac si¢ na dialog oraz budowanie sprawiedliwosci” ~.

W ten sposob Kosciol — jak Ratzinger pokazuje w swojej teologii — znalazt
swoj poczatek w wydarzeniu Ostatniej Wieczerzy'', jest budowany przez Eucharystig
1 swoje spetnienie znajdzie w liturgii niebianskiej — w catkowitym zjednoczeniu

z Chrystusem' >,

Jednos¢ w postugiwaniu apostolskim

Waznym znakiem i wyrazem jednosci Kosciota jest takze postugiwanie
apostolskie, ktore w teologii wspoélczesnej okreslane jest rowniez jako urzad
apostolski, postugiwanie duchowne czy kocielne'*’.

Podstawowy ustr6] Kosciola — zdaniem Ratzingera — wynika z jego
eucharystycznej natury. Tajemnica Eucharystii stanowi tez klucz dla wlasciwego
rozumienia postugiwania koscielnego, jego lokalnego i1 powszechnego zarazem

charakteru. We wspolnocie lokalnej postugiwanie to opiera si¢ na ,,wertykalnej”

"2 BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ., Sacramentum caritatis”, dz. cyt.,

nr 89. Por. TENZE, Encyklika ,, Deus caritas est”, dz. cyt., nr 14.

"2 Jak podkresla Joseph Ratzinger, ,,w ten sposob narodzita si¢ de facto owa rzeczywisto$é,

ktora my zwiemy Kos$ciotem. Rzeczywisto$¢ ta zaistniata jako zywy proces w chwili, gdy Jezus siedziat
za stolem. Nie byto potrzeby moéwienia o niej, poniewaz ona sama si¢ urzeczywistnita™ J. RATZINGER,
Los Jezusa a Kosciol, [w:] JROO VIII/1, s. 125. T¢ sama mys$l znajdujemy u wymienionego z nazwiska
przez Ratzingera ewangelickiego teologa Wernera Georga Kiimmela (1905-1995). Por. W.G. KUMMEL,
Kirchenbegriff und Geschichtsbewusstsein in der Urgemeinde und bei Jesus, Uppsala, 1943, s. 27.
Wprawdzie, podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus nie mowit explicite o zatozeniu KoSciota, to jednak
wyraznie chrystologiczna transpozycja starotestamentalnego ludu Bozego wskazuje na fakt, ze w tym
wydarzeniu nalezy widzie¢ szczegoélny moment zatozenia Kosciota. W tym wzgledzie nasz Autor opiera
si¢ na badaniach wybitnych ewangelickich i katolickich teologéw: Adolfa Schlattera (1852-1938),
Traugotta Schmidta (1884-1918), Ferdinanda Kattenbuscha (1851-1935), czy Karla Hermanna Schelkle

(1908-1988). Por. J. RATZINGER, O genezie i istocie Kosciota, dz. cyt., s. 130.

'22 Por. J. RATZINGER, Eklezjologia Konstytucji ,,Lumen gentium”, dz. cyt., s. 535-536;

K. POROSLO, Teologia ,,communio” wedtug kard. Josepha Ratzingera (Benedykta XVI) i pytanie o
urzedy/postugi w polskim duszpasterstwie parafialnym, ,Roczniki Teologiczne” 62(2015), z. 8,
s. 134-135.

' Tak jak Stowo i sakrament lezg u podstaw jednosci Kosciota — zauwaza Aidan Nichols OP

(ur. 1948) — tak tez jej $wiadectwem jest urzad apostolski. Stowo i sakrament stanowig przyczyng
powstania KoSciola, a urzad apostolski jest koniecznym warunkiem jego istnienia”. A. NICHOLS, Mysl
Benedykta XVI..., dz. cyt., s. 192. Por. J. RATZINGER, Urzqd duchowy a jednos¢ Kosciota. Koreferat do
wykiadu Wilfrieda Joesta ,,Das Amt und die Einheit der Kirche” [Urzgd i jednos¢ Kosciota],
[w:] JROO XII, s. 65; G. BACHANEK, Sakramentalna struktura stowa BozZego w teologii
kard. J. Ratzingera, ,,Verbum Vitae” 7(2005), s. 222.
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strukturze biskupa, prezbiteréw i diakonow, natomiast we wspdlnocie obejmujacej
caty Kosciol — na ,,horyzontalnej” komunii biskupow'>*.

Od swego poczatku Kosciot realizowat si¢ przede wszystkim w celebracji
eucharystycznej, ktora byla jednoczesnie uobecnieniem gloszonego Slowa Bozego.
Celebracja ta byla sprawowana w konkretnym miejscu z udzialem Zzyjacych tam
chrze$cijan. Osobowym centrum tej jednos$ci byl biskup danego miasta, wokot ktérego
skupiala si¢ wspdlnota eucharystyczna. Postuga biskupa jako stuzba jednosci wynika
z ofiarniczego i1 niosgcego pojednanie charakteru Eucharystii. W ten sposob ujmowany
eucharystycznie Koscidt jest Kosciolem ukonstytuowanym na urzedzie biskupa.
,,K0$ci0t rozumiany eucharystycznie — podkresla Ratzinger — jest Ko$ciotem z istoty
biskupim”, ktérego postuga w tym wymiarze jest ,,stuzba jednosci”'*.

Owa postuga biskupa nie moze by¢ jednak postrzegana jedynie w wymiarze
lokalnym, ale takze i przede wszystkim w wymiarze powszechnym. Znajduje to swoje
potwierdzenie w zyciu pierwotnego Kosciota, w ktérym postuga apostotéw oraz ich
nastepcéw nie byla ograniczona do jednej tylko lokalnej wspolnoty, ale swym

zasiegiem obejmowata caty Kosciot'*°

. Dlatego kazdy biskup jest nie tylko pasterzem
konkretnej wspolnoty Kosciota lokalnego, ale jest tez ogniwem laczacym rdzne
Koscioly lokalne z Ko$ciolem powszechnym'>’. W ten sposob urzad biskupi jest
srodkiem urzeczywistniania jednosci Kosciotow partykularnych, a przez wspdlnote

jednosci biskupéw migdzy sobg 1 z biskupem Rzymu stanowi znak jedno$ci

124 Por. J. RATZINGER, Urzqd duchowy a jednosé Kosciola..., dz. cyt., s. 52, 62; A. NICHOLS,

Mysl Benedykta XVI..., dz. cyt., s. 192; R. REYES, L unita nel pensiero liturgico di Joseph Ratzinger,

Roma 2011, s. 208.

123 J. RATZINGER, Kosciél powszechny i Kosciol partykularny..., dz. cyt., s. 479; J. MORAWA,

Eklezjologia kardynatla Josepha Ratzingera..., dz. cyt., s. 102; G. BACHANEK, Josepha Ratzingera
nauka o Kosciele, dz. cyt., s. 140-141.

126 por. J. RATZINGER, Kosciol powszechny i Kosciotl partykularny..., dz. cyt., s. 481-482;

TENZE, Ruchy koscielne i ich teologiczne miejsce, [w:] JROO VIII/1, s. 344.

27 Por. TENZE, Koscil powszechny i Kosciél partykularny..., dz. cyt., s. 482, 488. Bylo tak

dlatego, ze od samego poczatku apostot byl rozumiany przede wszystkim jako misjonarz catego
Kosciota powszechnego, a nie jako biskup miejsca. Wida¢ to na przyktad w listach apostolskich
$w. Pawla, ktore wyraznie $wiadcza o realizowanej przez Apostota Narodéow i jego najblizszych
wspotpracownikow powszechnej misji jednosci. Jak wyjasnia nasz Autor, w okresie formowania sig¢
Kosciota poapostolskiego sprawujacemu dotychczas wtadze nad Kosciotem lokalnym biskupowi zostaja
przypisane te same prerogatywy, ktore do tej pory nalezaly wylacznie do apostotow. Od tego momentu
jego misja obejmuje caty Koscidt powszechny, a nie tylko wspoélnote lokalng. Sposobem wypehiania
postugi biskupa o charakterze ponadlokalnym byta wczesnochrzescijanska praktyka pisania tzw. listow
wspolnotowych (komunijnych). Na ich podstawie mozna byto stwierdzié, czy postugujaca si¢ nimi
osoba (a takze Kosciot do ktorego przynalezy) pozostaje w komunii ze wspdlnota Kosciota, na terenie
ktérego obecnie si¢ znajduje, czy tez nie. Por. tamze, s. 482-483.
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Kosciota'*®. Stad rowniez ko$cielno$é danej wspolnoty mierzona jest miarg trwania
w jednosci z prawowitym biskupem, czyli majacym jedno$é ze Stolica Apostolska'>’.
W osobie biskupa nastepuje zjednoczenie wspoOlnoty Kosciota lokalnego,
jak 1 otwarcie go na calg rzeczywistos¢ Kosciota powszechnego. W konsekwencji
w obu kierunkach nastepuje wzajemna wymiana ozywiajacych wszystkich wierzacych

charyzmatow i darow. Troska o katolicki i apostolski charakter Kosciota lokalnego jest

tu zatem szczegdlnym wyrazem shuzby na rzecz jednosci Kosciota powszechnego'*’.

1.2. Rozroznienie podzialow w KosSciele

Joseph Ratzinger — w nawigzaniu do soborowego dekretu Unitatis
redintegratio — rozréznia dwa glowne typy podziatdéw, ktdre nastapily
w chrzescijanstwie”'": roztam na Wschodzie i podziat na Zachodzie. Do pierwszego
typu podziatu naleza przede wszystkim roztamy w Kosciele starozytnym w V wieku:
w konsekwencji odrzucenia uchwatl Soboru Efeskiego (431) powstat Ko$ciot asyryjski
lub przedefeski, natomiast brak uznania uchwal Soboru Chalcedonskiego (451)
doprowadzil do wyodrebnienia si¢ Kos$ciotdéw przedchalcedonskich, nazywanych
orientalnymi Kos$ciotami ortodoksyjnymi. Do tego typu podzialu Ratzinger zalicza

takze roztam mi¢dzy Konstantynopolem i Rzymem w XI wieku, ktory zapoczatkowat

128 por. I. RATZINGER, Wprowadzenie do chrzescijaristwa..., dz. cyt., s. 272. ,Urzad nastepcy

Piotra — pisze Joseph Ratzinger — stanowi szczegdlny przypadek urzedu biskupiego i w szczegdlny
sposob jest odpowiedzialny za jedno$¢ catego Kosciota”. TENZE, Eklezjologia Konstytucji ,,Lumen

gentium”, dz. cyt., s. 541. Por. A. OCHMAN, Trynitarny wymiar struktury Kosciota..., dz. cyt., s. 66.

129 por. 1. RATZINGER, O genezie i istocie Kosciola, dz. cyt., s. 141; TENZE, Kosciol —

opracowanie systematyczne [artykul w leksykonie, 1961], dz. cyt., s. 195-196; A. OCHMAN, Trynitarny

wymiar struktury Kosciota..., dz. cyt., s. 66.

30 por. J. RATZINGER, Kosciot powszechny i Kosciol partykularny..., dz. cyt., s. 483, 488, 491.

Katolicki charakter biskupiej postugi ujawnia si¢ m.in. w obrzedzie $wigcen biskupich: biskup jest
konsekrowany przez przynajmniej trzech biskupéw z pobliskich wspdlnot dla podkreslenia, ze zadna
wspodlnota nie moze mie¢ wiasnego biskupa tylko dla siebie. Por. tamze, s. 485.

P! Ojcowie II Soboru Watykanskiego w Dekrecie o ekumenizmie wypowiedzieli si¢ na ten
temat w nastepujacy sposob: ,,Pierwsze roztamy miaty miejsce na Wschodzie: czy to na tle zaprzeczenia
orzeczeniom dogmatycznym Soboru Efeskiego i Chalcedonskiego, czy tez w pozniejszym okresie na
skutek rozerwania wspolnoty (communio) migdzy wschodnimi patriarchatami a Stolica Rzymska. Inne
roztamy miaty miejsce ponad czterysta lat pozniej na Zachodzie w nastgpstwie zdarzen okreslanych
powszechnie nazwa reformacja. Wskutek tego liczne wspodlnoty narodowe czy wyznaniowe zostaly
odtaczone od Stolicy Rzymskiej”. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis
redintegratio”, dz. cyt., nr 13.
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podzial migdzy Wschodem i Zachodem. Drugi typ podziatu dokonat si¢ na Zachodzie

w nastepstwie ruchu reformacyjnego XVI wieku'*>.

1.2.1. Rozlamy na Wschodzie

Do pierwszych trwalych roztaméw doszto na Wschodzie w V wieku.
W procesie formutowania i uscislania nauki o Jezusie Chrystusie doszto wowczas do
oderwania si¢ od Kosciola powszechnego kilku Kos$ciotow lokalnych. Najpierw
Kos$ciota asyryjskiego (perskiego), poza granicami cesarstwa, na fundamencie
nestorianizmu potepionego na Soborze Efeskim (431), gloszacego zbyt luzny zwigzek
natury Boskiej 1 ludzkiej w Chrystusie, a p6zniej o wiele powazniejszego i szerszego
oderwania  si¢  kilku  lokalnych  Kos$cioldow  wschodnich, = nazywanych
przedchalcedonskimi, na gruncie tzw. monofizytyzmu — btedu dotyczacego zwiazku
natury Boskiej i ludzkiej w Chrystusie, potgpionego na Soborze w Chalcedonie w 451
roku'*’.
Podziat na Koscioly chalcedonskie i niechalcedonskie — jak zauwaza Ratzinger
— ma charakter fundamentalny, poniewaz wigze si¢ bezposrednio z niezgodno$cia
W samym wyznaniu wiary 1 sprawowaniu sakramentow. Pozostate rdoznice wsrod
chrze$cijan maja o wiele mniejsze znaczenie, gdyz nie dotykajac istoty Kosciola,

nie powoduja istotnego podziatu w Kosciele '**

Natomiast brak jednosci
w wyznawaniu tego samego chrystologicznego Credo przez Koscioly
niechalcedonskie — kontynuuje nasz Autor — uniemozliwia eucharystyczng jednos¢

wszystkich chrzescijan '*° . Z drugiej strony Ratzinger zauwaza, ze rdznica

"2 Por. J. RATZINGER, Prognozy przyszlosci ekumenizmu, [w:] JROO VIII/2, s. 661;

T. MAABEN, Das Okumeneverstindnis Joseph Ratzingers, dz. cyt., s. 138-142; M.M. SURD,
Ekklesiologie und Okumenismus bei Joseph Ratzinger..., dz. cyt., s. 131-136, 147-148; W. THONISSEN,
Katholizitit als Strukturform des Glaubens..., dz. cyt., s. 265-266; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm
w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 283; J. MORAWA, Eklezjologia kardynata Josepha Ratzingera...,

dz. cyt.,s. 116-118.

33 Por. J. RATZINGER, Prognozy przyszlosci ekumenizmu, dz. cyt., s. 661-662;

TENZE, FEkumenizm w martwym punkcie? Wyjasnienia dotyczgce , Mysterium Ecclesiae”,
[w:] JROO VIII/2, s. 808; T. SLIWA, Dzieje podzialow i dgzer zjednoczeniowych, [w:] KChl, s. 271.
Na temat tych dwoch grup Kosciotow wschodnich zob. R.G. ROBERSON, Chrzescijanskie Koscioly
Wschodnie, Bydgoszcz 1998, s. 23-49; T. KALUZNY, Na drogach jednosci. Dwustronne dialogi

doktrynalne Kosciola rzymskokatolickiego na ptaszczyznie swiatowej, Krakow 2012, s. 49-53, 61-68.

34 Por. J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 683.

13 Por. TENZE, Prognozy przyszlosci ekumenizmu, dz. cyt., s. 661-662.
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W wyznawanej wierze, patrzac zardwno od strony chronologicznej, jak i S$cisle
teologicznej, dotyczy dopiero do$¢ zaawansowanego etapu pojeciowego wyjasniania
tajemnicy Chrystusa. W zwiazku z tym podkresla, ze dla obydwu stron wigzacym
wcigz pozostaje Credo nicejskie (325), a zatem wspolne wyznawanie wspolistotnosci
Syna i Ojca oraz Wcielenia Syna Bozego'°.

Uwaga ta okazuje si¢ niezwykle cenna, gdyz przypomina nam, ze dzigki
obustronnej recepcji postanowien I Soboru Nicejskiego pdzniejszy roztam nie naruszyt
zasadniczej struktury jedno$ci wiary 1 Kosciola. Ratzinger ma tu na mysli
nierozerwalno$¢ wyznawanej wiary i drogi (sposobu) historycznego urzeczywistnienia
si¢ wspolnoty Kosciota. Oznacza to, ze soborowa podstaw¢ stanowito przyjecie
Ewangelii razem ze zrodzonym z niej Ko$ciotem, ktory w swym zasadniczym
ksztatcie uformowat si¢ juz do czasu rozpoczecia tegoz Soboru. W strukture tak
rozumianego Kos$ciola — wyjasnia Ratzinger — wpisana zostala sukcesja apostolska,
dzigki ktérej w osobach biskupéw — dzigki sakramentowi $wigcen i przejetej wraz
z nim koscielnej tradycji — urzeczywistnia si¢ pierwotna jednos¢ Kosciota '’
W ten sposob, mimo ze Koscioty niechalcedonskie wyrazity sprzeciw wobec zdania
bedacego przedmiotem chrystologicznej kontrowersji, to jednak — konkluduje nasz
Autor — nigdy nie zakwestionowaly samej strukturalnej jednosci wiary i Kosciota,
a wigc successio apostolica, bedacej podstawowag forma przyjmowania
i przekazywania Ewangelii kolejnym pokoleniom uczniéw Chrystusa'>®.

W ramach pierwszego typu podzialdow — jak zauwazono powyzej — Joseph
Ratzinger sytuuje rowniez roztam mig¢dzy Rzymem i Konstantynopolem, jaki dokonat

si¢ w XI wieku, znajdujac szczegdlny wyraz we wzajemnym natozeniu w 1054 roku

P Por. tamze, s. 662. Zagadnieniu historii, struktury i tresci zarowno Credo nicejskiego,

jak 1 konstantynopolitanskiego, bawarski teolog poswigcit artykul: TENZE, Znak chrzescijanskiej
jednosci. 1600 lat konstantynopolitanskiego Credo, [w:] JROO VIII/2, s. 649-660. Por. TENZE, Bog

i $wiat, [w:] JROO, XIII/2, 5. 615-616.

7 Por. TENZE, Prognozy przysziosci ekumenizmu, dz. cyt., s. 662.

P8 Por. tamze; G. WENz, Die grofie Gottesidee , Kirche”. Joseph Ratzinger iiber

Katholizismus, Orthodoxie und Reformation, [w:] RaSt 4, s. 229. Ratzinger stwierdza, ze pojecia
sukcesji apostolskiej i Tradycji sa ze sobag wewngtrznie potaczone, dlatego II Sobor Watykanski $cisle je
ze sobg taczy: ,,W ten sposdb, jak stwierdza §w. Ireneusz, przez tych, ktérych Apostotowie ustanowili
biskupami, i przez ich nastgpcoOw az do nas samych w catym $wiecie jest widoczna i zachowywana
tradycja apostolska”. SOBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele , Lumen gentium”,
dz. cyt., nr 20. Dodatkowo bawarski teolog zauwaza, ze przyjecie sakramentalnej struktury sukcesji
apostolskiej jest warunkowane niemozliwoscia wyobrazenia sobie Kosciota Chrystusa, ktory bylby
oddzielony od tajemnicy Wcielenia. Por. J. RATZINGER, Koscielna nauka o ,,sacramentum ordinis”,
[w:] JROO XII, s. 74; TENZE, Prymat, episkopat i ,, successio apostolica”, [w:] JROO XII, s. 205-210.
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ekskomuniki na dostojnikoéw reprezentujacych Kosciol wschodni i zachodni. Podziat
i niech¢¢ Kosciota greckiego do Rzymu przypieczetowaly zdobycie i grabiez
Konstantynopola przez krzyzowcow podczas IV wyprawy krzyzowej (1204)
oraz ustanowienie acifiskiego patriarchatu w tym miescie' .

W konsekwencji tego roztamu powstat Kosciot prawostawny, ktory pod
wzgledem organizacyjnym obejmuje obecnie 14 lokalnych  Kos$ciotow
prawostawnych, powszechnie uznawanych za autokefaliczne, pozostajacych
we wzajemnej komunii. S3 to nastgpujace Koscioty: Ekumeniczny Patriarchat
Konstantynopola, Patriarchat Aleksandryjski, Patriarchat Antiochii, Patriarchat
Jerozolimy, Patriarchat Moskiewski, Patriarchat Gruzinski, Patriarchat Serbski,
Patriarchat Rumunski, Patriarchat Bulgarski oraz Kos$cioty autokefaliczne: Cypru,
Grecji, Polski, Albanii, Czech i Stowacji'*’.

Rozpatrujac historyczne okoliczno$ci Wielkiej Schizmy, Ratzinger zauwaza,
ze niektorzy teologowie prawostawni prezentuja poglad, iz to monarchia papieska
ostatecznie dokonata destrukcji starozytnej sakramentalnej struktury Kos$ciota i na jej
zgliszczach zbudowata nowa forme¢ chrzescijanstwa. W imi¢ nowej idei societas
perfecta, w ktérej prawo stanowi wola absolutnego wiladcy (papieza), zanegowaniu
ulegla tradycyjna idea successio apostolica, wedle ktorej Kosciél powszechny jest
komunia kierowanych przez biskupéw lokalnych wspolnot'*!.

Ratzinger nie podziela tej krytycznej opinii prawostawia na temat podziatu XI
wieku. Przyznaje, ze czasami mozna odnie$¢ wrazenie, ze monarchia papieska,
nie bedac sakramentem, ro$ci sobie prawo do bycia ponad porzadkiem
sakramentalnym. Precyzuje jednocze$nie, ze roznica pomigdzy Wschodem
1 Zachodem w pojmowaniu relacji zachodzacej migdzy sakramentem i prawem nie
pojawita si¢ dopiero w II tysigcleciu, lecz sigga ona daleko w histori¢ Kosciota
starozytnego. Rzym od dawna dostrzegal bowiem réznic¢ pomigdzy sakramentem
a prawnym porzadkiem Kosciola, co potwierdza uznawanie waznos$ci chrztu i $wigcen

udzielanych takze poza spotecznosciag ortodoksyjng. Natomiast Wschdéd zawsze

P9 Por. W. HRYNIEWICZ, Wstep. Wschéd i Zachéd chrzescijanski: od schizmy do dialogu,

[w:] Jan Pawet Il w dialogu mitosci z Kosciotem Wschodnim, red. A. POLKOWSKI, Warszawa 1984,
s. 26-50; J. BUIJAK, , Aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21). Wprowadzenie do zagadnien
ekumenicznych, Szczecin 2009, s. 19.

10 por. T. KALUZNY, Na drogach jednosci..., dz. cyt., s. 21-27.

"I Por. J. RATZINGER, Prognozy przyszlosci ekumenizmu, dz. cyt., s. 662; K. STARCZEWSKI,

Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 284.
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akcentowal $cista wigz sakramentu z Ko$ciotem, dlatego wazno$¢ sakramentu byta
tam uwarunkowana jednosciag z ortodoksyjna spotecznoscig Kosciota. Jakkolwiek,
nieufno§¢ wobec tej praktyki oraz wydarzenia Wielkiej Schizmy — konkluduje
Ratzinger — sprawily, ze na Wschodzie coraz bardziej umacniato si¢ podejrzenie,
ze oddalenie si¢ od Rzymu siggato glebiej niz wczesniejsze podzialy i ze w gre
wchodzi tu zniszczenie podstawowej struktury samego Kosciota'*%,

Z drugiej strony Ratzinger zauwaza, ze z uplywem czasu takze Rzym oceniat
chrze$cijanski Wschod coraz surowiej. W drugim tysiacleciu coraz bardziej
utozsamiano autentyczng przynalezno$¢ do wspolnoty Kosciota ze spelieniem
zasadniczego warunku, jakim bylo uznanie prymacjalnej postugi biskupa Rzymu.
Nie kwestionowano jednak — kontynuuje Ratzinger — waznos$ci sprawowanych
na Wschodzie sakramentow. Stato si¢ tak m.in. dlatego, ze juz wcze$niej dokonato sie
na Zachodzie rozdzielenie rzeczywistosci sakramentu i1 prawa. Mozna zatem
powiedzie¢, ze to, co bylo przedmiotem nieufnosci chrzescijanskiego Wschodu,
paradoksalnie teraz, w zupeie nowej sytuacji, stato si¢ dla niego pomocne'*.

Wszystko to wskazuje na rézne podej$cie chrzescijanskiego Wschodu
i Zachodu do schizmy z 1054 roku. Surowa ocena tego wydarzenia moze prowadzic¢
w skrajnych przypadkach do zanegowania chrzescijanskiego charakteru u drugiej
strony sporu. W tym kontek$cie Ratzinger wyraza nadziej¢, ze obecnie trwajace
zblizenie Wschodu 1 Zachodu unaoczni obydwu stronom, ze w wyniku zaistniatego
konfliktu nie zostata zakwestionowana, oparta na starozytnej strukturze Kosciota,

najglebsza jednos¢'**.

1.2.2. Podzialy na Zachodzie

Drugi typ podziatu chrzescijanstwa zwigzany jest bezposrednio z reformacja
XVI wieku. Na jej geneze i rozwdj zlozylo si¢ szereg czynnikéw o charakterze
politycznym, spotecznym, kulturowym 1 religijnym. Analizujgc historyczno-

teologiczne tlo reformacji Marcina Lutra, Ratzinger zauwaza, ze w czasie pierwszej

"2 Por. J. RATZINGER, Prognozy przyszlosci ekumenizmu, dz. cyt., s. 662-663.

3 por. tamze, s. 664; I. MORAWA, Eklezjologia kardynala Josepha Ratzingera..., dz. cyt.,

s. 117.

14 Por. J. RATZINGER, Prognozy przyszlosci ekumenizmu, dz. cyt., s. 664.
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potowy XVI wieku Kosciol podzielit si¢ na dwa lub trzy wzajemnie ekskomunikujace
si¢ odlamy. W tej sytuacji wielu katolikom trudno bylo stwierdzi¢, czy nie sa
ekskomunikowani przez papieza i ktora ze stron ma racj¢. W konsekwencji Kosciot
nie mogt juz dawa¢ pewnosci zbawienia, przeciwnie, rodzit raczej liczne znaki
zapytania. KoS$ciota niosgcego pewno$¢ zbawienia trzeba wigc byto szukaé poza
instytucja. Ten kontekst glgboko zakldconej koscielnej $wiadomosci pozwala
zrozumie¢, dlaczego Luter — w konflikcie migdzy swym osobistym szukaniem
zbawienia a tradycja koscielng — w Kosciele dostrzegal ostatecznie nie r¢kojmie
zbawienia, lecz jego przeciwnika. Poj¢cie Kosciola zostalo z jednej strony
sprowadzone do partykularnej spolecznosci, a z drugiej — do niewidzialnej, znanej
samemu tylko Bogu spotecznosci wierzacych. Wspdlnota Kosciota powszechnego
jako taka zostala pozbawiona pozytywnych tresci teologicznych. Natomiast
zewngtrzng, organizacyjng strong¢ spotecznos$ci Kos$ciota pozostawiono czynnikom
politycznym. U Lutra — jak zauwaza Ratzinger — istnieje wprawdzie pod wzgledem
tresci pewna wspolnota z pierwotnym Kosciolem, jednak jej koScielne zakorzenienie,
a tym samym wigzacy autorytet, pozostaja blizej nicokreslone'*.

Z drugiej strony Marcin Luter — wedlug Ratzingera — zatarl lini¢ graniczna
oddzielajaca nauke Kosciota od wiedzy teologicznej. Nauczanie sprzeczne
z oczywisto$cig egzegetyczng nie jest dla niego nauczaniem Kos$ciota. Stad jego
doktorat z teologii stanowit dla niego decydujaca instancje, do ktérej odwotywal sig
w sporach z Rzymem. Miejsce kompetencji urzedu nauczycielskiego zajmuje wiec
dowdd dostarczony przez teologa. Tak rozumiany zwigzek nauki Kos$ciota z nauka
teologa od samego poczatku ruchu reformacyjnego miat charakter statego
kwestionowania nauczania Kosciola, a tym samym i kocielnej jednosci'*.

W rezultacie, reformacja protestancka rozpoczeta si¢ jako radykalny protest
przeciwko wielu prawdziwym oraz licznym domniemanym naduzyciom w Kosciele.
W swych poczatkach rozumiata siebie jako ruch wewngtrznej odnowy, ktéry miat

przywroci¢ Kosciotowi pierwotny biblijny ksztatt. W efekcie jednak doprowadzita do

45 Por. tamze, s. 666; P. JASKOLA, Ku jednosci w Chrystusie..., dz. cyt., s. 226;

J. MORAWA, Eklezjologia kardynata Josepha Ratzingera..., dz. cyt., s. 118-119.

146 por. J. RATZINGER, Luter a Jjednos¢ Kosciotow..., dz. cyt., s. 884; P. JASKOLA, Ku jednosci

w Chrystusie..., dz. cyt., s. 227.
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podziatu w Kosciele Zachodu. W ten sposéb, obok Kosciota rzymskiego, w przeciagu
XVIiXVII wieku powstato wiele wyznan protestanckich'*’.

Z reformacji XVI wieku w sposéb bezposredni biora swdj poczatek Koscioty
ewangelicko-augsburskie 1 Koscioly ewangelicko-reformowane. Rozbieznosci
1 powstate ruchy odnowy w $wiecie protestanckim, szczego6lnie w Anglii i w USA,
doprowadzily do powstania, poczawszy od XVIII wieku, innych Ko$ciolow
i Wspodlnot koscielnych typu ,,ewangelicznego” (ewangelikalnego). Do tej grupy
naleza miedzy innymi grupy Kosciotow baptystow i zielonoswigtkowcow'*®.

Posrod wszystkich Kosciolow, ktore wytonity si¢ z reformy koscielnej XVI
wieku, wyjatkowe miejsce zajmuje anglikanizm. Mimo ze powstal w okresie
reformacji XVI wieku, w $wiadomosci swoich wiernych nigdy nie uwazal si¢ za
wyznanie protestanckie. Obok nurtu reformacyjnego, ktorym bez watpienia zostat
gleboko naznaczony, istnieje w nim rowniez dazenie do utrzymania cigglosci
z Ecclesia Anglicana, zatozona pod koniec VI wieku przez $w. Augustyna
z Canterbury'*’.

Ratzinger dostrzega zasadniczg réznic¢ pomi¢dzy pierwszym i drugim typem
podzialu Kos$ciola. Rozlam migdzy Zachodem i Wschodem byt gltownie natury
schizmatyckiej, w ktorym roznice doktrynalne z czasem zaczg¢to traktowac jako
elementy uwierzytelniajace teologie. W rezultacie, mimo podziatu, zachowana zostata
oparta na starozytnej idei sukcesji apostolskiej strukturalna jednos¢ Kosciota'”,
Natomiast podzial migdzy Rzymem a protestantyzmem mial gltownie charakter

doktrynalny. Wprawdzie reformacja protestancka rozpoczeta si¢ od postulatu reformy

struktur ko$cielnych, szybko jednak doszly do tego kwestie doktrynalne, dotyczace

7 Por. J. RATZINGER, Préba zdefiniowania pojecia Tradycji, [w:] JROO IX/1, s. 349-350;
TENZE, Przemowienie na zebraniu konczgcym augsburskie uroczystosci poswigcone ,, Confessio
Augustana” 29 czerwca 1980 roku, [w:] JROO VIII/2, s. 847; P. JASKOLA, Wyznania chrzescijanskie
bez jednosci z Rzymem, Opole 2008, s. 57-59; T. SLIWA, Dzieje podzialow i dgzer zjednoczeniowych,
dz. cyt., s. 280-281; J.E. VERCRUYSSE, Wprowadzenie do teologii ekumenicznej, Krakéw 2001, s. 25.

'8 Por. J.E. VERCRUYSSE, Wprowadzenie do teologii ekumenicznej, dz. cyt., s. 27. Na temat

Kosciotow ewangelickich i ewangelikalnych zob. P. JASKOLA, Wyznania chrzescijanskie..., dz. cyt.,
s. 60-90, 119-138.

9 Por. J.E. VERCRUYSSE, Wprowadzenie do teologii ekumenicznej, dz. cyt.,, s. 26;

P. JASKOLA, Wyznania chrzescijanskie..., dz. cyt., s. 91-103; T. KALUZNY, Na drogach jednosci...,
dz. cyt., s. 133-137.

30 Por. J. RATZINGER, Sobér w drodze. Spojrzenie wstecz na drugq sesje Soboru

Watykanskiego II, [w:] JROO VII/1, s. 353; K. KAUCHA, Coz to jest prawda? Argumentacja z prawdy
za najwyzszq wiarygodnosciqg chrzescijanstwa na kanwie twérczosci Josepha Ratzingera, Lublin 2020,
s. 139.
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soteriologii, Tradycji, sakramentoéw 1 kaptanstwa. Z racji zanegowania idei successio
apostolica, a zatem catego starozytnego modelu Ko$ciota — jak zauwaza bawarski
teolog — nie mozemy juz moéwi¢ o strukturalnej jednosci Kosciota, lecz o jego

strukturalnej roznicy'".

1.3. Autorefleksja KosSciola w sytuacji rozlamu

Obecny stan podziatdow wsérdd chrzescijan, jesli ma by¢ skutecznie
przezwycigzony, domaga si¢ uprzednio wlasciwej oceny tych wydarzen oraz
prezentacji pogladéw Josepha Ratzingera w kwestii urzeczywistniania si¢ Kos$ciota
Jezusa Chrystusa w historii naznaczonej dramatem chrze$cijanskiego rozbicia.
Dopiero bowiem na gruncie takiej refleksji mozna podja¢ probe odbudowywania

.. s 152
utraconej jednosci ~*.

1.3.1. Teologiczna ocena podzialow

Joseph Ratzinger jest $wiadomy, ze oprocz przywotanych powyzej czynnikdéw
historycznych, spotecznych, politycznych i kulturowych, decydujace znaczenie dla
utraty jednos$ci mialy przyczyny teologiczne, a $cislej ujmujac, grzech podziatu i $cisle

z nim zwigzana religijno-moralna odpowiedzialno$¢.

Grzech podziatu i Boza pedagogia oczyszczenia

Przyczyng najbardziej podstawowa wszelkich podziatdéw w Kosciele — jak

przyznaje Joseph Ratzinger — byty zawsze zto i grzech, wyrastajace z zafalszowania

. . , . . ..153
1 niewierno$ci autentycznemu duchowi Ewangelii ™.

51 Por. J. RATZINGER, Sobdr w drodze..., dz. cyt., s. 353; J.E. VERCRUYSSE, Wprowadzenie do

teologii ekumenicznej, dz. cyt., s. 26; J. BUJAK, ,, Aby wszyscy stanowili jedno”..., dz. cyt., s. 21.

132 Por. S. NAGY, Koscidl na drogach jednosci, dz. cyt., s. 147-148.

'3 Por. J. RATZINGER, ,Tylko szczere przebaczenie umozliwia wyznanie grzechéw”,

[w:] JROO VIII/1, s. 462. Ratzinger podaje tu przyktad gnozy, w wyniku ktorej wstrzagsom i podziatom
ulegata juz pierwotna wspodlnota Kosciota. W imi¢ wiasciwego, racjonalnego (o§wieceniowego) punktu
widzenia, gnostycy probowali rozdzieli¢ Bibli¢ od KoS$ciota, przeciwstawi¢ sobie Stary i Nowy
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»Jednym z najpowazniejszych grzechoéw, ktore znieksztatcaja oblicze Kosciota
— zauwaza Benedykt XVI — jest grzech przeciwko jego widzialnej jednosci,
zwlaszcza historyczne podzialy, ktore rozdzielity chrzescijan i ktore nie zostaly

. s . 154
jeszcze przezwyciezone” .

Grzech — zdaniem Ratzingera — jest ostatecznie brakiem akceptacji przez
czlowieka kondycji stworzenia i wynikajacej stad jego fundamentalnej zaleznos$ci od

Stworcy.

»Najglebsza trescig grzechu — utrzymuje Benedykt XVI — jest to, Zze cztowiek
chce zaprzeczy¢ faktowi bycia stworzonym, gdyz nie chce przyja¢ miary
1 granicy, ktore s3 w nim zawarte. Czlowiek nie chce by¢ stworzeniem, nie

. . . LY . 155
chce by¢ zalezny, nie chce mie¢ miary” ™.

Te¢ postawe czlowieka — zdaniem Ratzingera — ukazuje juz starotestamentalna
opowies¢ o budowaniu wiezy Babel (por. Rdz 11,1-10), miejscu, w ktérym ludzki

136 Rozproszenie grzesznej ludzkosci, ktore

egoizm ,,pozrywat pomosty zrozumienia
dokonato si¢ poprzez pomieszanie ludzkiego je¢zyka — zauwaza bawarski teolog —
nastagpito bezposrednio po tzw. ,tablicy ludow”, czyli manifestacji jednosci calej
ludnosci popotopowej (por. Rdz 10). Jedno$¢ ta zostala jeszcze raz podkreslona przez
biblijnego autora za pomoca wspomnianego juz obrazu wspolnego budowania wiezy
Babel na rowninie w kraju Szinear. W ten z pozoru pacyfistyczny obraz — kontynuuje
Ratzinger — wpisuje si¢ suwerenne dziatanie Boga, ograniczajacego wiladze
i mozliwosci cztowieka. Bog, w nastgpstwie ludzkiego grzechu egoizmu, poprzez
odrebno$¢ jezykowa, dokonal rozproszenia catej ludzkosci. Chociaz podzial stanowit

nastepstwo popelnionego przez ludzi grzechu, miat on réwniez charakter zewngtrznej

kary. Oznacza to, ze sprawa podzialu nie jest wewngetrzng sprawa samej ludzkosci.

Testament, dokonaé¢ rozdzialu Pisma i Tradycji, oddzieli¢ ludzi wyksztatconych i niewyksztatconych.
Ratzinger zauwaza natomiast, ze prawdziwa jedno$¢ Kosciota polega na czerpaniu z catoéci koscielnego
zycia, ,,wielkopostaciowej jednosci Starego i Nowego Testamentu, Pisma i Tradycji”. Stwierdza
ponadto, ze ten, kto chocby raz poddat si¢ logice podzialu, bedzie miat juz na zawsze problemy
z jedno$cig. Por. TENZE, O duchowosci kaptanskiej. ,, Na Twoje stowo” (Lk 5,1-11), [w:] JROO XII,

s. 483-484; J. SZYMIK, Najglebsze pragnienie Boskiego Nauczyciela..., dz. cyt., s. 74-75.

"3 BENEDYKT XVI, Podzialy wsréd chrzescijan znieksztalcajq oblicze Kosciola. Rozwazanie

przed modlitwg ,, Aniot Panski” (20 stycznia 2013), OssRomPol 34(2013), nr 3-4, s. 48.

133 J. RATZINGER/BENEDYKT XVI, Na poczgtku Big stworzyl... Cztery kazania o stworzeniu

i upadku. Konsekwencje wiary w stworzenie, Krakow 2006, s. 96.

136 Por. J. RATZINGER, Pojecie Kosciola i kwestia czlonkostwa w Kosciele, [w:] JROO VIII/1,
s. 281.

52



Rozdarcia czy rozlamy ws$rdéd chrzescijan — konkluduje Ratzinger — sa przede
wszystkim dzielem czlowieka 1 jego wing, ale istnieje w nich réwniez wymiar
zrzadzenia Boskiego, wyraz suwerennej woli Boga'’.

Podobng zalezno$¢ ludzkiej winy i Bozego dzialania Ratzinger odkrywa
w Pierwszym Liscie $w. Pawla Apostota do Koryntian, w ktéorym czytamy: ,,Zreszta
nawet musza by¢ wsrod was rozdarcia, zeby si¢ okazato, ktorzy sa wyprébowani”
(1Kor 11,19). Patrzac na historyczne podziaty chrzescijanstwa, Ratzinger dostrzega

w nich nie tylko konsekwencje¢ ludzkiej winy i1 grzechu, lecz takze jaka$ ,,Boza

99158 299159

konieczno$¢” ", ,pewien wymiar odpowiadajacy woli Bozej” ™. Te, poczatkowo
tylko lokalng wypowiedz $w. Pawla ojcowie Kosciola interpretowali — zdaniem
Ratzingera niebezzasadnie — jako przekonanie o charakterze powszechnym '®.
Na potwierdzenie tej tezy nasz Autor przywotuje wspotczesng egzegeze, a mianowicie
badania protestanckiego teologa, Heinricha Schliera (1900-1978), zgodnie z ktorymi
w Pierwszym Liscie do Koryntian Apostot Narodéw nie formutuje tylko historyczno-
lokalnej prawdy, lecz prawde o charakterze eschatologiczno-dogmatycznym '°' .
W wyniku takiej interpretacji tekstu 1 Kor 11,19, szczegdlnego znaczenia —
kontynuuje Ratzinger — nabiera takze egzegetyczna teza innego ewangelika, Waltera
Grundmanna (1906-1976), wedle ktorej biblijne stowo dei nalezy taczy¢ z dzialaniem
samego Boga albo eschatologiczng konieczno$cia'®.

Ostatecznie Ratzinger wcale nie pochwala dzielacego ludzi zta i grzechu.
Wyraza raczej przekonanie, ze w historyczne podzialy KoS$ciota wpisana jest

,hiezbedna dla naszego oczyszczenia” logika Boga.

7 Por. TENZE, Wprowadzenie [1965], [w:] JROO VII/2, s. 576. Nie oznacza to jednak, jakoby
Ratzinger przypisywat Bogu ch¢¢ wprowadzenia podzialu. Nasz Autor nie ma watpliwosci, ze winnym
realnie istniejacego ,,rozdarcia niepodzielnej szaty Chrystusa” jest sam cztowiek. Por. tamze. Poza tym
mozna zauwazy¢, iz takie podejscie do sprawy podziatu ma swoje implikacje rowniez dla rozumienia
drogi przywracania jednosci, ktorej ostateczne urzeczywistnienie nalezy réwniez do samego Boga.
Kwestia ta zostanie szerzej przedstawiona w dalszej czg¢dci niniejszej pracy. Por. TENZE, Jednosé

narodow..., dz. cyt., s. 524; A. NICHOLS, Mys! Benedykta XV1I..., dz. cyt., s. 196.

138 Por. J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 686.

%9 Por. TENZE, O rozwoju ruchu ekumenicznego. List do czasopisma , Theologische

Quartalschrift”, Tybinga, [w:] JROO VIII/2, s. 678.

160 por, tamze, s. 677.

161 por. tamze.

2 por. tamze, s. 678; W. GRUNDMANN, “dei”, ,»Theologisches Worterbuch zum Neuen

Testaments” 2(1935), s. 21-25; P.B. SMIT, Questioning Divine dei: On Allowing Texts Not to Say
Everything, ,Novum Testamentum” 61(2019), nr 1, s. 40-54.
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,Podzialy — stwierdza Ratzinger — sa niewatpliwie zlem, wtedy przede
wszystkim, gdy prowadza do wrogo$ci 1 zubozenia chrzescijanskiego
swiadectwa. Kiedy jednak z podzialu usunie si¢ powoli trucizng wrogosci i gdy
wzajemne uznanie zacznie owocowac nie zubozeniem, lecz nowym bogactwem
stuchania i rozumienia, wtedy moze si¢ on znalez¢ juz na etapie przechodzenia

do felix culpa jeszcze przed catkowitym jego usunieciem”'®.

W takiej sytuacji pozostaje nam czyni¢ wszystko to, co po ludzku jest dla nas
mozliwe, aby ,,bicz podzialéw nie byl juz nam potrzebny”. A poniewaz nie mozemy
sami sprawi¢, zeby istniejace podzialy po prostu zniknety, trzeba nam zaufaé

,hiepojetym zrzadzeniom Boskim™'**,

Odpowiedzialnos¢ za roztam

W swej refleksji na temat podziatu chrzescijan Joseph Ratzinger odnosi si¢
réwniez do zagadnienia winy i odpowiedzialno$ci Ko$ciota rzymskokatolickiego za
powstate w historii podzialy w chrzescijanstwie. Ratzinger podziela w tej sprawie
stanowisko sformutowane w soborowym dekrecie Unitatis redintegratio, zgodnie
z ktorym wina, a tym samym odpowiedzialno$¢ za rozerwanie jednosci spoczywa po
obu stronach, a wiec i po stronie katolickiej'®.

Komentujac wyznanie grzechow, jakiego dokonat Jan Pawet II 12 marca 2000
roku oraz dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej Pamiegc i pojednanie:
Kosciél i winy przesziosci (2000)'°® Ratzinger przyznaje, ze przez to wspolne

wyznanie grzechow wyraza si¢ obraz Kos$ciota, ktory II Sobor Watykanski

193 J. RATZINGER, O rozwoju ruchu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 677.

' Por. TENZE, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 686; J. SZYMIK, Najglebsze

pragnienie Boskiego Nauczyciela..., dz. cyt., s. 77.

' Por. BENEDYKT XVI, Médlmy sie jedni za drugich i médlmy sie razem. Przemowienie

podczas spotkania z niemieckqg Wspolnotq luteranskg w Rzymie (14 marca 2010), OssRomPol 31(2010),
nr 5, s. 38. W Dekrecie o ekumenizmie stwierdza si¢, ze na przestrzeni historii ,,doszto do odtaczenia sig
niematych Wspolnot od petnej jednosci (communio) z Kosciotem katolickim, czgsto nie bez winy ludzi
z jednej 1 drugiej strony”. SOBOR WATYKANSKI I, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”,
dz. cyt, nr 3. W zwigzku z tym Kosciot katolicki w dalszej czgéci niniejszego dokumentu prosi
o przebaczenie Boga i odtaczonych braci za winy popetnione przeciw jednosci: ,,Z pokorng wigc prosba
zwracamy si¢ do Boga i do odlaczonych braci o wybaczenie, jako i my odpuszczamy naszym
winowajcom”. Tamze, nr 7.

Do interesujacej nas kwestii dokument odnosi si¢ bezposrednio w czeéci 5.2. ,,Podziat

chrzesécijan”. Por. MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, Pamigé i pojednanie: Kosciol i winy
przesziosci (2000), Krakow 2000, s. 32-33.
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w konstytucji Lumen gentium zawart w stowach: ,,Kos$ciot [...] §wiety i zarazem ciaggle
potrzebujacy oczyszczenia, nieustannie podejmuje pokute i odnowe”'®’.

Mimo ze odpowiedzialno$¢ przedstawicieli Kosciota katolickiego za roztam
chrze$cijanstwa jest niepodwazalna, kard. Ratzinger przestrzega jednak przed
jednostronng interpretacja minionych wydarzen. Istotnie, od czas6w nowozytnych

zaczela narasta¢ krytyka ideologiczna Kos$ciota. Nasz Autor widzi jej korzenie

w protestantyzmie, ktory rozpoczal tworzenie historii Kosciota przez tego rodzaju
krytyke:

,Kos$ciot katolicki jest juz nie tylko splamiony grzechami, co zawsze wiedziat
1 méwil, lecz jest catkowicie zdeformowany 1 zepsuty, i nie jest juz Ko$ciotem,

lecz przeciwnie, stat sie narzedziem Antychrysta™'®®.

Po epoce o$wiecenia — jak zauwaza dalej bawarski teolog — niektorym
ujemnym wydarzeniom historycznym, jak wyprawy krzyzowe czy inkwizycja,
,hadano wymiar autentycznych mitéw”. Staly si¢ one ,,mitycznymi chimerami”, ktére
,»hie” wobec Kos$ciota nie tylko usprawiedliwiaja, ale si¢ go wrgcz domagaja. W tej
sytuacji kazda proba nieco bardziej zrdznicowanej wizji historii 1 wyrazniejszego
oddzielenia od siebie r6znych odpowiedzialnosci jest z gory potgpiana jako koncesja

. 169
na rzecz antyhumanizmu .

»Jesli niektore smutne fakty — stwierdza Ratzinger — staja si¢ swoistym
negatywnym wyznaniem wiary i nie mozna ich juz zobaczy¢ w kontek$cie
roznych sit i wptywoéw, wtedy trudniejsze staje si¢ dla wiernych wyznanie

. 170
winy”'7°.

Pewne symptomy ulegania tendencji do brania na siebie odpowiedzialnosci za

wszelkie dokonane przez ludzi zto, w tym takze za zlo w obszarze podzialu

17 J. RATZINGER, Wina Kosciola. Prezentacja dokumentu Miedzynarodowej Komisji

Teologicznej ,, Pamig¢¢ i pojednanie”, [w:] JROO VIII/1, s. 456. Por. SOBOR WATYKANSKI II,
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, dz. cyt., nr 8; K. GOzDz, Logos i Milosé...,
dz. cyt., s. 186.

18 J. RATZINGER, Wina Kosciola..., dz. cyt., s. 458. Por. K. GOZDZ, Logos i Milosé...,
dz. cyt., s. 187.

19 por. J. RATZINGER, Wina Kosciota..., dz. cyt.,, s. 459; K. GOzDz, Logos i Milosé...,

dz. cyt., s. 187.

70 . RATZINGER, Wina Kosciola..., dz. cyt., s. 459. Por. K. GOZDZ, Logos i Milosé...,
dz. cyt., s. 187; J. PERSZON, ,,To jest Jego Kosciol”. Boski wymiar Kosciola w eklezjologii Jozefa
Ratzingera, ,,Teologia i Cztowiek” 24(2013), nr 4, s. 91.
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chrzescijanstwa — zdaniem naszego Autora — mozna dostrzec rowniez w Kosciele
rzymskokatolickim po II Soborze Watykanskim jako wyraz pewnego ekumenicznego
otwarcia. Zdaniem Ratzingera, tego typu dzialania zaktamujg rzeczywistos¢, czego
$wiadomi sa takze chrzescijanie innych wyznan'”".

Wyznanie grzechow — jak podkre§la bawarski teolog za §w. Augustynem —
oznacza ,,czyni¢ prawde”. Nie nalezy zatem ani negowac¢ zta popelnionego niegdys

w Kosciele, ale tym bardziej nie wolno przypisywaé sobie w falszywej pokorze

grzechdw, ktorych nie popetniono albo co do ktérych nie ma historycznej pewnosci' >,

1.3.2. Tajemnica trwania jednosci katolickiej

Waznym elementem refleksji eklezjologicznej i1 ekumenicznej Josepha
Ratzingera jest sprawa urzeczywistniania si¢ Ko$ciota Jezusa Chrystusa w sytuacji
podzialu. Ratzinger w pelni podziela w tym wzglgdzie nauczanie II Soboru

Watykanskiego, zawarte w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium:

»S0bor Watykanski II — zauwaza Ratzinger — wyraznie mowi, ze ten jedyny
Kosciot Chrystusa «trway (subsistit) w KoS$ciele katolickim, rzadzonym przez

nastepce Piotra oraz biskupdw pozostajacych z nim w komunii”' .

Kluczowym pojeciem tego opisu tozsamosci Kosciota katolickiego jest
wyrazanie ,,trwa” (subsistit), ktore Sobor uzyt w miejsce stosowanego wczesniej stowa
jest” (est). W ten sposob ojcowie soborowi zdystansowali si¢ od prostego

utozsamienia Kosciola Chrystusowego z Kosciolem katolickim, rozpoznajac tym

"I Por. J. RATZINGER, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 154. Nasz Autor ma tu na mysli na

przyktad swoich protestanckich przyjaciot, ktorzy prowadzac gleboko chrzescijanskie zycie, maja
rowniez pelng §wiadomos$é tego, ze winni roztamu w Kosciele sg wszyscy chrzescijanie. Por. tamze.

172 Por. TENZE, Wina Kosciola..., dz. cyt., s. 460; J. PERSZON, , To jest Jego Kosciol” ...,

dz. cyt., s. 91-92.

' Por. J. RATZINGER, Luter a jednos¢ Kosciolow..., dz. cyt., s. 886. W konstytucji Lumen

gentium relacja pomiedzy Kosciotem Jezusa Chrystusa a jego widzialnym urzeczywistnieniem zostata
ujeta w nastepujacych stowach: ,Kosciotl ten, ustanowiony i zorganizowany w tym $wiecie jako
spotecznos¢, trwa w Kosciele katolickim, rzadzonym przez Nastgpce Piotra oraz biskupoéw
pozostajacych z nim w komunii”. SOBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen
gentium”, dz. cyt., nr 8. W podobny sposob przekonanie to zostalo wyrazone w soborowym Dekrecie
o ekumenizmie, gdzie czytamy: ,,Wierzymy, ze ta jedno$¢ trwa nieutracalnie w Kosciele katolickim
i ufamy, ze z dniem kazdym wzrasta az do skonczenia wiekow”. TENZE, Dekret o ekumenizmie
,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 4. Por. J. RATZINGER, Wprowadzenie [1965], dz. cyt., s. 575.
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samym, ze takze w Kos$ciotach i Wspolnotach niekatolickich istnieja elementy
uswiecenia i prawdy' .

W konstytucji Lumen gentium — zdaniem Ratzingera — zostato sformulowane
trwale przekonanie wiary, ze jeden Koscidt Jezusa Chrystusa jest realnie dany
w widzialnym Kosciele katolickim, natomiast nie jest on kategorig kryjaca si¢ za
konkretnymi KoS$ciotami, jaka urzeczywistnialaby si¢ faktycznie w réznych
wyznaniach i wspolnotach koscielnych'”. Z drugiej strony Joseph Ratzinger zaznacza,
ze nie chodzi tu o bezwarunkowe utozsamienie Kosciota katolickiego z Kos$ciotem
Jezusa Chrystusa. Komentujac t¢ zlozono$¢, Ratzinger stwierdzil, ze uzycie przez
Sobor wyrazenia subsistit wnosi pewng dialektyke w relacj¢ pomigdzy Kosciolem
katolickim i Ko$ciolem Chrystusa. Zaden przektad — konkluduje nasz Autor — ,,nie
moze w pelni odda¢ subtelnego niuansu tekstu tacinskiego, w ktérym zrdznicowano

bezwarunkowe utozsamienie obecne w pierwszych wersjach tekstu soborowego™'’°.

»Znak rownosci — precyzuje Ratzinger — nie jest tu znakiem matematycznym,
poniewaz Ducha Swictego nie mozna sprowadzi¢ do roli znaku
matematycznego nawet tam, gdzie konkretnie wigze si¢ On ze §wiatem i gdzie
daje siebie. Matematyka jest abstrakcja — tak jest juz w dziedzinie fizyki, a c6z
dopiero tam, gdzie wchodza w gre Bog i cztowiek. Abstrakcje sa transparentne,
ale nie mozna na nich budowa¢ zycia. Dzialanie Ducha Swietego nie jest
wprawdzie transparentne, ale jest niezawodne. Znak rownosci jest tu

uzasadniony, chociaz nie ma on w tym miejscu sensu matematycznego™'’’.

"4 Por. A. CZAJA, Misterium trwania Kosciola Chrystusowego. Stanowisko Kongregacji Nauki

Wiary i mysl Josepha Ratzingera, [w:] Rozni¢ sie w zgodzie. Ksiega pamigtkowa dedykowana Ksiedzu
Profesorowi Leonardowi Gorce SVD [...], red. S. PAWLOWSKI, Lublin 2008, s. 144-145.

'3 Por. J. RATZINGER, Wprowadzenie [1965], dz. cyt., s. 575. ,Roznica pomiedzy subsistit i est

— wyjasnia Ratzinger — zawiera w sobie dramat podziatu Kosciota. Mimo iz Kosciot jest tylko jeden
i rzeczywiscie istnieje, rowniez poza tym jednym Kosciotem istnieje ko$cielna rzeczywistos¢, byt
pochodzacy z bytu Kos$ciota. Poniewaz grzech jest sprzecznoscia, tej roéznicy pomiedzy subsistit i est nie
da si¢ do konca logicznie rozwiaza¢. W paradoksie réznicy pomiedzy jedynoscia a konkretnoscia
Kosciota, z jednej strony, a istnieniem koScielnej rzeczywistosci poza tym jedynym podmiotem,
z drugiej strony, odbija si¢ wymiar sprzecznos$ci ludzkiego grzechu i podzialu”. TENZE, Eklezjologia
Konstytucji ,, Lumen gentium”, dz. cyt., s. 544-545.

"7 TENZE, Ekumenizm w martwym punkcie?..., dz. cyt., s. 802. Por. TENZE, Kosciol — znak

wsréd narodow, dz. cyt., s. 956; P. BORTO, Wiarygodnos¢ Kosciola wedlug Josepha Ratzingera,
,»Roczniki Teologiczne” 64(2017), z. 9, s. 80.

""" TENZE, Ekumenizm w martwym punkcie?..., dz. cyt., s. 802-803.
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Nie wszystkim jednak udato si¢ zachowaé napigcie, ktore zawiera w sobie
soborowy opis tozsamosci Kosciota katolickiego. Doprowadzito to stopniowo do
rozpowszechnienia si¢ blednych interpretacji soborowego wyrazenia subsistit.
W rezultacie, po I Soborze Watykanskim rozwingta si¢ ozywiona dyskusja na temat
wlasciwego rozumienia soborowego nauczania na temat tozsamo$ci Kos$ciota
katolickiego, w ktorej aktywnie uczestniczyl Joseph Ratzinger/Benedykt XVI.
Do kwestii tej odniosta si¢ réwniez Kongregacja Nauki Wiary migdzy innymi
w dokumentach: Deklaracja ,, Mysterium Ecclesiae” (1973)'", Informacja o ksigzce
o. Leonarda Boffa OFM ,, Chiesa: carisma e potere” (1985)'”°, Deklaracja ,, Dominus
Tesus” (2000)'*°, Odpowiedzi na pytania dotyczqce niektérych aspektéw nauki
o Kosciele (2007)"*".

W odpowiedzi na btedy w interpretacji soborowej nauki o Kosciele, w 1973
roku Kongregacja Nauki Wiary opublikowala Deklaracje Mysterium Ecclesiae.
W swoim komentarzu do niniejszej Deklaracji Ratzinger — za watykanskim

dokumentem — stwierdza:

»Nie wolno wigc wiernym uwazac, ze Kosciot Chrystusowy nie jest niczym
innym, jak tylko jakim$ zbiorem — wprawdzie podzielonym, lecz w pewnym
sensie jeszcze jednym — Kosciolow i wspolnot eklezjalnych. Nie wolno
réwniez uwazac, jakoby prawdziwy Kosciot Chrystusa dzisiaj juz nigdzie nie
istnial 1 nalezaloby uwaza¢ go jedynie za cel, ktoérego powinny szukac

wszystkie Koscioty i wspolnoty™'*?.

Watykanski dokument — jak zauwaza Ratzinger — zostat przez wielu odebrany

jako atak nas ekumenizm i odejécie od osiagnie¢ dialogéw bilateralnych'®. Nasz autor

178 Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja ,, Mysterium Ecclesiae” (24 czerwca 1973),

[w:] DKNW-1, s. 65-77.

% Por. TAZ, Informacja o ksigzce o. Leonarda Boffa OFM Chiesa: carisma e potere (11 marca

1985), [w:] DKNW-1, s. 282-288; L. BOFF, Chiesa: carisma e potere. Saggio di ecclesiologia militante,

Roma 1983.

180 por. TAZ, Deklaracja ,, Dominus lesus”, dz. cyt., s. 74-94.

1 Por. TAZ, Odpowiedzi na pytania dotyczqce niektorych aspektow nauki o Kosciele

(29 czerwca 2007), OssRomPol 28(2007), nr 9, s. 58-59.

"2 J. RATZINGER, Ekumenizm w martwym punkcie?..., dz. cyt., s. 803. Por. KONGREGACJA

NAUKI WIARY, Deklaracja ,, Mysterium Ecclesiae”, dz. cyt., nr 1.

' Por. J. RATZINGER, Ekumenizm w martwym punkcie?..., dz. cyt, s. 803-805.

Ratzinger przywotuje tu np. krytyczne stanowisko w stosunku do watykanskiego dokumentu,
sformutowane przez ewangelickiego biskupa Hansa-Heinricha Harmsa (1914-2006). Por. H.H. HARMS,
Dreht Rom das Rad zuriick?, ,,Una Sancta” 28(1973), s. 189-190.
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nie podziela tych obaw i utrzymuje, ze w kwestii jedynosci Kosciola 1 wielo$ci
Wspolnot chrzescijanskich Kongregacja wyrazita dokladnie to samo, co uprzednio
zostalo zapisane w soborowych dokumentach. Ratzinger jest tez przekonany,
ze stanowcze, aczkolwiek otwarte wypowiedzi Kongregacji Nauki Wiary zawarte
w  Mysterium Ecclesiae, nie wyrzadzily ekumenizmowi krzywdy, lecz raczej
wyswiadczyly mu ogromna przystuge, gdyz osiggany w wyniku zapominania postgp
ekumeniczny jest ztudny, ,,a jedno$é, ktora nie lubi prawdy, nie przetrwa”'™.

W 1985 roku kierowana przez kard. Josepha Ratzingera Kongregacja Nauki
Wiary zajela krytyczne stanowisko wobec ksigzki Leonardo Boffa OFM (ur. 1938)
Chiesa: carisma e potere'™. Taka reakcja Kongregacji byla spowodowana bledng
interpretacja soborowego wyrazenia subsistit. W nawigzaniu do tego wyrazenia
brazylijski teolog twierdzit, ze jedyny Kos$ciot Chrystusa moze istnie¢ réwniez
w innych Koéciotach chrzescijanskich'®®. Rozpatrujac to twierdzenie w szerszym
kontekscie eklezjologicznych pogladéw L. Boffa, Kongregacja Nauki Wiary uznata,
7ze jest ono przeciwne autentycznemu znaczeniu soborowego tekstu i1 stanowi
niebezpieczng forme eklezjologicznego relatywizmu'®’.

W zwigzku z tym w o$wiadczeniu Kongregacji przypomniano, ze II Sobor

Watykanski

»wybral stowo «subsistity wlasnie dlatego, by wyjasni¢, ze jest tylko jedno

«istnienie» prawdziwego Kosciola, a poza widzialnym z nim zwigzkiem

'8 J. RATZINGER, Ekumenizm w martwym punkcie?..., dz. cyt., s. 810. ,Tekst rzymski

— kontynuuje nasz Autor — mozna krytykowa¢ w niejednym szczegole, w catosci jednak stanowi on
konieczng stuzbe — tak jak nieprzyjemne, ale nieodzowne bywaja brzgczace dzwigki budzika
Wyrywajacego z pajeczyny snow i wzywajacego do zadan dnia”. Tamze.

%5 Por. KONGREGACIA NAUKI WIARY, Informacja o ksigice o. Leonarda Boffa OFM...,
dz. cyt., s. 282-288; L. BOFF, Chiesa. carisma e potere..., dz. cyt.

'8 Di fatto essa [chiesa di Cristo] pud pure sussistere in altre chiese cristiane”.
L. BOFF, Chiesa: carisma e potere..., dz. cyt., s. 131.

""" Relatywizm ten — jak zauwaza Ratzinger — przyjmuje, Ze ,,na poczatku nie istniat zaden

«powszechny» wielki Kosciol, lecz byly tylko rézne Koscioly lokalne z rozmaitymi teologiami,
urzedami itp. Zaden instytucjonalny Kosciot nie mogiby twierdzié, Zze on jeden jest zamierzonym przez
Boga Ko$ciotem Jezusa Chrystusa, wszystkie formy instytucji powstawaty z koniecznych uwarunkowan
socjologicznych i dlatego jako takie sg tworami ludzkimi, ktore w nowych stosunkach mozna, a nawet
musi si¢ ponownie poddawaé radykalnym zmianom. Z teologicznego punktu widzenia dzielg je roznice
co najwyzej drugorzedne i dlatego mozna powiedzie¢, ze we wszystkich, a przynajmniej w wielu, trwa
(subsistit) Kosciot Chrystusa — przy czym powstaje oczywiscie pytanie, jakim prawem w takiej optyce
mozna w ogoéle mowi¢ o Kosciele Chrystusa”. J. RATZINGER, FEklezjologia Konstytucji ,,Lumen
gentium”, dz. cyt., s. 543. Por. S. WIEDENHOFER, Grundziige des Kirchenverstindnisses von Joseph
Ratzinger, [w:] RaSt 4, s. 136; K. KOCH, Vorwdrts mit Riickspiegel. Benedikt XVI. im Kreuzfeuer
der Kritik, [w:] RaSt 3, s. 174-175.
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istniejg tylko «elementa Ecclesiae», ktére — bedac elementami Kos$ciota —

pobudzaja i prowadza do prawdziwego Kosciota™'®*,

W deklaracji Dominus Iesus (2000), kierowana przez kard. Josepha Ratzingera
Kongregacja Nauki Wiary potwierdzila przekonanie o jedyno$ci i niepowtarzalnosci
Kosciota katolickiego i poczynita w badanej kwestii niektore uscislenia'™. Soborowe
wyrazenie subsistit zostalo w punkcie 16 deklaracji Dominus Ilesus obwarowane
stowami ,,nadal istnieje w petni jedynie w Kos$ciele katolickim™. W ten sposob — jak
zauwaza A. Czaja (ur. 1963) — nie wykluczono mozliwo$ci niepelnej realizacji
Kosciota Chrystusowego w Kos$ciotach i Wspolnotach niekatolickich. Jednakze
z drugiej strony w przypisie zalaczonym do tego samego punktu Deklaracji
stwierdzono, ze poza Kos$ciotem katolickim istniejg ,,tylko elementa Ecclesiae”.
Sformulowanie to, wyraznie przejete z oswiadczenia Kongregacji w sprawie ksiazki
Boffa, zdaje si¢ wyklucza¢ mozliwo$¢ urzeczywistniania si¢ nawet niepelnej formy
Kos$ciota Chrystusowego poza Kosciotem katolickim, a tym samym podwazaé

eklezjalnos¢ Kosciotow i Wspélnot niekatolickich'®. W nastgpnym punkcie ta sama

'8 K ONGREGACIA NAUKI WIARY, Informacja o ksigzce o. Leonarda Boffa OFM..., dz. cyt.,

s. 284. Podobnie utrzymuje Ratzinger w swoim komentarzu do Konstytucji Lumen gentium: ,,Sobor
Watykanski II — w wiernosci katolickiej tradycji — chciatl za pomoca formuly subsistit powiedzie¢ co$
radykalnie innego niz «relatywizm eklezjologiczny»: Kos$ciot Jezusa Chrystusa istnieje. On sam go
chcial, a Duch Swiety tworzy go nieustannie od Pigédziesiatnicy, pomimo wszelkich ludzkich oporow,
i utrzymuje go w jego istotnej tozsamo$ci. Instytucja [...] w swym istotnym rdzeniu jest
ukoronowaniem Wcielenia”. J. RATZINGER, Eklezjologia Konstytucji ,, Lumen gentium”, dz. cyt., s. 544.
Por. A. GARUTI, Eklezjologia Kardynata Josepha Ratzingera, [w:] Benedictus qui venit in nomine
Domini, red. R. KARWACKI, Radom 2009, s. 189-190. Szerzej na temat genezy Kosciola
zob. np. J. RATZINGER, Los Jezusa a Kosciol, dz. cyt., s. 116-126; TENZE, Geneza i istota Kosciota,
dz. cyt., s. 205-210.

"% W zwigzku z tym w Liscie do metropolity Szwajcarii Damaskinosa Papandreou z 20 lutego

2001 roku prefekt Kongregacji Nauki Wiary, kard. Joseph Ratzinger zauwaza, ze relatywistyczna
postawe obojetnosci, wedle ktorej wszystkie Koscioty sa jednakowo wazne Deklaracja Dominus lesus
zastepuje «zatroskanym cierpieniem», majacym rozpali¢ w chrzeécijanach autentyczng gorliwosé
ekumeniczna. Tam, gdzie wszystko jest jednakowo wazne — kontynuuje nasz Autor — tam réwniez
wszystko staje si¢ obojetne. Mimo ze w obliczu tekstu Deklaracji wielu jego odbiorcow odczuto
rozczarowanie, to jednak w miar¢ uplywu czasu, to trudne doswiadczenie bedzie zmienialo sie¢
w pragnienie cierpienia dla jednosci, a sam tekst zacznie petni¢ swoje wlasciwe zadanie, stajac si¢ stuga
jedno$ci. Por. J. RATZINGER, Od ,dialogu mitosci” do , dialogu teologicznego”. Wymiana
korespondencji z metropolitg Damaskinosem, [w:] JROO VIII/2, s. 741.

10 Podpisana przez kardynata Ratzingera deklaracja Dominus Iesus zostala krytycznie przyjeta

przez przedstawicieli innych religii oraz wspdlnot chrzescijanskich. Por. A. TORNIELLI,
»Wspotpracownicy prawdy”. Biografia Benedykta XVI, Krakow 2005, s. 202. Na przyktad
przewodniczacy Kosciota Ewangelickiego w Niemczech Manfred Kock (ur. 1936) méwit o umocnieniu
si¢ w dokumencie tradycyjnej (przedsoborowej) samos$wiadomosci Ko$ciota rzymskokatolickiego
i jednoczesnym regresie ekumenicznym. Por. N. KLEIN, Wenn ein Konzil umgedeutet wird...,
[w:] ,,Dominus lesus”. Anstofsige Wahrheit oder anstéfige Kirche? Dokumente, Hintergriinde,
Standpunkte und Folgerungen, hg. M.J. RAINER, Miinster 2001, s. 246; A. TORNIELLI,
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deklaracja Dominus lesus zdaje si¢ jednak uznawaé eklezjalnos¢ Kosciotow
prawostawnych'”'.

Objasnienie autentycznego znaczenia wyrazenia subsistit, a zarazem
doprecyzowanie wspomnianych powyzej niescislosci w tym wzgledzie, Kongregacja
Nauki Wiary zawarta w dokumencie pt. Odpowiedzi na pytania dotyczqce niektorych

aspektow nauki o Kosciele (2007). Kongregacja migdzy innymi stwierdza:

»Wspolpracownicy prawdy”..., dz. cyt. , s. 202. Podobne twierdzenie wypowiedzial arcybiskup
Canterbury George Carey (ur. 1935). W jego opinii, autorzy Deklaracji nie uwzglednili toczacych si¢ na
przestrzeni ostatnich trzydziestu lat dialogow ekumenicznych, ktérych owocem bylo poglebienie
wzajemne]j §wiadomosci koscielnej. Por. W. HUBER, Das Denken Joseph Ratzingers, Paderborn 2017,
s. 290. Krytyczne stowa na temat Dominus lesus poplyngty takze z ust hierarchow Kosciota
katolickiego. Na przyktad przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Jednosci Chrzescijan i Komisji
ds. Kontaktow Religijnych z Judaizmem kardynal Edward Idris Cassidy (ur. 1924) skrytykowat
nieprzystajacy do ekumenicznego dialogu scholastyczny jezyk Deklaracji, za§ kardynal Georg
Sterzinsky (1936-2011) z Berlina oraz biskup Moguncji i przewodniczacy Konferencji Episkopatu
Niemiec Karl Lehmann (1936-2018) zdystansowali si¢ wobec stow zawartych w omawianym
dokumencie. Por. A. TORNIELLL, , Wspdipracownicy prawdy”..., dz. cyt., s. 203-204; W. HUBER,
Das Denken Joseph Ratzingers, dz. cyt., s. 290. Sposrod teologdéw katolickich na uwage zastuguje np.
Leonardo Boff (ur. 1938), ktory po publikacji Dominus lesus nazwat Josepha Ratzingera aniolem
$mierci dla przysztosci ekumenizmu. Por. L. BOFF, Manifest fiir die Okumene, Diisseldorf 2001,
s. 76. Na gruncie polskim deklaracje Dominus lesus skrytykowat migdzy innymi Wactaw Hryniewicz
OMI, ktory stwierdzil, ze sygnowany przez kard. Ratzingera dokument, nie oddaje soborowych intuicji
eklezjologicznych. Hryniewicz wyrazit bowiem przekonanie, ze $wiadome zastapienie stowa est
stowem subsistit jednoznacznie wskazuje na fakt, ze wolg Soboru bylo nieograniczanie Kosciota
Chrystusowego do Kosciota katolickiego, gdy tymczasem Deklaracja wyraznie zaprzecza, jakoby
wspolnoty protestanckie byly Kosciotami we wlasciwym sensie. Kontynuujac swoja mysl podkresla,
ze chociaz II Sobor Watykanski nie przyznat w sposob oficjalny wspodlnotom poreformacyjnym
eklezjalnego statusu, to jednak zadnej z nich go nie odmoéwit w wyrazny sposob. Krytykujac Dominus
lesus, Hryniewicz sugeruje jednoczesnie, ze Kongregacja Nauki Wiary stala si¢ ,,nowa superinstancje
katolickiej ortodoksji”, a autorzy dokumentu koryguja wypowiedzi samego papieza. Ponadto stwierdza,
ze w kwestii eklezjalnego statusu niekatolikow, posoborowe Magisterium Kosciota katolickiego,
wypowiadalo si¢ w sposob o wiele bardziej otwarty. Por. W. HRYNIEWICZ, Koscidl jest jeden.
Ekumeniczne nadzieje nowego stulecia, Krakéw 2004, s. 214-217; L. WAWRZYNSKA-FURMAN,
Ekumenizm Benedykta XVI w krytycznym spojrzeniu katolickim, SiDE 24(2008), z. 2, s. 9-13.
W odpowiedzi na te zarzuty warto przypomnie¢, ze 1 pazdziernika 2000 roku, w swoim coniedzielnym
rozwazaniu przed modlitwa ,,Aniot Panski”, Jan Pawet II odniost si¢ bezposrednio do zatwierdzonej
przez siebie w formie specjalnej deklaracji Dominus lesus. W nawigzaniu do kwestii ekumenicznej
potwierdzit, ze przywotane przez Deklaracj¢ soborowe wyrazenie o nadal istniejacym w Kosciele
katolickim Kosciele Chrystusa, nie odbiera pozostalym Kosciotom i Wspolnotom ko$cielnym naleznego
im szacunku. Wedlug niego, powyzsze przekonanie Ko$ciota rzymskokatolickiego nie jest
uwarunkowane jakakolwiek ludzka zastuga, lecz stanowi znak wiernosci Boga. Ponadto, Jan Pawet 11
wyrazit nadziej¢, ze mimo licznych biednych interpretacji, dokument Kongregacji Nauki Wiary spetni
swoje ekumeniczne zadanie, gdyz jest wyrazem tego samego ekumenicznego zapatu, w ktory wpisuje
si¢ rowniez encyklika Ut unum sint. Por. JAN PAWEL I, Rozwazanie przed modlitwq ,, Aniol Panski”
[fragment] (1 pazdziernika 2000), OssRomPol 21(2000), nr 11-12, s. 53; A. TORNIELLI,
., Wspotpracownicy prawdy” ..., dz. cyt., s. 205.

1 Por. KONGREGACIA NAUKI WIARY, Deklaracja , Dominus lesus”, dz. cyt., nr 16-17;
A. CzAJA, Misterium trwania Kosciola Chrystusowego..., dz. cyt., s. 146-147; A. BOROWSKI,
Miedzywyznaniowa debata o Kosciele wokol eklezjologii Deklaracji , Dominus lesus”
w polskojezycznej literaturze teologicznej, Katowice 2015, s. 62.
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»Wedhig nauki katolickiej, o ile mozna powiedzie¢, ze Kosciol Chrystusowy
jest obecny 1 dziata w Kosciolach i Wspdlnotach ko$cielnych niebgdacych
jeszcze w pelnej komunii z Ko$ciolem katolickim, dzieki elementom
uswiecenia i prawdy, ktére sa w nich obecne, o tyle pojecie ,trwa” (subsistit)
moze by¢ stosowane wylacznie w odniesieniu do Kos$ciota katolickiego

[...]""%2

Pot roku pdzniej w przemdwieniu do uczestnikoOw sesji plenarnej Kongregacji
Nauki Wiary papiez Benedykt XVI potwierdzil, ze postugujac si¢ sformulowaniami
1 jezykiem zaczerpnigtym z II Soboru Watykanskiego, autorzy dokumentu
przypomnieli tylko najwazniejsze punkty jego eklezjologicznego nauczania. Tym
samym nalezy stwierdzi¢ — kontynuuje Papiez — Ze jeden i jedyny Kos$ciot Jezusa
Chrystusa, ktory chrze$cijanie wyznaja we wspdlnym Symbolu wiary, niezmiennie
trwa w Kosciele katolickim, dlatego tez jedno$¢ 1 niepodzielno§¢ Kosciota
Chrystusowego nie zostala zniszczona poprzez zaistniale mig¢dzy chrzeScijanami
podziaty'”’.

Przy tym Ratzinger podkresla, ze to trwanie w Kosciele katolickim jedynego
Kosciota Chrystusowego ,,absolutnie nie jest zastuga katolikéw, lecz jest wylacznie
dzielem Boga”. Rzecz jednak w tym, ze podczas gdy podziaty jako rzeczywistos¢
historyczng kazdy moze zobaczy¢, ,trwanie jednego Kosciota w konkretnej postaci

Ko$ciota katolickiego mozna jako takie dostrzec tylko w wierze”'”".

1.3.3. Ocena jednosci w Kosciolach i Wspolnotach niekatolickich

W Scislej relacji z zagadnieniem samo$wiadomosci Kos$ciota katolickiego

pozostaja wypowiedzi Josepha Ratzingera w sprawie obiektywnej sytuacji chrze$cijan

192 K ONGREGACIA NAUKI WIARY, Odpowiedzi na pytania dotyczgce niektérych aspektéw nauki

o Kosciele, dz. cyt., s. 58 (odp. 2). Por. A. CZAJA, Misterium trwania Kosciola Chrystusowego...,
dz. cyt., s. 148; Z. KRZYSZOWSKI, Ekumeniczne implikacje soborowego wyrazenia , subsistit in”
w Swietle ,, Odpowiedzi na pytania dotyczqce niektorych aspektow nauki o Kosciele” Kongregacji Nauki
Wiary, ,,Roczniki Teologiczne” 55(2008), z. 9, s. 63.

193 Por. BENEDYKT X VI, Obowigzkiem KosSciola jest przypominaé o wielkich wartosciach, ktére

sq zagrozone. Przemowienie do uczestnikow sesji plenarnej Kongregacji Nauki Wiary (31 stycznia
2008), OssRomPol 29(2008), nr 3, s. 35; KONGREGACJA NAUKI WIARY, Odpowiedzi na pytania

dotyczgce niektorych aspektow nauki o Kosciele, dz. cyt., s. 58-59.

194 J. RATZINGER, Eklezjologia Konstytucji ,, Lumen gentium”, dz. cyt., s. 545.
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niekatolikow w stosunku do Chrystusa i zatozonego przez Niego Kosciota. W swojej
refleksji na ten temat nasz Autor odwotuje si¢ do zasadniczych linii nauczania
Il Soboru Watykanskiego '*>. Wypowiedzi Ratzingera stanowia niejednokrotnie
komentarz do odnoszacych si¢ do badanej kwestii dokumentéw Kongregacji Nauki
Wiary.

Joseph Ratzinger — w nawigzaniu do nauczania II Soboru Watykanskiego —
utrzymuje, ze mimo przyjetego sformutowania o trwaniu Kosciota Chrystusowego
w Kosciele katolickim, takze poza jego organizmem znajduje si¢ ,,wiele elementéw
autentycznie chrzescijanskich”. Uznanie i zauwazenie tego faktu stanowi — zdaniem
naszego Autora — podstawe katolickiego zaangazowania w dialog ekumeniczny'*.

Takie stanowisko na temat Kosciolow i Wspolnot koscielnych niekatolickich
zostalo tez wyrazone w przywolanych juz dokumentach Kongregacji Nauki Wiary:
liscie Communionis notio (1992), deklaracji Dominus Iesus (2000) oraz Odpowiedzi na
pytania dotyczqce niektorych aspektow nauki o Kosciele (2007). Kongregacja
—idac w $lad za nauczaniem soborowym — jednoznacznie wskazata w nich na istnienie
licznych ,,pierwiastkow uswiecenia 1 prawdy” w Kosciotach i Wspdlnotach
ko$cielnych, ktore nie sa jeszcze w petnej wspdlnocie z Kosciotem katolickim'”.

Nie u wszystkich chrze$cijan elementy eklezjalne zachowaly si¢
w jednakowym stopniu. Prowadzi to Josepha Ratzingera/Benedykta XVI do przyjecia
— zgodnie z nauczaniem soborowym — rozrdznienia mi¢dzy Kosciotami Wschodnimi
oraz Kosciolami 1 Wspdlnotami ko$cielnymi powstalymi na Zachodzie
w konsekwenc;ji reformacji XVI wieku. Koscioty Wschodnie, ktére mimo odiaczenia —
jak przypomina Kongregacja Nauki Wiary — posiadajag prawdziwe sakramenty,

szczego6lnie za$, na mocy sukcesji apostolskiej, kaptanstwo i Eucharysti¢, zastuguja na

3 W odniesieniu do Kosciokdow i Wspolnot niekatolickich w konstytucji Lumen gentium

powiedziano, ze ,,znajduja si¢ w nich liczne pierwiastki uswigcenia i prawdy, ktore jako wiasciwe dary
Kosciota Chrystusowego naktaniaja do jedno$ci katolickiej”. SOBOR WATYKANSKI 1I, Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, dz. cyt., nr 8. Odnoszac si¢ do tej kwestii autorzy Dekretu
o ekumenizmie jednocze$nie wskazujg na niedostateczno$¢ elementéw eklezjalnych w Kos$ciotach
i Wspolnotach koscielnych niekatolickich, mimo Ze posiadaja one pewne elementy eklezjalne w jakim$
stopniu. Por. TENZE, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 3.

1% Por. I. RATZINGER, Luter a jednos¢ Koscioléw..., dz. cyt., s. 886. W podobnym tonie nasz

autor wypowiada si¢ w tej kwestii w swoich wyjasnieniach dotyczacych deklaracji Mysterium Ecclesiae
(1973). Por. TENZE, Ekumenizm w martwym punkcie?..., dz. cyt., s. 802, 804.

7 Por. KONGREGACJIA NAUKI WIARY, List , Communionis notio”, dz. cyt, nr 17;

TAZ, Deklaracja ,,Dominus lesus” ..., dz. cyt., nr 16; TAZ, Odpowiedzi na pytania dotyczgce niektorych
aspektow nauki o Kosciele, dz. cyt., s. 58 (odp. 3); TAZ, Informacja o ksigzce o. Leonarda Boffa OFM...,
dz. cyt., s. 284.
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miano Kosciolow partykularnych czy lokalnych. Natomiast Wspolnoty kosScielne,
ktére nie zachowaly prawomocnego biskupstwa oraz wiasciwej 1 calkowitej
rzeczywistos$ci eucharystycznego misterium, nie s3 Ko$ciotami w sensie $cistym.
Niemniej jednak ochrzczeni w tych Wspolnotach s3 przez chrzest wszczepieni
w Chrystusa i dlatego sa w pewnej wspolnocie, choé¢ niedoskonatej z Kosciotem'®.
Oznacza to uznanie w sposOb jednoznaczny chrzescijanskiego statusu braci
odlagczonych, bez przemilczania ,rany Kosciola”, ktéra powstata w wyniku
podziatu'®’

Do problematyki ,,zranienia” Kos$cioldow i Wspolnot chrze$cijanskich odniosta
si¢ Kongregacja Nauki Wiary w liscie Communionis notio (1992). W przypadku
Kos$ciotow Wschodnich zranienie to jest nastepstwem braku pelnej komunii z nastepca
Piotra. Rana ta jest glebsza we Wspolnotach koscielnych, ktore nie zachowaty sukcesji
apostolskiej 1 waznej Eucharystii. Kongregacja wyraznie méwi o zranieniu na skutek
podzialow takze Kos$ciola rzymskokatolickiego, poniewaz nie moze on by¢ w petni

. . r <200
znakiem jednos$ci™ .

8 Por. KONGREGACIA NAUKI WIARY, List ,, Communionis notio”, dz. cyt., nr 17;

TAZ, Deklaracja ,, Dominus lesus”..., dz. cyt., nr 17; TAZ, Odpowiedzi na pytania dotyczgce niektorych
aspektow nauki o Kosciele, dz. cyt., s. 58-59 (odp. 4 i 5); J. RATZINGER, Luter a jednos¢ Kosciolow ...,
dz. cyt., s. 881; TENZE, Wielos¢ wyznan nie relatywizuje wymogu prawdy (Wywiad z kard. Josephem
Ratzingerem), [w:] Kongregacja Nauki Wiary. Deklaracja , Dominus lesus”. Tekst i komentarze,
Poznan 2006, s. 190; SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”,
dz. cyt, nr 14-15; Z. GLAESER, Samoswiadomos¢ Kosciola katolickiego w kontekscie jego
ekumenicznego zaangazowania, ,,Sympozjum” 11(2007), nr 1(16), s. 26-29.

1 Por. J. RATZINGER, Pojecie Kosciola i kwestia czlonkostwa w Kosciele, dz. cyt., s. 279-280.

W swoim wykladzie z 1963 roku Ratzinger stwierdzil, ze cho¢ nie istniejg jeszcze wlasciwe pojecia,
za pomoca ktorych byloby mozliwe opisanie koscielnej przynaleznosci niekatolikow, to jednak,
jak wyjasnia, ,jaka§ podstawowa przynalezno$¢ do jednego Kosciota przystuguje wszystkim
ochrzczonym”. TENZE, Kwestie teologiczne na Soborze Watykanskim II, [w:] JROO VII/1, s. 297. Warto
doda¢, ze w soborowej konstytucji Lumen gentium zrezygnowano z terminu ,,cztonkostwo” na rzecz
przynaleznosci i przyporzadkowania. Por. SOBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
, Lumen gentium”, dz. cyt., nr 13. Podczas gdy termin ,czlonkostwo” wyraza kategorycznie
ekskluzywne znaczenie, dopuszczajace tylko alternatywe bycia albo nie bycia w Kosciele, to pojecie
»przynaleznosci” daje mozliwo$¢ bycia takze w sposob niepelny w jednosci z Kosciotem.
Por. A. CzAJA, Traktat o Kosciele, dz. cyt., s. 477; A. BOROWSKI, Miedzywyznaniowa debata
o Kosciele..., dz. cyt., s. 68. Ratzinger szerzej rozpatruje znaczenie wspomnianych kategorii
w przywotanym juz wyktadzie, wygtoszonym w dniach 9-10 lutego 1963 roku w Monachium, w czasie
jeszcze trwajacego II Soboru Watykanskiego. Por. J. RATZINGER, Pojecie Kosciola i kwestia
czlonkostwa w Kosciele, dz. cyt., s. 266-282.

2% por. KONGREGACIA NAUKI WIARY, List ,, Communionis notio”, dz. cyt., nr 17. W swoim

komentarzu do tego watku dokumentu Kongregacji, kard. Joseph Ratzinger stwierdzit: ,,Wydaje mi sig,
ze w numerze 17 poszliSmy krok dalej w stosunku do Dekretu o ekumenizmie, mowimy bowiem
o obustronnym zranieniu, ktore — chociaz w obu przypadkach rézne — u kazdej ze stron jest realne. Mam
wrazenie, ze w taki sposob dotychczas nie zostalo to jeszcze powiedziane”. J. RATZINGER,
»Z ekumeniczng odpowiedzialnoscig”. Korespondencja z protestanckim biskupem krajowym
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Na okreslenie $cistego zwigzku pomiedzy Kosciotami wschodnimi i Ko$ciotem
rzymskokatolickim we wspolczesnym dialogu ekumenicznym upowszechnilo si¢
wyrazenie ,,Ko$cioty siostrzane”. Z czasem zaczeto jednak wysuwaé — zaré6wno po
stronie katolickiej, jak i prawoslawnej — pewne zastrzezenia w odniesieniu do sposobu
poslugiwania si¢ tym okre$leniem. W zwigzku z tym Kongregacja Nauki Wiary,
w sygnowanej przez kard. Ratzingera Nocie dotyczgcej wyrazenia ,,Koscioly
siostrzane” (2000), sformutowala wskazania dotyczace poprawnego stosowania
omawianego pojecia®’. W dokumencie tym wyjasniono, ze wyrazenie ,,Koscioty
siostrzane” w sensie $cistym moze by¢ odnoszone wylacznie do Kosciolow
partykularnych, tak katolickich, jak i niekatolickich. Podkreslono jednocze$nie,
ze Kosciot katolicki jako taki nie moze by¢ nazywany siostra jakiegokolwiek Kosciota
partykularnego lub grupy Kosciotéw. Racje dla tego typu wskazania stanowi dla
Kongregacji przestrzeganie podstawowej prawdy wiary katolickiej o jednosci
Chrystusowego Kosciota®"”.

W Liscie do metropolity Szwajcarii Damaskinosa kard. Joseph Ratzinger
wyjasnia, ze we wspolnym chrzescijanskim Credo wyznajemy tylko jeden Kosciot
Chrystusowy, ktory urzeczywistnia si¢ w Kosciotach partykularnych tegoz Kosciota.
Gdybysmy zatem moéwili — kontynuuje Ratzinger — ze Koscidt prawostawny 1 Kosciot

katolicki sa dla siebie ,Ko$ciotami siostrzanymi”, wpadlibySmy w pulapke

Johannesem Hanselmannem, [w:] JROO VIII/2, s. 907. Por. P. JASKOLA, Ku jednosci w Chrystusie...,

dz. cyt., s. 224.

2% Por. KONGREGACIA NAUKI WIARY, Informacja dotyczgca wyrazenia ,, Koscioly siostrzane”

(30 czerwca 2000), [w:] DKNW-2, s. 70-73. Kongregacja Nauki Wiary przypomina, Ze pojgcie
»siostry” w odniesieniu do Kosciolow chrzescijanskich, po raz pierwszy uzyte zostalo w brewe Anno
ineunte papieza Pawla VI do Patriarchy Atenagorasa I (1967). Wyrazenie to czgsto stosowal takze Jan
Pawet I w swoich licznych przemdéwieniach i dokumentach. Znajdujemy je na przyktad w 27. numerze
encykliki Slavorum Apostoli (1985), w liscie Mentre si intensificano (1991) oraz w 56. i 60. numerze
encykliki Ut unum sint (1995). Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Informacja dotyczqca wyrazenia
, Koscioly siostrzane”, dz. cyt., nr 7-8. Zob. takze Z. GLAESER, Ku eklezjologii ,, KosSciotow
siostrzanych”. Studium ekumeniczne, Opole 2000, s. 114-121. Wedlug Ratzingera, pierwotne uzycie
wyrazenia ,,Koscioty siostrzane”, wcale nie okreslato relacji pomiedzy Kosciotem katolickim
i Kosciolem prawostawnym, lecz swym zasiggiem dotykato tylko problematyki partykularnych
Kosciotow katolickich i prawostawnych. Przestanka dla tego typu rozumienia terminu ,,Koscioty
siostrzane” jest dla naszego Autora fakt, ze bezpo$rednim punktem wyjscia dla dokumentu Anno
ineunte jest spotkanie partykularnych Kosciotdéw Rzymu i Konstantynopola. Por. J. RATZINGER,
Od ,,dialogu mitosci” do ,,dialogu teologicznego ..., dz. cyt., s. 739; PAWEL VI, Brewe ,, Anno ineunte”
(25 lipca 1967), [w:] Jan Pawet Il w dialogu mitosci z Kosciotem Wschodnim, red. A. POLKOWSKI,
Warszawa 1984, s. 340-342; N. WYRWOLL, Bemerkungen zum Begriff der , Schwesterkirchen”,
[w:] RaSt 4, s. 399-414.

92 por. KONGREGACJIA NAUKI WIARY, Informacja dotyczqca wyrazenia ,, Koscioly siostrzane”,

dz. cyt, nr 9-12; Z. GLAESER, Samoswiadomos¢ Kosciota katolickiego..., dz. cyt., s. 27;
W. HRYNIEWICZ, Koscidl jest jeden..., dz. cyt., s. 222.
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eklezjologicznego dualizmu. Definiujac bowiem pojecie Kosciota, musieliby$my
uzywaé do tego, wystepujacego w liczbie mnogiej terminu ,,Ko$cioty”, ponad ktory
nie mozna byloby juz zastosowaé pojecia ,,Kosciol” w liczbie pojedynczej™”.

Wobec powyzszego, kard. Ratzinger przywotal na pamigé wystgpienie
przedstawiciela Ko$ciota greckiego, ktory na VIII sesji plenarnej Migdzynarodowej
Komisji Mieszanej Katolicko-Prawostawnej w Baltimore (9-19 lipca 2000) ***
wyraznie sprzeciwit si¢ nazywaniu Kosciola katolickiego Ko$ciotem siostrzanym
Kosciota prawostawnego. Jednoczes$nie ten sam delegat pytat o mozliwo$¢ nazywania
katolickich Kos$ciolow partykularnych siostrami prawoslawnych Kos$ciotow
partykularnych. Zdaniem Ratzingera, tego typu proba rozwigzania problemu na
ptaszczyznie terminologicznej jest godna rozwazenia przez obydwie strony. By¢ moze
— konkluduje nasz Autor — to wlasnie w tym kierunku powinna prowadzi¢ droga do
wyprowadzenia nas z niebezpieczenstwa eklezjologicznego dualizmu, przy
jednoczesnym wilasciwym wyrazeniu relacji wszystkich Kosciolow katolickich

i prawostawnych ** .

Zdaniem kard. Ratzingera, aby podstawowa kategoria
eklezjologiczna Kosciota katolickiego nie ulegta zaciemnieniu i zafalszowaniu, liczbe
mnog3 ,,Koscioty” i liczbg pojedynczg ,,Kosciol” nalezalo ustawi¢ w odpowiedniej do
siebie relacji, co we wspomnianym powyzej dokumencie na temat ,,Ko$ciolow

siostrzanych” uczynita Kongregacja Nauki Wiary™".

1.4. Podsumowanie

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze kwestia utraty widzialnej jednoS$ci
Kos$ciota w rozumieniu Josepha Ratzingera pozostaje gleboko wpisana w jego teologie
jednosci Kosciota. U podstaw tej teologii znajduje si¢ przekonanie, ze Ko$ciotl nie jest

zwykla organizacjg spoteczna, lecz stanowi Bosko-ludzkie misterium Stowa

2% por. J. RATZINGER, Od , dialogu mitosci” do ,,dialogu teologicznego” ..., dz. cyt., s. 738;

P. JASKOLA, Ku jednosci w Chrystusie..., dz. cyt., s. 254.

% Na temat przebiegu obrad Katolicko-Prawostawnej Komisji Teologicznej w Baltimore

(2000) zob. W. HRYNIEWICZ, KoSciol jest jeden..., dz. cyt., s. 316-324 (szczegolnie s. 323-324).

29 por. J. RATZINGER, Od , dialogu mitosci” do ,,dialogu teologicznego” ..., dz. cyt., s. 739;
P. JASKOLA, Ku jednosci w Chrystusie..., dz. cyt., s. 254-255.

206

s. 738-740.

>

Por. J. RATZINGER, Od , dialogu mitosci” do , dialogu teologicznego”..., dz. cyt.,
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Wcielonego. W opisie tego misterium szczegdlne znaczenie majg dla Ratzingera dwa
wzajemnie uzupelniajace si¢ obrazy biblijne: ,,Lud Bozy” i ,,Cialo Chrystusa”.
Zdaniem naszego Autora Kos$cidt jest przede wszystkim Ludem Bozym przez Ciato
Chrystusa lub Ludem Bozym, ktory w celebracji eucharystycznej staje si¢ Ciatem
Chrystusa, czyli ,komunig” Boga z ludzmi. W ten sposoéb oczywista staje si¢
nieroztgczno$¢ Kosciota i Eucharystii, komunii sakramentalnej i koscielnej communio.
Sama za$ eklezjologia Josepha Ratzingera jawi si¢ jako eklezjologia eucharystyczna,
ktoéra mozna tez nazwacé eklezjologia communio.

W proponowanej przez Ratzingera interpretacji poszczegdlnych wymiardw
eklezjalnej komunii mozna zauwazy¢ potrdjng zasad¢ pierwszenstwa: najpierw
pierwszenstwa komunii z Bogiem, doskonale =zrealizowanej w Chrystusie,
postrzeganej jako zrodlo i warunek komunii miedzy ludZzmi; nastgpnie pierwszenstwa
boskiej dynamiki obdarowywania Duchem Swietym i Jego darami, przed ludzka
dynamika przyjmowania Bozych dardw; wreszcie pierwszenstwo, czy — lepiej
powiedzie¢ — uprzednio$¢ (ontyczng i czasowa) Kosciota powszechnego w stosunku
do Kosciolow lokalnych.

W $wietle tego, co powiedziano na temat rozumienia natury Kosciota,
Ratzinger rozpatruje takze jego jedno$¢. Wyrdznia w niej dwa wymiary: wewngtrzny
1 zewngtrzny. Przede wszystkim jedno$¢ Kosciota ma swoje zrddlo i ostateczng
podstawe w tajemnicy Boga Tréjjedynego, we wspolnocie z Chrystusem i w dziataniu
Ducha Swictego. Ta wewnetrzna lub ontyczna jedno$¢ Kosciola realizuje sie
w zewnetrznych formach i przejawach. W nawigzaniu do nauczania II Soboru
Watykanskiego, Ratzinger wskazuje na trzy zasadnicze elementy widzialnej jednos$ci
Kosciota: jednos¢ w wyznawaniu jednej wiary, jedno$¢ w sprawowaniu sakramentéw
(kultu Bozego) i jedno$¢ w postugiwaniu apostolskim.

Joseph Ratzinger rozréznia dwa gltéwne typy podziatow, ktére nastapily
w chrze$cijanstwie: roztam na Wschodzie i1 podzial na Zachodzie. Do pierwszego typu
naleza roztamy w Kosciele starozytnym w V wieku, ktére doprowadzity do
wyodrebnienia si¢ Kosciota asyryjskiego lub przedefeskiego oraz Kosciotow
przedchalcedonskich, nazywanych orientalnymi Kos$ciolami ortodoksyjnymi.
Do pierwszego typu podzialu Ratzinger zalicza takze roztam pomiedzy

Konstantynopolem i Rzymem w XI wieku, ktory zapoczatkowal podziat miedzy
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Wschodem 1 Zachodem. Natomiast drugi typ podziatlu dokonat si¢ na Zachodzie
w nastepstwie ruchu reformacyjnego XVI wieku.

Spogladajac na rzeczywisto$¢ Kosciola w sytuacji roztamu, Ratzinger podjat
tez refleksj¢ na temat teologicznych przyczyn i odpowiedzialno$ci za roztam,
samoswiadomosci Kosciota katolickiego oraz chrzescijanskiego i eklezjalnego statusu
braci odiaczonych. W przekonaniu naszego Autora, decydujace znaczenie dla utraty
jednosci mialy przyczyny teologiczne, a $cislej uymujac — grzech podziatu. Wina,
a tym samym odpowiedzialno§¢ za rozerwanie jednosci — zdaniem Ratzingera —
spoczywa po obu stronach, a wigc i po stronie katolickiej. Patrzac na historyczne
podzialy chrzescijanstwa, Ratzinger dostrzega w nich nie tylko konsekwencje ludzkiej
winy 1 grzechu, lecz takze jaka$ ,,Boza koniecznos$¢”, ,,niepojete zrzadzenie Boskie”
lub ,,niezbgdng dla naszego oczyszczenia” logike Boga. Niemniej jednak utrata
widzialnej jedno$ci Kosciota stanowi wielkg ,,ran¢”, ktora dotyka przede wszystkim
lokalne Koscioty niekatolickie, ale takze Kos$ciol rzymskokatolicki, poniewaz nie
moze on by¢ w petni znakiem jednos$ci. Ratzinger jest glteboko przekonany, ze jeden
Kosciot Jezusa Chrystusa niezmiennie ,trwa” (subsistit) w Kosciele katolickim,
rzadzonym przez nastgpce¢ Piotra oraz biskupow pozostajacych z nim w komunii.
Nie wyklucza to jednocze$nie, iz takze w Kosciotach i Wspoélnotach niekatolickich
znajduja si¢ liczne elementy Kos$ciota: pelniej wystepuja u wschodnich chrzescijan,
w mniejszym za$§ zakresie u chrzescijan zachodnich. Uznanie i zauwazenie tego faktu

stanowi podstawg katolickiego zaangazowania w dialog ekumeniczny.
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Rozdzial 11

Droga przywracania utraconej jednosci

Rozwazania Josepha Ratzingera/Benedykta XVI na temat utraty widzialnej
jednosci Kosciota tacza sie SciS§le z jego wizja zjednoczenia podzielonego
chrze$cijanstwa. U podstaw tej refleksji znajduje si¢ zasadnicze pytanie: jak Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI pojmuje droge przywracania utraconej jednosci? Ujmujac
kwestie bardziej szczegotowo, nalezy zapytaé: Jakie s3 motywy ekumenicznego
zaangazowania w ujeciu naszego Autora? Jaka jest istota ekumenizmu w rozumieniu
Ratzingera? Na jakie zasadnicze wymiary lub sposoby urzeczywistniania si¢
ekumenizmu wskazuje bawarski teolog?

Majac na uwadze powyzsze pytania, w niniejszym rozdziale najpierw
zwrdocimy uwage na motywy, jakie Joseph Ratzinger/Benedykt XVI przywotuje dla
uzasadnienia potrzeby dazenia do pelnej jednosci Kosciota (1). Nastepnie nakreslimy
glowne linie rozumienia natury ekumenizmu przez naszego Autora (2). W czgsci

trzeciej omoéwimy zasadnicze wymiary ekumenizmu w ujeciu bawarskiego teologa (3).

2.1. Imperatyw powrotu do jednosci

Dostrzezenie bolesnych skutkow podzialow w chrzescijanstwie i refleksja nad
nimi w $wietle Ewangelii prowadzi Josepha Ratzingera/Benedykta XVI do
przekonania, ze dazenie do pelnej i widzialnej jednosci chrzescijan jest istotnym
elementem obecnosci i dzialalno$ci Kos$ciota w dzisiejszym $wiecie. U podstaw
takiego przekonania naszego Autora znajduje si¢ nauczanie II Soboru Watykanskiego,

7

ktorego Joseph Ratzinger byl wiernym realizatorem®”’. Byt tez kontynuatorem

207 Por. SOBOR WATYKANSKI I, Dekret o ekumenizmie , Unitatis redintegratio”,

dz. cyt.,nr 1, 4.



wysitkéw podejmowanych w tym wzgledzie przez swoich poprzednikéw, zwlaszcza
za$ Jana Pawla II, dla ktérego ekumenizm byt jednym z priorytetow pontyfikatu®’®.

Odnoszac si¢ do dzialalnosci ekumenicznej, zapoczatkowanej w sposob
zorganizowany dzigki II Soborowi Watykanskiemu, Ratzinger pisat, Ze szukanie
rzeczywistej jedno$ci chrzeicijan jest obowiazkiem, jaki Sobor zlecit Kosciotowi*"”.
Ekumenizm - wedlug Benedykta XVI — jest droga Kosciota przysztosci
i obowigzkiem wszystkich chrzescijan®'®. W rezultacie zaangazowanie Kosciola
katolickiego w dazenie do jednos$ci chrze$cijan zostalo okreslone przez naszego Autora
jako ,,niecodwotalne™'".

W podobnym duchu wypowiedziat si¢ Benedykt XVI u progu swojego
pontyfikatu. Podczas mszy §wietej w Kaplicy Sykstynskiej na zakonczenie konklawe

w dniu 20 kwietnia 2005 roku Papiez stwierdzit:

»Rozpoczynajac [...] postuge w Kosciele Rzymu, skropionym krwig Piotra,
jego obecny Nastepca z pelng $§wiadomos$cig bierze na siebie podstawowe
zadanie, jakim jest dazy¢ niestrudzenie do odbudowy pelnej i widzialnej

. ;. . .y 212
jednosci wszystkich uczniow Chrystusa™ ~.

Przekonanie to Benedykt XVI potwierdzal w wielu swoich wystapieniach,
jak réwniez w swoim zaangazowaniu na rzecz jedno$ci chrze$cijan. Przypomnial
o nim, dla przyktadu, w przeméwieniu wygloszonym podczas spotkania

ekumenicznego w Kolonii w dniu 19 sierpnia 2005 roku. Papiez powiedziat:

»Pochodze z tego kraju i wiem, do jakiej tragedii wielu os6b i1 rodzin

doprowadzil podziat chrzescijanstwa. Jest to jeden z powodow, dla ktorego

2% por. JAN PAWEL 11, Encyklika ,, Ut unum sint”, dz. cyt., nr 8; JAN PAWEL II, Na drodze ku

Jednosci. Przeméwienie do Swiatowej Rady Koscioléow (Genewa, 12 czerwca 1984), OssRomPol
5(1984), nr 6, s. 1.

299 Por. J. RATZINGER, Eklezjologia Konstytucji ,, Lumen gentium”, dz. cyt., s. 545.

219 por. tamze; J. RATZINGER, Prognozy przysziosci ekumenizmu, dz. cyt., s. 669; BENEDYKT

XVI, Eucharystia znakiem petnej jednosci w wierze. Przestanie z okazji IX Miedzynarodowego
Sympozjum w Asyzu (1 wrze$nia 2005), OssRomPol 26(2005), nr 11-12, s. 4; TENZE, Jednos¢ jest
wyzwaniem dla wszystkich chrzescijan. Homilia podczas nieszporow na zakonczenie Tygodnia Modlitw
o Jednosé chrzescijan (25 stycznia 2012), OssRomPol 33(2012), nr 3, s. 22; J. MORAWA, Eklezjologia
kardynata Josepha Ratzingera..., dz. cyt., s. 122.

! Por. BENEDYKT XVI, Mozecie liczy¢ na mojg dobrg wole. Przeméwienie do sekretarza

generalnego Swiatowej Rady Kosciotéw (16 czerwca 2005), OssRomPol 26(2005), nr 9, s. 35.

212 TENZE, Aby glosi¢ calemu swiatu Zywg obecnosé Chrystusa. .., dz. cyt., s. 5. Por. J. SZYMIK,

Najglebsze pragnienie Boskiego Nauczyciela..., dz. cyt., s. 72.
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zaraz po wyborze na Biskupa Rzymu jako nast¢gpca apostota Piotra wyrazitem
mocne postanowienie, ze przywrocenie pelnej i widzialnej jednosci chrzescijan

bedzie jednym z priorytetéw mojego pontyfikatu™*".

W nawigzaniu do soborowego Dekretu o ekumenizmie, Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI wskazuje na trzy zasadnicze powody znajdujace si¢
u podstaw ekumenicznego zaangazowania KoS$ciota katolickiego: wola Chrystusa,

. . Lo . ., . , . 214
dziatanie Ducha Swigtego i skuteczno$¢ ewangelicznego §wiadectwa™ .

2.1.1. Wola Chrystusa

Pierwszym z tych powodéw jest wola Chrystusa. Wprowadzajac do struktury
Kosciota znamig¢ jednosci jako element $cisle zwigzany z jego istota, Chrystus chcial,
zeby Kos$ciol byt jeden i jedyny. Te wole i pragnienie jednos$ci swoich uczniéw
Chrystus w sposob dobitny wyrazil w modlitwie skierowanej do Ojca w przeddzien
swojej meki i $mierci w znanych stowach: ,,aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21)*".

Sformutlowane w ten sposob pragnienie Chrystusa nie zostato do dzisiaj w petni

zrealizowane. Dlatego Benedykt XVI — odwotujac si¢ do soborowego Dekretu

13 BENEDYKT XVI, Najlepszq formg ekumenizmu jest zycie wedlug Ewangelii. Przemowienie

w trakcie spotkania ekumenicznego podczas XX Swiatowych Dni Miodziezy (Kolonia, 19 sierpnia 2005),
OssRomPol 26(2005), nr 10, s. 20. Por. TENZE, Aby przywrécié¢ pelng i widzialng jednos¢ chrzescijan.
Przemowienie podczas spotkania ekumenicznego (Warszawa, 25 maja 2006), OssRomPol 27(2006),
nr 6-7, s. 18; TENZE, Dialog mitosci i dialog prawdy uczniow Chrystusa. Przemowienie do uczestnikow
sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan (17 listopada 2006), OssRomPol
28(2007),nr 1, s. 12.

1% Por. BENEDYKT XVI, Odbudujmy jedno$é¢ chrzescijan. Przeméwienie podczas wizyty

w katedrze ormianskiej (Stambut, 30 listopada 2006), OssRomPol 28(2007), nr 2, s. 29; SOBOR
WATYKANSKI 11, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 1; S. NAGY, Kosciol na
drogach jednosci, dz. cyt., s. 126-130.

*1 por. J. RATZINGER, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy do zmartwychwstania,

dz. cyt., s. 447-453; BENEDYKT XVI, Sercem ruchu ekumenicznego jest modlitwa. Katecheza podczas
audiencji generalnej (23 stycznia 2008), OssRomPol 29(2008), nr 3, s. 19; TENZE, Dialog milosci
i dialog prawdy uczniow Chrystusa..., dz. cyt., s. 11-13; PH. RIABYCH, Papst Benedikt XVI. und der
Dialog der Romisch-Katholischen Kirche mit den Orthodoxen Kirchen, [w:] RaSt 4, s. 386. Zdaniem
Benedykta XVI, stowa modlitwy arcykaptanskiej Jezusa stanowiag szczeg6lny wyraz woli Boga, ktora
znajdujemy juz w starotestamentalnej przypowiesci o jednosci (por. Ez 37,15-28). W Ksigdze proroka
Ezechiela Bog polecit prorokowi wzigcie dwoch symbolizujacych Jude i Izraela kawatkéw drewna
i zlaczenie ich ze soba, aby stanowily jedna catos¢. Reka proroka — kontynuuje Benedykt XVI — jest
reka samego Boga, ktorego odwieczna wola jest zgromadzenie swojego ludu, a w koncu zjednoczenie
catej ludzkosci. Por. BENEDYKT XVI, Wewnetrzna przemiana doprowadzi do jednosci. Katecheza
podczas audiencji generalnej (21 stycznia 2009), OssRomPol 30(2009), nr 3, s. 26.
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o ckumenizmie — z ubolewaniem stwierdzil, Ze podzial chrzeécijan otwarcie
sprzeciwia sie woli Chrystusa®'®.

W stosunku do wszystkich chrzescijan to najglebsze pragnienie Boskiego
Nauczyciela niesie wigc ze sobg obowigzek wiernego strzezenia jednosci 1 troske o jej

przywrocenie tam, gdzie zostata ona utracona®'’.

»W istocie, usilne dazenie do jednosci wszystkich uczniéw Chrystusa —
stwierdzit Benedykt XVI — jest pilnym obowigzkiem, odpowiadajacym
gorgcemu pragnieniu samego Pana. Musimy zatem robi¢ wszystko, co w naszej
mocy, aby zburzy¢ mury podzialéw i1 nieufnos$ci, ktére uniemozliwiaja nam

jego spetnienie”'®.

Wyrazone w modlitwie arcykaptanskiej ,,zmaganie Jezusa o nas i zmaganie
z Ojcem dla nas” — jak podkresla Benedykt XVI — powinno dotyka¢ i1 poruszaé
chrzes$cijanskie umysly i1 serca, wyzwalajac w nich dzialania zmierzajace do
przezwyci¢zenia zaistniatych podzialow. Im bardziej chrzescijanie pozwolg wciggnaé

si¢ w te synowsko-ojcowska dynamike, tym bardziej stanowi¢ beda jedno®"’.

2.1.2. Dzialanie Ducha Swietego

Kolejnym powodem zaangazowania si¢ podzielonych chrzescijan w nowozytny

ruch ekumeniczny jest dziatanie Ducha Swietego, budzacego w szerokich kregach

*1% por. BENEDYKT XVI, Najlepszq formg ekumenizmu jest zycie wedlug Ewangelii..., dz. cyt.,

S. 21; TENZE, Priorytetem jest odnowa wiary. Przemowienie do uczestnikow zgromadzenia plenarnego
Kongregacji Nauki Wiary (27 stycznia 2012), OssRomPol 33(2012), nr 3, s. 25. Podobnie stwierdza
Papiez w adhortacji Africae Munus: ,chrzescijanstwo podzielone pozostaje skandalem, zaprzecza
bowiem de facto woli Boskiego Mistrza (por. J 17,21)”. TENZE, Posynodalna adhortacja apostolska
, Africae Munus” (19 listopada 2011), nr 89, Watykan 2011, s. 72-73. Por. SOBOR WATYKANSKI I,
Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 1.

" Por. BENEDYKT XVI, Aby przywroci¢ pelng i widzialng jednos¢ chrzescijan..., dz. cyt.,

s. 19. O wspolnym obowiazku dazenia do pelnej jednosci, a tym samym odpowiedzi na wolg Chrystusa
co do swoich uczniéw, Benedykt XVI przypomniat takze w przemoéwieniu wygltoszonym 27 czerwca
2009 roku do delegacji Ekumenicznego Patriarchatu Konstantynopola. Por. TENZE, Rola Biskupa Rzymu
w dqgzeniu do petnej jednosci. Przemowienie do czlonkow delegacji Ekumenicznego Patriarchatu
Konstantynopola (27 czerwca 2009), OssRomPol 30(2009), nr 10, s. 18; TENZE, Jednos¢ jest
wyzwaniem dla wszystkich chrzescijan..., dz. cyt., s. 22.

218 . . . . s . .. L
TENZE, Znam i ceni¢ dzialalnos¢ ekumeniczng waszego Kosciotla. Przemowienie do

pielgrzymki greckomelchickiego patriarchatu Antiochii (8 maja 2008), OssRomPol 29(2008), nr 6, s. 37.

2% Por. TENZE, ,Spraw, aby$my stanowili jedno”. Przeméwienie podczas nabozerstwa

ekumenicznego (Erfurt, 23 wrzesnia 2011), OssRomPol 32(2011), nr 12, s. 23.
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chrze$cijan zywe pragnienie jednosci. Takze tutaj Joseph Ratzinger/Benedykt XVI
odwotuje si¢ do soborowego Dekretu o ekumenizmie, ktory opisywal nowozytne
inicjatywy ekumeniczne jako ruch powstaly i rozwijajacy si¢ ,,dzigki wsparciu faski
Ducha Swietego™**".

U podstaw tego przekonania znajduje si¢ fakt zadziwiajacego, tak pod
wzgledem natg¢zenia jak i zasiggu, chrzescijanskiego zapotrzebowania na jednosSc¢.
Faktu tego nie da si¢ wytlumaczy¢ inaczej, jak szczegdlnym dziataniem Ducha
Swictego *'. Obecne we wszystkich denominacjach chrzescijanskich pragnienie
jednosci — kontynuuje Benedykt XVI — pozwala wierzyé, ze to wtasnie Duch Swigty
wzbudza w chrzeécijanach pragnienie jednosci i wzajemng mito$é ***. Jednosé
chrzescijan jest wiec darem i owocem dzialania Ducha Swigtego, ktory pozostaje
prawdziwym podmiotem ich ekumenicznych dazen®”’. W zwiazku z tym Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI mocno podkresla, ze ,jedno$ci Kosciola nie potrafia
zapewni¢ ludzie”, ale . jej tworca moze by¢ tylko Duch Swicty”**.

Majac to na uwadze, na audiencji generalnej w obecnos$ci Karekina II

(ur. 1951), patriarchy Ormian, Benedykt XVI wyrazit przekonanie, ze Duch Swicty

,hiestrudzenie wspiera” zmierzajace do przezwyciezenia wszelkich podzialow

220 Por. BENEDYKT XVI, Sercem ruchu ekumenicznego jest modlitwa..., dz. cyt., s. 20;

TENZE, Dgzenie do jednosci..., dz. cyt., s. 24. W Dekrecie o ekumenizmie czytamy: ,,Wszakze Pan
$wiata, ktory madrze i cierpliwie dotrzymuje tego, co nam grzesznikom taskawie obiecal, ostatnimi
czasy wlewa skruche w roztaczonych miedzy soba (disiunctos) chrzeécijan, obficiej napetnia ich
pragnieniem jedno$ci. Laska ta porusza bardzo wielu ludzi na calym $wiecie, a takze pod tchnieniem
taski Ducha Swigtego wérdd naszych braci, oddzielonych (seiunctos) powstat i z dnia na dzien zatacza
coraz szersze kregi ruch zmierzajacy do przywrocenia jednosci wszystkich chrzescijan”.
SOBOR WATYKANSKI 11, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 1.

21 por. BENEDYKT XVI, Otwierajcie serca na dary Ducha Swietego. Przeméwienie podczas

czuwania miodziezy na hipodromie w Randwick (Sydney, 19 lipca 2008), OssRomPol 29(2008), nr 9,
s. 25-29; S. NAGY, Koscidél na drogach jednosci, dz. cyt., s. 127-128; A. NAPIORKOWSKI, Teologia
jednosci chrzescijan..., dz. cyt., s. 157.

222

s. 18-19.

223

Por. BENEDYKT XVI, Aby przywrocié peing i widzialng jednosé chrzescijan..., dz. cyt.,

Por. TENZE, Zaciesniajmy wigzy milosci i wspolpracy. Przemowienie do delegacji
ekumenicznej z Finlandii (19 stycznia 2007), OssRomPol 28(2007), nr 3, s. 14; TENZE, Swiatlo ze
Wschodu oswiecito caly Swiat. Przemowienie podczas spotkania ekumenicznego w  siedzibie
Patriarchatu greckoprawostawnego (Jerozolima, 15 maja 2009), OssRomPol 30(2009), nr 7-8, s. 43;
TENZE, Potrzebna jest ciggla modlitwa o zjednoczenie chrzescijan. Katecheza podczas audiencji

generalnej (17 stycznia 2007), OssRomPol 28(2007), nr 3, s. 12.

22 Por. J. RATZINGER, Znak chrze$cijariskiej jednosci..., dz. cyt., s. 660.
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w Kosciele wysilki chrzeicijan. Pozwala to Papiezowi ufaé, ze Duch Swiety pomoze
rowniez czynié dalsze postepy na drodze ku petnej i widzialnej jednosci chrze$cijan®®.

W rezultacie, zaangazowanie na rzecz przywrocenia petnej jednos$ci chrzescijan
— zdaniem Josepha Ratzingera/Benedykta XVI mozna postrzega¢ jako odpowiedz na
dziatanie Trzeciej Osoby Boskiej, ,,wyraz postusznej ufno$ci w dziatanie Ducha
Swietego, ktory prowadzi Kosciot do pelnej realizacji zamyshu Ojca, zgodnie z wolg

99 226

Chrystusa Papiez zachgca jednoczesnie, by chrzescijanie w tej wspodlnej

ekumenicznej wedrowce byli otwarci na znaki Bozej Opatrznosci i natchnienia Ducha

227 Majac to na uwadze, jedno ze swoich przemoéwien do uczestnikow sesii
9

Swietego
plenarnej Papieskiej Rady ds. Popierania Jedno$ci Chrzescijan Benedykt X VI konczy

wezwaniem;:

,Prosmy z ufnoscig Ducha Swietego o to, by prowadzit nas na tej drodze i aby
kazdy odpowiedzial z odnowiong sita na wezwanie do pracy na rzecz

. 228
ekumenizmu”~".

2.1.3. Skutecznos¢ ewangelicznego Swiadectwa

W koncu, bardzo wazna racja przynaglajaca do zaangazowania na rzecz petnej

jednosci chrzescijan jest wiarygodnos¢ i skuteczno$¢ ewangelizacji $wiata. Obowigzek

2 Por. BENEDYKT XVI, Kosciol jest darem Bozym i pragnie jednosci..., dz. cyt., s. 54-55;

TENZE, Potrzebna jest jednosc chrzescijan w kwestiach etycznych i antropologicznych. Przemowienie do
delegacji ekumenicznej z Finlandii (19 stycznia 2012), OssRomPol 33(2012), nr 3, s. 14;

J. WARZESZAK, Duch Swiety a Kosciél..., dz. cyt., s. 123.

*® BENEDYKT XVI, Swiatlo Chrystusa na nowo jasnieje w Armenii. Przeméwienie do

katolikosa wszystkich Ormian Karekina Il (9 maja 2008), OssRomPol 29(2008), nr 6, s. 38.
Por. TENZE, Koscidt jest darem Bozym i pragnie jednosci..., dz. cyt., s. 54-55; TENZE, Ziarno nadziei dla
Swiata. Przemowienie do czionkow Miedzynarodowej Komisji Wspolnej ds. Dialogu Teologicznego
miedzy Kosciolem Rzymskokatolickim a Kosciolem Prawostawnym (30 stycznia 2009), OssRomPol
30(2009), nr 3, s. 17.

T Por. TENZE, Chcemy i$¢ dalej drogq nadziei. Przestanie z okazji IX Zgromadzenia Ogélnego

Swiatowej Rady Koscioléw (25 stycznia 2006), OssRomPol 27(2006), nr 4, s. 9.

228 . . . . ro. r . . 1y .
TENZE, Ekumenizm jest centralnym zadaniem Kosciota. Przemowienie do uczestnikow sesji

plenarnej Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan (18 listopada 2010), OssRomPol
32(2011), nr 2, s. 29. W podobnym tonie wypowiada si¢ Joseph Ratzinger w innym miejscu:
,Pokladamy ufno$¢ w tej mocy Ducha Swictego i dlatego wlasnie wierzymy w realizacje dziela
jednosci 1 oddajemy siebie stuzbie ekumenizmowi wiary”. J. RATZINGER, Prognozy przysztosci
ekumenizmu, dz. cyt., s. 673. Por. takze BENEDYKT XVI, Odbudujmy jednos¢ chrzescijan..., dz. cyt.,
s. 29.

74



gloszenia Ewangelii wszystkim ludziom jest jednym z istotnych zadan, ktére Jezus

powierzyt swoim uczniom w stowach:

»ldZcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca
i Syna, i Ducha Swigtego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam
przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia

$wiata” (Mt 28,19-20).

Oznacza to, ze Kosciot powinien podja¢ wszelkie mozliwe S$rodki do
skutecznego gloszenia Ewangelii. Swiadczy o tym réwniez — jak zauwaza Ratzinger —
wspomniany juz tekst Modlitwy arcykaptanskiej z Ewangelii $w. Jana, w ktorej
czterokrotng prosbg o jednos¢ Kosciota Jezus dwukrotnie motywuje wiarygodnoscia
sktadanego przez uczniow $wiadectwa: ,by $wiat uwierzyt, ze§ Ty Mnie postal”
(J 17,21) 1 ,,aby $wiat poznal, ze§ Ty mnie postat i ze§ Ty ich umitowal, tak jak Mnie
umitowates” (J 17,23)**°. Sprawa jednosci wyznawcow Chrystusa jest zatem $cisle
zwiazana z samym zyciem i misja Ko$ciota w $wiecie®’.

W wyniku podziatu chrzeécijanstwa skuteczna realizacja misyjnego nakazu
Chrystusa stangta jednak pod znakiem zapytania, gdyz ,S$wiadectwo, ktore
powinni$my dawaé, jest mniej wyrazne, a mito$¢ nie moze w pelni sie wyrazi¢”>'.

W zwigzku z tym Benedykt X VI pytat retorycznie:

»Jezeli $wiat, ktory nie zna Chrystusa, ktory si¢ od Niego oddalit albo jest
obojetny na Ewangeli¢, widzi, ze chrzescijanie sg podzieleni, a czesto wrecz
nawzajem si¢ zwalczaja, to czyz bedzie wiarygodne gloszenie, ze Chrystus jest

jedynym Zbawicielem $wiata i naszym pokojem?”>**,

22 Por. J. RATZINGER, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy do zmartwychwstania,

dz. cyt., s. 448; BENEDYKT X VI, Wewnetrzna przemiana..., dz. cyt., s. 26.

20 por. BENEDYKT X VI, Swiatlo ze Wschodu..., dz. cyt., s. 43; S. NAGY, Kosciol na drogach
jednosci, dz. cyt., s. 129-130; J. WARZESZAK, Z Benedyktem XVI w drodze do pelnej jednosci
chrzescijan, dz. cyt., s. 67; D. CHEGUROVA, Dojrzatos¢ ekumenizmu Benedykta XVI, SiDE 25(2009),

z.2,s.12.

1 BENEDYKT XVI, Mddlmy sie jedni za drugich i médlmy sie razem..., dz. cyt., s. 38.

Por. TENZE, IdZzmy dalej cierpliwie i zdecydowanie ku jednosci. Przemowienie do uczestnikow spotkania

Swiatowych Wspélnot Chrzescijariskich (27 pazdziernika 2006), OssRomPol 28(2007), nr 1, s. 10.

232 BENEDYKT XVI, Potrzebna jest nieustanna modlitwa..., dz. cyt., s. 33. Por. TENZE, Sercem

ruchu ekumenicznego jest modlitwa..., dz. cyt., s. 20; TENZE, Nie mozna glosi¢ Ewangelii, nie zabiegajqc
o jednos¢ chrzescijan. Homilia podczas Mszy sw. na zakonczenie Tygodnia Modlitw o Jednos¢
Chrzescijan (25 stycznia 2010), OssRomPol 31(2010), nr 3-4, s. 20; TENZE, Jednos¢, ktora wymaga
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Dlatego przywrécenie jednosci wsrod chrzescijan — zdaniem Benedykta XVI —
jest ,nie tylko owocem wiary, ale réwniez $rodkiem i niemal warunkiem, by moc
glosi¢ w sposob coraz bardziej wiarygodny wiar¢ tym, ktdrzy nie znajg jeszcze
Zbawiciela”*’.

Taka $wiadomo$¢ towarzyszyla Ratzingerowi juz w czasie trwajacego
IT Soboru Watykanskiego. W szkicu do soborowego przemodwienia kard. Josepha

Fringsa dotyczacego drugiego rozdzialu schematu De missionibus, nasz Autor zawart

nastepujaca sugestie:

,»Odnosnie do dzialalnosci misyjnej nalezatoby powiedzie¢ co$ wiecej o jej
powigzaniu ze $wiadectwem ekumenicznym, poniewaz podziat chrze$cijanstwa
nigdzie nie powoduje takiego zgorszenia jak na misjach i duch ekumeniczny

nigdzie nie jest potrzebny bardziej niz tam”***,

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI wskazywal rowniez na historyczne
powigzania ekumenizmu i ewangelizacji (misji). Przelomowe znaczenie dla ruchu
ekumenicznego i misji miata I Swiatowa Konferencja Misyjna zorganizowana
w Edynburgu w 1910 roku, ktora data poczatek wspodtczesnym dazeniom
ekumenicznym. Nawigzujac do tego wydarzenia, Benedykt X VI stwierdzil, Ze od tego
momentu zwigzek ekumenizmu i misji stal si¢ istotnym wymiarem calej dziatalno$ci

ekumenicznej**”.

»Skandal podziatow, ktory nadwyrezat dziatalno$¢ misyjng — podkreslit
Benedykt XVI — byt bodzcem, ktory zapoczatkowat ruch ekumeniczny w takiej

wewnetrznego nawrocenia. Katecheza podczas audiencji generalnej (18 stycznia 2012), OssRomPol
33(2012), nr 3, s. 33.

3 BENEDYKT XVI, Priorytetem jest odnowa wiary..., dz. cyt., s. 25. W podobnym tonie

wypowiedziat si¢ Papiez w homilii na zakonczenie Tygodnia Modlitw o Jedno$¢ Chrzeécijan w 2013 r.:
»Jednos¢ jest sama w sobie srodkiem uprzywilejowanym, niemal przestanka do gloszenia w coraz
bardziej przekonujacy sposob wiary tym, ktdrzy jeszcze nie znaja Zbawiciela, lub choé¢ byta im juz
gloszona Ewangelia, o tym cennym darze prawie zapomnieli”. TENZE, Ekumenizm wymaga konkretnych
gestow nawrdcenia..., dz. cyt.,, s. 16. W innym miejscu Benedykt XVI zauwazyl: ,,Przywrocenie
jednosci wérdd nas uczyni bardziej skuteczng nasza ewangelizacje. Jedno$¢ stanowi nasza wspolna
misje; jest ona warunkiem tego, by Swiatlo Chrystusa skuteczniej szerzylo si¢ w kazdym zakatku §wiata,
oraz by ludzie nawracali si¢ i byli zbawieni”. TENZE, Zjednoczenie chrzescijan naszq wspolng misjq.
Homilia wygloszona w Bazylice sw. Pawta za Murami (25 stycznia 2006), OssRomPol 27(2006), nr 3,

s. 30. Por. TENZE, Nie mozna glosi¢ Ewangelii..., dz. cyt., s. 20.

2% . RATZINGER, Misja nalezy do istoty Kosciola. [Szkic przeméwienia na 145. Kongregacji

Generalnej 8 pazdziernika 1965 r. na temat schematu ,, De missionibus ], [w:] JROO VII/1, s. 251.

235 Por. BENEDYKT XVI1, Potrzebna jest nieustanna modlitwa..., dz. cyt., s. 33.
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formie, w jakiej znamy go dzisiaj. Pelna i widzialna komunia chrze$cijan musi
by¢ bowiem pojmowana jako podstawowa cecha jeszcze wyrazniejszego

;. 236
swiadectwa”™"".

W ten sposob ewangelizacja stanowi inspiracje dla powstania i rozwoju ruchu
ekumenicznego. Natomiast ekumenizm staje si¢ niezbednym warunkiem skutecznej

ewangelizacji® .

2.2. Istota ekumenizmu

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, uznajac dazenie do jednosci za zadanie
priorytetowe, wskazat rowniez na istotne elementy rozumienia ekumenizmu.
W prezentacji pogladéw naszego Autora na ten temat nalezy zwroci¢ uwage na trzy
dopetniajace si¢ kwestie: podwojna dynamike ekumenii, dwie fazy ekumenicznej

drogi oraz paradygmat ekumeniczny.

2.2.1. Ekumenizm dzialaniem Boskim i ludzkim

Joseph Ratzinger/Benedykt X VI jest przekonany, ze dziatania na rzecz jednosci
chrze$cijan charakteryzuja si¢ dwojaka dynamika: boska i ludzka. Z jednej strony
mamy do czynienia z dziatlaniem ludzkim, obejmujacym réznorakie inicjatywy
zmierzajace do odbudowania pelnej jednosci uczniow Chrystusa. Z drugiej za$ strony

mamy do czynienia z dzialaniem Bozym, ktéore w rzeczywistos$ci poprzedza

% TENZE, Ekumenizm wymaga konkretnych gestéw nawrdcenia..., dz. cyt, s. 16;

Por. TENZE, Dialog i braterska wspolpraca na drodze do jednosci. Przemdwienie podczas spotkania
ekumenicznego, (Pafos, 4 czerwca 2010), OssRomPol 31(2010), nr 8-9, s. 10; J. RATZINGER, Co {gczy,

a co dzieli wyznania? Refleksja ekumeniczna, [w:] JROO VIII/2, s. 773.

7 Por. T. KALUZNY, Ekumeniczny wymiar ewangelizacji, [w:] Czyh, co widzisz. W nurcie

duchowosci sw. Jadwigi Andegawenskiej, red. A. SIELEPIN, Krakow 2012, s. 188-190. Na zwigzek
miedzy ewangelizacja a ekumenizmem zwrdcita uwage Kongregacja Nauki Wiary w Nocie
nt. ewangelizacji. Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Nota doktrynalna na temat pewnych aspektow
ewangelizacji (3 grudnia 2007), nr 12, OssRomPol 29(2008), nr 2, s. 53-55.
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1 nieustannie wspiera wszelkie ludzkie inicjatywy w tym wzgledzie. W ten sposob

. . ., . . . . . . . 238
mozna powiedzie¢, ze ekumenizm jest dzietem Boskim i dzietem ludzkim™".

Boski wymiar ekumenii

Przywrocenie  pelnej  jednosci  chrzescijan -  wedlug  Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI — nie moze si¢ dokona¢ jedynie za sprawg czlowieka, ale

jest nade wszystko dzielem Bozym*’.

Analogicznie do Kosciota, ktory jako
rzeczywisto$¢ bosko-ludzka, nie zaczyna si¢ od inicjatywy czlowieka, ale od
inicjatywy Boga, ktéry stoi u jego poczatku, tak rowniez w ekumenii pierwszenstwo
nalezy do Boga. Takie przekonanie wyrasta réwniez z naczelnej dla eklezjologii
naszego Autora zasady pierwszenstwa boskiej dynamiki obdarowywania, przed ludzka
dynamikg przyjmowania Bozych darow**’.

Pierwszenstwo Boga w odniesieniu do ekumenizmu oznacza réwniez dla
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, Ze jednos¢ Kosciola jest ostatecznie
rzeczywisto$cia eschatologiczng. Wysuni¢ta przez naszego Autora teza znajduje swe

trafne odzwierciedlenie w intuicji Wtodzimierza Solowjowa, wyrazonej w Krotkiej

28 Por. BENEDYKT XVI, Ekumenizm jest centralnym zadaniem Kosciola..., dz. cyt., s. 29;

K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 286; A. OCHMAN, Trynitarny wymiar

struktury Kosciota..., dz. cyt., s. 75-76.

2% Por. J. RATZINGER, ,, Ponowne zjednoczenie w wierze” ..., dz. cyt., s. 764.

0 Por. TENZE, Wprowadzenie do chrzescijanstwa..., dz. cyt, s. 205, 209, 215;

TENZE, Katolicyzm po Soborze, [w:] VII/2, s. 909; A. CzAJA, Zasadnicze elementy eklezjologii
Benedykta XVI, dz. cyt., s. 100; A. NICHOLS, Mysl Benedykta XVI..., dz. cyt., s. 196. Juz w latach
sze$¢dziesiatych XX wieku analiza centralnego artykutu naszej wiary, moéwiacego o dokonanym na
krzyzu przez Jezusa Chrystusa zbawieniu czlowieka, doprowadzita Josepha Ratzingera do przekonania,
ze wiara chrze$cijanska wyraza pierwszenstwo przyjmowania od Boga, a nie pierwszenstwo ludzkiego
dziatania. Wszystkie religie przedchrzescijanskie, chcac poradzi¢ sobie z problemem zado$éuczynienia
za popetnione zto, probowaty poprzez spetnienie uczynkéow pokutnych usunaé wing i zado$éuczynié
boéstwu. Zdaniem naszego Autora, nowos¢ Chrystusowego krzyza polega na czyms$ zupehnie
przeciwnym. Krzyz oznacza prymat przychodzacego do cztowieka Boga, ktory przywraca naruszone
prawo i usprawiedliwia niesprawiedliwego. ,,Albowiem w Chrystusie Bog jednal z soba $wiat, nie
poczytujac ludziom ich grzechéw, nam za$ przekazujac stowo jednania” (2Kor 5,19). Bog nie czeka na
pojednanie z cztowiekiem, lecz sam wychodzi mu naprzeciw. To wydarzenie jest zatem punktem
zwrotnym w calej dotychczasowej historii religii. Por. J. RATZINGER, Wprowadzenie do
chrzeScijanstwa..., dz. cyt., s. 227-228. Zgodnie ze stanowiskiem wiary chrze$cijanskiej — kontynuuje
Ratzinger — to, co istotne, nie moze by¢ wytworem ludzkiego dziatania, lecz musi by¢ pochodzacym od
Boga darem. Czlowiek staje si¢ najpelniej soba nie poprzez dzialanie, lecz otrzymywanie. Wobec
powyzszego — stwierdza nasz Autor — absolutyzowanie ludzkiej aktywnosci jest sprzeczne z prawdziwa
istota czltowieka. Nalezy tu jednak zaznaczyé¢, ze wzgledno$¢ ludzkiego dziatania nie moze zostac
utozsamiona z bierno$cig. Ratzinger mowi tu raczej o ,,chrzescijanskiej pozytywnos$ci”, ktora z jednej
strony wymaga od czlowieka odpowiedzialnosci za sprawy tego $wiata, a z drugiej naktania go do
przyjecia daru z reki przychodzacego do niego Boga. Por. tamze, s. 215-216.
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opowiesci o Antychryscie®®'. Zgodnie ze stowami rosyjskiego mysliciela, w chwili
eschatologicznej prawdy, w kazdej wspdlnocie chrzescijanskiej: katolickiej,
protestanckiej 1 prawostawnej, zdemaskowani zostang stronnicy Antychrysta. W tym
samym momencie stanie si¢ takze jasne, ze we wszystkich denominacjach
chrzescijanskich znajduja si¢ dochowujacy wierno$ci Chrystusowi prawdziwi
chrzescijanie, ktorzy w $wietle przychodzacego Chrystusa rozpoznaja si¢ jako
bracia®**.

Chociaz ostateczne oddzielenie ziarna od chwastu nastapi dopiero w czasie
zniwa (por. Mt 13,24-30), to jednak — zgodnie ze stowami Ratzingera -
eschatologiczna wizja Sotlowjowa wecale nie przesuwa przyszlego zjednoczenia
chrze$cijan na czas blizej nieokre$lonej paruzji Chrystusa. Nasz Autor wyjasnia,
ze eschatologia nie moze by¢ tutaj rozumiana jako rzeczywisto$¢ przysztosci,
lecz o wiele bardziej jako co$, co juz teraz wyciska swe pi¢tno na naszej historii.
Jedno$¢ chrzescijan jest jednos$cia eschatologiczng, trwale obecna posrdd nas, choé
w czasie historycznym nigdy w pelni niezrealizowang. Wobec tego nalezy stwierdzi¢ —
kontynuuje nasz Autor — ze w $wietle przychodzacego Chrystusa zostanie odstonigta
prawda naszego i1 kazdego czasu. Je$li zatem juz teraz w kazdej z trzech wielkich
wspolnot chrzescijanskich zyja prawdziwi uczniowie Chrystusa, to zdaniem naszego
Autora, moga oni juzdzisiaj spotyka¢ si¢ w blasku przychodzacego do nich
Zbawiciela 1 nosi¢ w sobie rado$¢ ostatecznego poznania. Konsekwencja tych stow
jest dla Ratzingera zar6wno uznanie prymatu Boga, ktéry jako jedyny moze
doprowadzi¢ do zjednoczenia chrzeécijan, jak roéwniez potwierdzenie tymczasowosci

i prowizorycznosci wszelkich ludzkich wysitkow**?

. Zdaniem Ratzingera, nie chodzi
tu jednak o rezygnacj¢ lub odrzucenie ekumenizmu. Chociaz chrzescijanie nie sg
w stanie uczyni¢ czego$, czego ostatecznie moze dokona¢ tylko sam powracajacy na

ziemi¢ Chrystus, to jednak — kontynuuje nasz Autor — powinni oni wyruszy¢ w droge,

1 Zob. W. SOLOWIOW, Krétka opowiesé o Antychryscie, Krakow 2018.

Por. J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu..., dz. cyt., s. 693-694; W. SOLOWIOW,
Krotka opowiesé..., dz. cyt., s. 81-83.

23 por. J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 694-695; K. KOCH, Dienst an
der vollen und sichtbaren Einheit..., dz. cyt., s. 14-15; W. KLAUSNITZER, Kirche, Kirchen und Okumene.

Lehrbuch der Fundamentaltheologie fiir Studierende, Religionslehrer und Religionslehrerinnen,
Regensburg 2010, s. 232.

242

79



wyj$¢ Mu naprzeciw, poniewaz zblizajac si¢ do Niego, tym samym zblizajg si¢
wzajemnie do siebie**".

Ratzinger wielokrotnie podkresla, ze jedno$¢ Kosciota stanowi dar Bozy,
ktéry pochodzi z wysoka, z jednosci Ojca z Synem w dialogu mitosci, ktorg jest Duch

245

Swiety”*. Kosciél — wyjasnia nasz Autor — powstal i realizuje sie przez to, ze Pan

komunikuje si¢ z ludzmi, ze wchodzi z nimi w komuni¢ 1 w ten sposob doprowadza

ich do komunii migdzy soba**®

. Ta komunia z Bogiem, doskonale zrealizowana
w Chrystusie, oczekuje wiec ludzkiego przyjecia, ktore jest zroédlem i1 warunkiem
komunii miedzy ludZmi. W ten sposob dzigki boskiej dynamice obdarowywania
powszechna komunia Ko$ciota Zyje 1 rozwija si¢ w przestrzeni wiary przez
przyjmowanie Slowa Bozego i $wigtych sakramentow, trwa w tych Kosciotach
lokalnych, ktore przyjmuja eklezjalnos¢ ze wspdlnoty Kosciota przenikajacego dzieje,
a jej urzedowymi stugami sg tylko ci, ktorzy swoja misj¢ przyjmuja na drodze sukcesji

z kolegium apostolskiego™’.

Ludzki wymiar ekumenizmu

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI jest jednoczes$nie przekonany, ze w dziele
przywracania pehnej jednosci chrzescijan niezbedne jest rowniez dziatanie ludzkie®*®.
To ludzkie zaangazowanie ekumeniczne stanowi odpowiedz na inicjatywe Boga, ktory
wszystkich zaprasza do wspdlnoty z soba. Uznanie pierwszenstwa Boga w dziele
przywracania jedno$ci okresla zarazem sposob rozumienia ludzkiego zaangazowania
w dzieto ekumenii. Ludzka aktywno$¢ powinna przede wszystkim shuzy¢ poglebianiu
relacji z Chrystusem, gdyz ,,idac ku Niemu, zmierzamy ku jednosci”**’. W ten sposéb

ekumenizm nie jest jakim$§ dodatkowym sektorem zycia KoS$ciota, ale sposobem

** Por. BENEDYKT XVI, Potrzebna jest ciggta modlitwa..., dz. cyt., s. 12; TENZE, Najlepszq

Jformg ekumenizmu jest zZycie wedtug Ewangelii..., dz. cyt., s. 20.

* Por. TENZE, Ekumenizm jest centralnym zadaniem Kosciola..., dz. cyt., s. 29.
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s

Por. J. RATZINGER, Eklezjologia Konstytucji , Lumen gentium”, dz. cyt, s. 532;
TENZE, Komunia — wspdlnota — misja..., dz. cyt., s. 299.

27 por. . RATZINGER, Wprowadzenie do chrzescijanstwa..., dz. cyt., s. 273; A. CzAJA,

Zasadnicze elementy eklezjologii Benedykta XVI, dz. cyt., s. 104; Z. GLAESER, Benedykt XV1I..., dz. cyt.,
s. 119.

8 por. J. RATZINGER, O genezie i istocie Kosciola, dz. cyt., s. 128.

¥ TENZE, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 695. Por. BENEDYKT XVI, Potrzebna jest

ciggta modlitwa..., dz. cyt., s. 12; TENZE, Najlepszq formq ekumenizmu jest Zycie wedlug Ewangelii...,
dz. cyt., s. 21.
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najglebiej przezywanego zycia chrzedcijanskiego. Jedno$¢ chrzescijan nalezy do aktu
wiary. Stad prac¢ na rzecz jednosci Benedykt XVI wigze $ciSle z rozwojem wiary,
w ktorej cztowiek spotyka prawde, jaka objawita si¢ w Stowie Bozym®™".

Dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI wiara stanowi centrum prawdziwego

51

ekumenizmu®'. Dlatego ekumenizm dla naszego Autora jest przede wszystkim

9925

. . . , . . 2 . , . e ;e e .
,poszukiwaniem jednosci w wierze””>*. Ratzinger podkresla, Zze jedno$ci nie mozna

oddzieli¢ od wiary, co trafnie wyrazaja stowa Apostota Narodow:

»Jedno jest Cialo i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwani do jednej nadziei,
jaka daje wasze powotanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden
jest Bog i Ojciec wszystkich, ktory [jest i dziala] ponad wszystkimi,
przez wszystkich i we wszystkich” (Ef 4,4-6)>.

Gdyby wyeliminowa¢ wiar¢ z dialogu ekumenicznego, woéwczas ruch
ekumeniczny zostalby zredukowany tylko do zawartej we wspolnym interesie
i stuzacej budowaniu lepszego $wiata umowy spotecznej™”. Jednos¢ nie jest jednak
problemem politycznym, ktéry mozna byloby rozwigza¢ na drodze wypracowanego
przez wszystkie strony kompromisu. Tego typu jedno$¢ bytaby tylko sprawa iuris
humani, a poniewaz nie mialaby nic wspolnego z ukazang przez Jana jednoS$cia
teologiczng (por. J 17), zostalaby pozbawiona swego podstawowego sensu, a wiec

255

mocy $wiadectwa o tajemnicy Jezusa Chrystusa™". W ten sposob, nieco paradoksalnie,

. . . . . . . 256
dialog ekumeniczny zaczyna si¢ od wiary i ku pelnej wierze zmierza™".

230 por. BENEDYKT XVI, Priorytetem jest odnowa wiary..., dz. cyt., s. 24; J. RATZINGER,

Raport o stanie wiary..., dz. cyt., s. 151.

21 por. BENEDYKT XVI, Priorytetem jest odnowa wiary..., dz. cyt., s. 25; S. BOCCIOLES],

L unita attraverso la diversita..., dz. cyt., s. 25-26.

227, RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 685, 691. Por. TENZE, ,, Ponowne

zjednoczenie w wierze”..., dz. cyt., s. 755, 764, BENEDYKT XVI, Ekumenizm wymaga konkretnych

gestow nawrdcenia..., dz. cyt., s. 15; S. BOCCIOLESI, L 'unita attraverso la diversita..., dz. cyt., s. 31.

33 Por. BENEDYKT X VI, Ekumenizm wymaga konkretnych gestéw nawrécenia..., dz. cyt., s. 16.

Wiara, podobnie jak jedno$é¢ — podkres$la nasz Autor — nigdy nie jest wynikiem autonomicznego
ludzkiego postanowienia czy dzialania, ale jest darem Bozym. Por. J. RATZINGER, Aktualna sytuacja

ekumenizmu, dz. cyt., s. 685.

% Por. BENEDYKT X VI, Ekumenizm wymaga konkretnych gestéw nawrécenia..., dz. cyt., s. 15;

J. WARZESZAK, Z Benedyktem XVIw drodze ku pelnej jednosci chrzescijan, dz. cyt., s. 64.

3 Por. J. RATZINGER, O rozwoju ruchu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 676-677; TENZE, Bdg

i $wiat, dz. cyt., s. 752-753.

2% por. J. RATZINGER, Luter a jednos¢ Kosciotow..., dz. cyt., s. 883-884; TENZE, O rozwoju

ruchu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 676-677; BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska
., Ecclesia in Medio Oriente”, dz. cyt., nr 11. Por. takze W. WOITOWICZ, Perspektywy rozwoju wiary ...,
dz. cyt., s. 103.
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Benedykt XVI przypomina ponadto, ze dynamika poszukiwania petnej jednos$ci
w wierze nie opiera si¢ na stowie ludzkim, lecz na Stowie Bozym, w ktérym znalez¢
mozemy nie nasza, lecz Jego prawde®’. Do istoty ekumenizmu — podkresla Papiez —
nalezy zatem wierno$¢ prawdzie, ,,postuszenstwo Ewangelii, by wypetni¢ wolg Boga

28 Ratzinger jednocze$nie zaznacza, ze prawdy sie

przy Jego nieodzownej pomocy
nie tworzy, lecz si¢ ja odkrywa. Dazenie do jedno$ci wiary jest wiec $cisle zwigzane
z odkryciem prawdy o Bogu i Jego Kosciele. Sprawie jednosci — w przekonaniu
naszego Autora — moze tylko stuzy¢ chrzescijanstwo wiary i wiernosci, w ktorym
zycie wiarg oznacza przyjecie przez cztowieka okreslonych prawd, ktorych ostatecznie

staje si¢ no$nikiem®’.

2.2.2. Dwie fazy przywracania jednosci

Zarysowana powyze] dwuwymiarowo$¢ ekumenizmu prowadzi Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI do wyr6znienia dwoch etapow lub faz przywracania petnej
jednosci Kosciota i odpowiednio podwdjnego celu ekumenicznych dazen: posredniego

(tymczasowego) i ostatecznego™".

7 Por. BENEDYKT XVI, Wielki ruch modlitwy wspiera chrzescijan..., dz. cyt., s. 21;

TENZE, Priorytetem jest odnowa wiary..., dz. cyt., s. 24; TENZE, Encyklika ,, Caritas in veritate”, dz. cyt.,
nr 34.

% BENEDYKT X VI, ModImy sie nadal o dar jednosci..., dz. cyt., s. 27. Por. K. STARCZEWSKI,

Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 293.

% Por. J. RATZINGER, Prognozy przyszlosci ekumenizmu, dz. cyt., s. 667, 673; P. BEYGA,

Prawda a ekumenizm..., dz. cyt., s. 197; J. MORAWA, Eklezjologia kardynala Josepha Ratzingera...,
dz. cyt., s. 123.

20 por. J. RATZINGER, O rozwoju ruchu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 678-679; BENEDYKT

XVI, Ekumenizm jest centralnym zadaniem Kosciota..., dz. cyt., s. 29; B. CORSANI, O powrot do tego,
co istotne. Dysputa teologiczna miedzy kard. Josephem Ratzingerem a prof. Paolo Ricca o ekumenizmie,
»W drodze” 21(1993), nr 8, s. 26. W dokonanym przez Ratzingera rozréznieniu dwoch faz
przywracania jednosci mozna widzie¢ nawigzanie — przy zachowaniu wlasnych akcentow — do refleks;ji
na ten temat zawartej w soborowym dekrecie o ekumenizmie Unitatis redintegratio. Por. SOBOR
WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 24; S. NAGY, Trwale
wartosci ,, Dekretu o ekumenizmie” oraz ich wplyw na katolickq postawe ekumeniczng, [w:] Swieta
tajemnica jednosci. Dekret o ekumenizmie po dwudziestu latach, red. W. HRYNIEWICZ, P. JASKOLA,
Lublin 1988, s. 33-35.
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Faza pierwsza: jednos¢ przez roznorodnosé

Pierwsza faza ekumenizmu, ,.czas przejsciowy”, w ktorym obecnie si¢
znajdujemy, wymaga aktywnego zaangazowania ludzi i1 zmierza do zblizenia
si¢ chrzescijan do siebie oraz do wspolnego $wiadectwa o Chrystusie. Joseph
Ratzinger — w nawigzaniu do teologa ewangelickiego Oscara Cullmanna (1902-1999)
— okreslit mozliwy dla tej fazy cel dazen ekumenicznych i model jedno$ci za pomoca
formuty ,jedno$é przez roznorodno$é™*®".

W interpretacji tej formuly Joseph Ratzinger uwydatnia trzy zasadnicze
elementy tresciowe.

Majac na uwadze swego rodzaju ,.konieczno$¢” (por. 1Kor 11,19), a nawet
pozytywny aspekt istniejacych w Kosciele podziatow, Ratzinger podkresla przede
wszystkim, ze w dazeniu do widzialnej jednosci nie nalezy ulegaé pospiechowi,
ani presji osiagniecia sukcesu®®’. Przeciwnie, w dziatalnoéci ekumenicznej nalezy
pozostawi¢ Bogu to, co nalezy jedynie do Niego i dazy¢ — odpowiedzialnie, wytrwale
1 z poswigceniem — do realizacji tego, co jest naszym zadaniem. Nalezy pamigtac,
ze prawdziwy ekumenizm wymaga nade wszystko cierpliwosci, pokory, poddania si¢
woli Pana. O tym, kiedy roztamy w Kosciele znikng, ostatecznie zdecyduje sam

Bog™®.

21 por. J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 686; TENZE, O rozwoju ruchu

ekumenicznego..., dz. cyt., s. 679. W zwiazku z tym zob. O. CULLMANN, Einheit durch Vielfalt.
Grundlegung und Beitrag zur Diskussion iiber die Moglichkeiten ihrer Verwirklichung, Tiibingen 1986;
M.M. SURD, Ekklesiologie und Okumenismus bei Joseph Ratzinger ..., dz. cyt., s. 190-213; B. CORSANI,
O powrdt do tego, co istotne..., dz. cyt., s. 26; J. SZYMIK, Najglebsze pragnienie Boskiego
Nauczyciela..., dz. cyt., s. 76. Formuta ta — w zaleznos$ci od tego, czy rozpatrywana jest na gruncie
eklezjologii katolickiej, czy luteranskiej — moze by¢ roznie rozumiana i w zwiazku z tym roznie
interpretowana. Por. S. BOCCIOLESI, L ‘unita attraverso la diversita..., dz. cyt., s. 43.

22 por. J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 692; TENZE, O rozwoju ruchu

ekumenicznego..., dz. cyt., s. 678.

293 por. J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 692; BENEDYKT XVI,

Ekumenizm jest centralnym zadaniem Kosciota..., dz. cyt. s. 29; L. 7ZAK, Percorsi e risultati, difficolta
e speranze del dialogo cattolico-luterano, ,,Annales Theologici” 31(2017), s. 334; A. NICHOLS, Mys!
Benedykta XV1I..., dz. cyt., s. 359; P. JASKOLA, Ku jednosci w Chrystusie..., dz. cyt., s. 243.
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,Jesli jednak do tego ostatniego stadium podaza si¢ bezposrednio
z gorgczkowym pospiechem — pisze Ratzinger — liczac tylko na samego siebie

— to zamiast tagodzenia podziatu, jeszcze si¢ go poglebia™®.

Ratzinger dalej uwaza, ze na drodze urzeczywistnienia ,jednosci przez
réznorodno$¢” trzeba dostrzec 1 uzna¢ istniejace juz sfery jednosci. Za takie obszary
uznaje jedno stowo Boze, sformutowane przez dawne sobory wspolne wyznanie wiary
w Boga w Trojcy Swietej jedynego, w Jezusa Chrystusa i Ducha Swictego oraz
chrzest, a tym samym takze wspolny zasadniczy wizerunek zarowno Boga,
jak 1 czlowieka. Wspdlna jest nam rowniez podstawowa forma modlitwy
chrzescijanskiej oraz istotne wskazania Dekalogu odczytywane w perspektywie

Nowego Testamentu >* .

Dlatego tez nalezy podejmowac ciaggle na nowo trud
otwierania si¢ na to, co wspolne i istotne, jak rowniez uwalniania si¢ od nadawania

wartos$ci absolutnej formom 1 instytucjom ustanowionym przez czlowieka.

»Irzymajac si¢ drogi wyznaczonej przez Cullmanna, powinnisSmy [...]
zaakceptowacé to, co w podziatach jest owocne, odtruwacé je i wilasnie z tej
réznorodno$ci wydobywac pozytywne elementy — oczywiscie w nadziei, ze na
koniec podzial przestanie w ogdle by¢ podziatem i ze bgdzie tylko wolng od

I : I 266
sprzeczno$ci «dwubiegunowoscign” .

Z drugiej strony wlasciwa interpretacja formuty ,,jedno$¢ przez réznorodnos¢”
nie oznacza zadowolenia si¢ zastang sytuacja, ale ma charakter dynamiczny

1 10ZWOjowYy:

,Zabieganie o przywrdcenie jednosci podzielonych chrzescijan — podkresla

Benedykt XVI — nie moze by¢ zatem sprowadzane do wzajemnego uznania

2% I RATZINGER, O rozwoju ruchu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 678.

%3 por. tamze, s. 679; P. JASKOLA, Ku jednosci w Chrystusie..., dz. cyt., s. 244.

266 J RATZINGER, O rozwoju ruchu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 678. Te wazng dla teologii

naszego Autora kategori¢ ,,zbieznoS$ci przeciwienstw” (coincidentia oppositorum) — wedtug niektorych
badaczy problemu — Ratzinger zaczerpnat od Romano Guardiniego. Por. S. BOCCIOLESI, L unita
attraverso la diversita..., dz. cyt., s. 43, przypis 6. Por. takze R. GUARDINI, L ‘opposizione polare. Saggio
per una filosofia del concreto vivente, Brescia 1997, B. FERDEK, Romano Guardini,
http://www.lexcredendi.pl/romano-guardini/ (dostep: 10.06.2020). ,,Wtedy beda si¢ pojawialy takze —
jak zauwaza dalej Ratzinger — powiazania taczace ze soba analogiczne konstrukcje poszczegodlnych
Kosciotow i wspodlnot, jak to si¢ obecnie dzieje na przyktad w ruchu Focolare albo w relacjach migdzy
bractwami i katolickimi wspolnotami zakonnymi”. J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu,
dz. cyt., s. 693. Por. J. MORAWA, Eklezjologia kardynata Josepha Ratzingera..., dz. cyt., s. 126.
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roéznic 1 osiggniecia pokojowego wspodlzycia: tym, do czego dazymy, jest owa
jedno$¢, o ktora prosit sam Chrystus i1 ktdra ze swej natury przejawia si¢ we

wspolnocie wiary, sakramentow, postugi”®’.

Waznym elementem w budowaniu jednosci przez roéznorodno$¢ — zdaniem
Ratzingera — jest takze to, by nie narzuca¢ drugiemu niczego, co mogloby w obecnym
czasie podwazaé istote jego koscielnej tozsamosci’®®. Katolicy nie powinni wigc
naktania¢ protestantow do uznania zwierzchno$ci papieza oraz katolickiego
rozumienia sukcesji apostolskiej. Z kolei protestanci nie powinni namawia¢ Kosciot
katolicki do interkomunii. Katolicy bowiem razem z prawostawnymi majg inne niz
protestanci rozumienie Eucharystii/Wieczerzy Panskiej. Ten szacunek dla tego, co dla
obydwu stron jest w podziale ,,przymusem” — kontynuuje nasz Autor — ,,nie umniejsza
jednosci, lecz stanowi podstawowy jej warunek”. Z takiej postawy wzajemnego
poszanowania wlasnej odrgbnosci ,,bedzie si¢ rodzito wigcej mitosci i tym samym
bliskosci niz z owego gwaltownego nalegania, ktore powoduje opory, a w koncu

99269

odrzucenie””™. W konsekwencji taka postawa, wedlug Ratzingera, nie tylko nie

utrudnia poszukiwania jednos$ci, lecz jej ,,owocem bedzie spokojne dojrzewanie

i radosna wdzieczno$é za tak wiele bliskosci mimo tego tajemniczego «przymusu»’™ .

Faza druga: jednos¢ Kosciotow w jednym Kosciele

Faza druga ekumenizmu przekracza ludzkie sity i zdolnosci, dlatego pozostaje
w gestii Boga. Pozwala ona osiagna¢ wilasciwy i ostateczny cel ekumenizmu — petna
widzialng jedno$¢ w Chrystusie i w Kosciele lub jednos¢ Kosciotow w jednym
Kosciele czy tez przeksztalcenie wielosci oddzielonych od siebie Kos$ciotow
wyznaniowych w wielo$¢ Kosciotow lokalnych, ktore w swej réznorodnosci beda

stanowily realnie jeden Kosciol’!. Wyrazem tej jednosci bedzie wspdlnie sprawowana

T BENEDYKT XVI, Dgzenie do jednosci..., dz. cyt., s. 24. Por. B. CORSANI, O powrdt do tego,

co istotne..., dz. cyt., s. 28.

*%% por. J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 684.

%9 TENZE, O rozwoju ruchu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 678.

Tamze. Por. L. ZAK, Percorsi e risultati..., dz. cyt., s. 335; P. JASKOLA, Ku jednosci
w Chrystusie..., dz. cyt., s. 244-245.

2 por. J. RATZINGER, Luter a jednos¢ Kosciotow..., dz. cyt., s. 886; BENEDYKT XVI, IdZmy
dalej cierpliwie i zdecydowanie ku jednosci..., dz. cyt., s. 10; A. NICHOLS, Mys! Benedykta XVI...,
dz. cyt., s. 355-356.
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Eucharystia, ktora Chrystus powierzyl Apostolom w najwyzszym stopniu jako
sakrament jedno$ci Ko$ciota®’?,

Tak ujety ostateczny cel zaangazowania ekumenicznego pozostaje w analogii
do $wiadectwa Nowego Testamentu, zgodnie z ktérym w jednym i widzialnym
Kosciele znajduje si¢ wiele pozostajacych ze sobg we wzajemnej wspdlnocie
Kosciotow. Istnieje zatem Kosciodt lokalny w Rzymie, w Atenach i w Koryncie, ktory
gromadzac si¢ wokdét swojego biskupa na celebrowanej przez niego Eucharystii,
urzeczywistnia istot¢ Kos$ciota. Wazne jest jednak to — podkres$la Ratzinger —
ze KoS$ciolem nie mozna by¢ w sposob niezalezny, lecz zawsze we wspolnocie
z pozostatymi Kos$ciolami. Tym samym nalezy stwierdzi¢, ze teologia katolicka od
samego poczatku znala liczb¢ mnoga ,,Koscioly”, lecz nie oznaczata ona oddzielonych
od siebie Kosciolow wyznaniowych, lecz liczne zgromadzenia kultyczne, ktére na
skutek razem dzielonego stotu Stowa i Ciala Chrystusa stanowia jeden Kosciot”.

Wynika stad, ze ostatecznym celem ekumenizmu w zadnym wypadku nie moze
by¢ zniszczenie danego wyznania. Chodzi raczej o to, aby dokonato si¢ w nim
przejscie od jego niepelnego i nieobowigzujacego juz ksztattu do petnego wymiaru

wspolnej wiary chrzescijanskiej®’*. Innymi stowy:

»Katolik nie powinien dazy¢ do rozwigzywania wyznan i do rozkladu
koscielnej rzeczywistosci [...], lecz przeciwnie, powinien oczekiwaé

umocnienia danego wyznania i jego koscielnych elementow”".

Wbrew pozorom obie fazy ekumenizmu - zdaniem Ratzingera -
nie wykluczaja si¢, lecz wzajemnie dopeiniajg. Sktadaja si¢ na trudny i powolny,
czasami nawet frustrujacy proces przywracania widzialnej jednosci Kosciota’®.
Co wigcej, osiagniecie ostatecznego celu ekumenizmu — w przekonaniu Ratzingera —

nie nastgpi w blizszej nam przysztosci’’’. Taka realistyczna §wiadomo$é nie powinna

72 Por. BENEDYKT XVI, Dgzqc do jednosci skladamy $wiadectwo Chrystusowi..., dz. cyt.,

s. 17; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 344-345.
2B por. J. RATZINGER, Sobor w drodze..., dz. cyt., s. 349-350.

™ Por. TENZE, Prognozy przyszlosci ekumenizmu, dz. cyt., s. 672.

275 .
Tamze.

7% Por. BENEDYKT XVI, Idziemy powoli, ale stanowczo ku jednosci..., dz. cyt., s. 15;

S. BOCCIOLESI, L 'unita attraverso la diversita..., dz. cyt., s. 32.

2 por. J. RATZINGER, Luter a jednos¢ Kosciotow..., dz. cyt., s. 887; M. ZIEMNICKI, Jednos¢

jest darem. Dialog religijny w ujeciu kardynata J. Ratzingera, ,Biuletyn Ekumeniczny” 2003, nr 3-4,
s. 60.
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jednak ostabia¢ ludzkiej aktywno$ci na rzecz poszukiwania utraconej jednosci’®.
Przeciwnie, uwydatnia potrzebe wytyczenia mniejszych celow na czas przejsciowy,
,realistycznych celow posrednich™”.

Ponadto Ratzinger zauwaza, ze chociaz cele posrednie beda uwarunkowane
stopniem zaawansowania dialogéw ekumenicznych, to jednak wspdlnie skladane
$wiadectwo mitosci wydaje si¢ by¢ zawsze mozliwe do realizacji. W ten sposob wcigz
na nowo podejmowany wysitek zmierzajacy do realizacji celow posrednich moze
przystuzy¢ si¢ sprawie jednosci Kosciola o wiele bardziej, anizeli podejmowane
w sposob pospieszny i powierzchowny proby zjednoczeniowe™’. Z drugiej strony na
tym przejSciowym etapie ekumenizmu nie nalezy traci¢ z oczu ostatecznego celu

. 281
ekumenizmu~®".

,Jakkolwiek zniechecajaca moglaby si¢ wydawaé ta droga — stwierdza
Benedykt XVI — nie mozemy traci¢ z oczu ostatecznego celu, jakim jest pelna
1 widzialna jedno$¢ w Chrystusie i w Ko$ciele. Mozemy czu¢ si¢ zniechgceni,
kiedy postep dokonuje si¢ powoli, ale zbyt wysoka jest stawka, bySmy mieli

R 299282
zawrdcic z drogi” ™.

Tylko nadzieja na peilng jedno$¢ na fundamencie jednej prawdy moze uczynié

. . . 283
sensownym zZaangazowanic ekumeniczne™".

»Nasze pragnienie petnej 1 widzialnej jednos$ci chrzescijan — zauwaza Benedykt

XVI — wymaga cierpliwego i ufnego oczekiwania, nie w duchu bezsilno$ci

78 Por. BENEDYKT XV, Dgzenie do jednosci..., dz. cyt., s. 24; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm

W nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 286.

" Por. J. RATZINGER, Luter a jednosé¢ Kosciolow..., dz. cyt., s. 886-887.

%0 por. tamze. Bardzo trafnie te samg mysl wyrazit Ratzinger w przedmowie do ksiazki Fragen

der Sakramentenpastoral in orthodox-katholisch gemischten Gemeinden, ktorej redaktorami byli
metropolita Miry, Chryzostom (ur. 1946) oraz wiedenski profesor patrologii i ekspert od Kosciota
Wschodniego, Ernst Christoph Suttner (ur. 1933): ,,Wielkie idee teologiczne moga by¢ owocne wtedy
tylko, kiedy szczegdty codziennego zycia, w ktorych tak naprawdg realizuja si¢ wielkie losy ludzkie, nie
zaczynaja tworzy¢ nowych podziatdéw. Ich ostros¢ wynika w duzej mierze z nieporozumien
pojawiajacych si¢ w codziennym Zzyciu i tutaj znowu rozumienie si¢ w malych sprawach stanowi
warunek jednosci w wielkich”. J. RATZINGER, Przedmowa do: Chrysostomos Konstantinidis, Ernst
Christoph Suttner (red.), , Fragen der Sakramentenpastoral in orthodox-katholisch gemischten
Gemeinden” [Kwestie duszpasterstwa sakramentow w mieszanych wspolnotach prawostawno-

katolickich], Regensburg 1979, [w:] JROO VIII/2, s. 747.

2 por. J. RATZINGER, Luter a jednos¢ Kosciolow..., dz. cyt., s. 887.

2 BENEDYKT X VI, Id¢my dalej cierpliwie i zdecydowanie ku jednosci..., dz. cyt., s. 10.

¥ Por. J. RATZINGER, Prognozy przysziosci ekumenizmu, dz. cyt., s. 667; J. MORAWA,

Eklezjologia kardynala Josepha Ratzingera..., dz. cyt., s. 126.
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czy bierno$ci, ale z glgboka wiarg, ze zjednoczenie wszystkich chrzescijan
w jednym Kosciele jest naprawde darem Bozym, a nie naszym osiggnigciem.
To cierpliwe oczekiwanie z nabozng nadzieja przemienia nas i przygotowuje
do widzialnej jednosci, nie takiej, jaka my planujemy, ale takiej, jakag nam daje
Bog™**.

W S$wietle tak zarysowanej realistycznej wizji drogi do widzialnej jednoS$ci
Kos$ciota, Joseph Ratzinger/Benedykt XVI spoglada tez na aktualng sytuacje
ekumenizmu, wskazujac jednocze$nie na powody pewnego rozczarowania
i zniechgcenia, ktére zrodzilo si¢ w ostatnim okresie czasu wsrod wielu uczestnikow
dialogu ekumenicznego. W zwigzku z tym w jednym ze swoich wystapien Ratzinger

stwierdzit:

»W rzeczywisto$ci przeceniliSmy nasze wtasne mozliwosci, wierzac, ze dialog
teologiczny moze wczesniej czy pozniej doprowadzi¢ nas z powrotem do
jednos$ci w wierze. PrzeliczyliSmy si¢, wbijajac sobie do glowy, ze cel ten
bedzie mozna osiaggna¢ w wyznaczonym wczesniej terminie. Pomieszali$my
nieco teologi¢ z polityka, dialog o wierze z dyplomacja. ChcieliSmy sami
dokona¢ tego, co moze uczyni¢ tylko Bog. Dlatego musieliSmy sobie
przyswoi¢ umiej¢tnos¢ trwania na etapie poszukiwan, w $wiadomosci, ze samo
szukanie jest juz pewnego rodzaju znajdowaniem, ze ciagle wedrowanie
1 pozostawanie w drodze, bez odpoczynku, dla cztowieka pielgrzymujacego ku

wiecznosci jest jedyna wlasciwa postawa™*®.

2.2.3. Paradygmat ekumeniczny

Obok wskazania na dynamike i na dwa dopelniajace si¢ etapy ekumenicznych
dazen, sprawg istotng jest rowniez odpowiedz na pytanie: W jaki sposob te jednosé
wiasciwg dla przejsciowego etapu ekumenizmu mozna osiggna¢? Chodzi ostatecznie
o wlasciwa metode dazenia do jednos$ci lub model ekumenizmu.

Klasyczny model ekumenizmu konsensualnego

% BENEDYKT XVI, Potrzebna jest jedno$é¢ chrzescijan w  kwestiach — etycznych

i antropologicznych..., dz. cyt., s. 14.

%3 J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 691.
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Ratzinger zwraca uwage przede wszystkim na powszechnie przyjmowany
w dialogu teologicznym model ekumenizmu konsensualnego. U podstaw tego modelu
znajduje si¢ zalozenie, ze jesli podzialy w Kosciele dotycza w swej istocie wiary
i sakramentow, to konsensus w tych obszarach zycia koscielnego powinien miec
zasadnicze znaczenie na drodze przywrdcenia jednosci. Tradycyjnie ujmowany
ekumenizm konsensusu widzi w prawdzie podstawe do osiggnigcia zgody. Model ten,
mimo swych ograniczen — w przekonaniu Ratzingera — moze wigc odegra¢ pozytywna
role w dialogu ekumenicznym.

Punktem wyjs$cia ekumenizmu konsensusu jest dostrzezenie istniejacych
W wyznaniu wiary i sprawowaniu sakramentdéw rdznic, ktorych nie nalezy przemilczaé
lub zamazywaé. Istniejace migdzy wyznaniami réznice doktrynalne powinny za$
stanowi¢ przedmiot dialogu ekumenicznego, w ramach ktérego dazy si¢ do ich
uzgodnienia. W celu osiggni¢cia konsensusu, na te rdéznice w wyznawaniu wiary
1 sprawowaniu sakramentéw — zdaniem Ratzingera — nalezy spoglada¢ przez pryzmat
czworoboku, ktorym jest Pismo Swigte, symbole wiary, liturgia i episkopat**°.

Czworobok ten jest wyrazem Tradycji, bedacej ustnym przekazem Bozego
objawienia, ktore dokonato si¢ w Jezusie Chrystusie, a nastgpnie przez Apostolow
i ,mezoéw apostolskich” pod natchnieniem Ducha Swictego zostato utrwalone na
pismie*®’. Nie wszystko jednak z tego przepowiadania zostato spisane (por. J 20,30;
21,25). Ratzinger przekonuje, ze chociaz objawienia Bozego nie sposob utozsamié
z Pismem Swictym, to jednak Pismo jest i pozostanie gléwnym wyrazem Tradycji
1 pierwszym zrodtem wiary. Z tego wzgledu nalezy spoglada¢ na réznice w wierze
w pierwszej kolejnosci poprzez pryzmat Pisma Swietego i na tej bazie dazy¢ do
konsensusu®*®.

W drodze do konsensusu, oprocz Pisma Swietego, mogg nam pomdc réwniez

wyznania wiary. Wielkie wyznania wiary Kosciola starozytnego — jak zauwaza Joseph

% por. J. RATZINGER, Problemy i nadzieje dialogu anglikarnsko-katolickiego,

[w:] JROO VIII/2, s. 935-937; B. FERDEK, Modele ekumenizmu..., dz. cyt., s. 63; TENZE, Objawienie
w doktrynie kard. Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, [w:] Objawienie Boze w interpretacji
wspotczesnych teologow, red. B. KOCHANIEWICZ, [Studia Theologiae Fundamentalis 1], s. 177.

7 Por. SOBOR WATYKANSKI IT, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,, Dei Verbum”

(18 listopada 1965), nr 7, [w:] SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje [tekst polski,
nowe tlumaczenie], Poznan 2002, s. 352-353.

% Por. J. RATZINGER, Raport o stanie wiary..., dz. cyt., s. 159; TENZE, Préba zdefiniowania

pojecia Tradycji..., dz. cyt., s. 365-366; B. FERDEK, Modele ekumenizmu..., dz. cyt., s. 63.
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Ratzinger — wyrosty z natchnienia Ducha Swictego, dlatego powinny réwniez dzisiaj
pehi¢ funkcje symbolu, czyli znaku rozpoznawczego chrzescijan™’. Spogladanie na
réznice doktrynalne przez pryzmat wspdlnego wyznania wiary powinno wigc
prowadzi¢ do konsensusu®”".

Waznym $wiadkiem zywej Tradycji jest liturgia, ktora prawdy wiary wyraza

w jezyku modlitwy.

»-Mimo iz obrzadki — tlumaczy Joseph Ratzinger — wlaczyly w swa tres¢
elementy réznych kultur, nie sa one tylko wynikiem inkulturacji. Sg postaciami
przekazu apostolskiego 1 jego rozwoju na wielkich obszarach tradycji [...].
Znaczenie obrzadkow jest catkowicie porownywalne ze znaczeniem wielkich
wyznan wiary starozytnego Kosciola. Podobnie jak wyznania, powstawaty one

pod nadzorem Ducha Swigtego™*’".

Z tego wzgledu wiar¢ Kosciota nalezy odczytywac z jego liturgii. T¢ wzajemna
zalezno$¢ wyraza zasada: lex orandi — lex credendi®”. Uznanie przez podzielonych
chrzescijan /ex orandi starozytnego Ko$ciota moze wigc prowadzi¢ ku wspdlnemu /ex
credendi®”.

W koncu, straznikiem Tradycji jest episkopat.

»Pojedynczy biskup — jak zauwaza Ratzinger — jest wigc majacym wiladze
pasterzem partykularnego Kos$ciola, poniewaz [i jesli] reprezentuje w nim
Kosciol powszechny. «Sukcesja apostolska» stanowi sakramentalng forme

wiazacej obecnosci Tradycji™***.

¥ Por. J. RATZINGER, Duch liturgii. Wprowadzenie, [w:] JROO XI, s. 134. , Greckie stowo

symbolon — jak to wyjas$nia Katechizm Kosciola Katolickiego — oznaczalo potowe przetamanego
przedmiotu (na przyktad pieczeci), ktory przedstawiano jako znak rozpoznawczy. Przelamane czgsci
sktadano ze sobg, by sprawdzi¢ tozsamos¢ tego, kto przynidst druga potowe. Symbol wiary jest wigc
znakiem rozpoznawczym oraz znakiem jednosci migdzy wierzacymi”. KKK, nr 188.

% por. BENEDYKT X VI, Ekumenizm wymaga konkretnych gestow nawrécenia..., dz. cyt., s. 15;

B. FERDEK, Modele ekumenizmu..., dz. cyt., s. 64.

#1 J.RATZINGER, Duch liturgii...., dz. cyt., s. 132, 134.

2 Na temat historii i znaczenia tej zasady zob. B. FERDEK, Wzajemna relacja miedzy

,lex orandi” a ,,lex credendi”, ,,Studia Salvatoriana Polonica” 6(2012), s. 45-60.

3 Por. BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Sacramentum caritatis”,

dz. cyt., nr 34; B. FERDEK, Modele ekumenizmu..., dz. cyt., s. 64-65.

2% I RATZINGER, Problemy i nadzieje dialogu anglikarnsko-katolickiego, dz. cyt., s. 922.
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Stad tez ,,sukcesja apostolska ma najpierw powszechnie znane znaczenie:

2% Taka gwarancja nabiera szczegdlnego

gwarantowanie ciggtosci i jedno$ci wiary
znaczenia w obliczu sporéw dotyczacych istotnych kwestii wiary, bo wskazuje na
samo zrodto chrzescijanskiej doktryny. Od poczatku pojecie sukcesji apostolskiej
taczylo si¢ $ci§le z pytaniem o to, co jest prawdziwie apostolskie. Wynika stad,
ze tradycja apostolska moze by¢ autentycznie przekazywana tylko na mocy
przejawiajacego si¢ w urzedzie biskupow autorytetu Kosciota. W dazeniu do
konsensusu nie mozna wigc pomniejsza¢ znaczenia shuzby hierarchicznej na rzecz

strzezenia ,$wietego zrédla”. Tam, gdzie pomniejsza si¢ znaczenie stuzby

hierarchicznej na rzecz strzezenia tego zrodta, tam to zadanie przejmujg egzegeci.

,»Jedno$¢ wynikow naukowych — zauwaza dalej Ratzinger — z samej swej istoty
moze by¢ w kazdym czasie poddana weryfikacji, wiara za$ jest czyms$ stalym.
Dzieje chrzescijanstwa reformowanego bardzo wyraznie pokazuja granice

. ;. : 99296
jednosci w egzegezie™ .

Podsumowujac, Joseph Ratzinger opowiada si¢ za ekumenizmem
konsensualnym, ktérego hermeneutyke okresla swego rodzaju czworobok: Pismo
Swiete, symbol wiary, liturgia i episkopat. W dazeniu do konsensusu w wierze nie
wystarczy wigc samo Pismo Swicte, a nawet wspdlny symbol wiary, lecz trzeba
uwzgledni¢ takze autorytet liturgii i episkopatu. Tylko uznanie autorytetu calego
czworoboku moze zaowocowa¢ konsensusem. Spogladajac poprzez pryzmat tego
czworoboku na dzielgce nas rdéznice doktrynalne, mozemy esencjalizowaé wiare,

czyli ukierunkowywac ja na istote.

,»Z pokorg mozemy probowac — precyzuje Ratzinger — esencjalizowa¢ wiarg, to
znaczy rozpoznawac jej rzeczywiscie istotne momenty — ktoére nie sg naszym
dzietem, lecz czyms, co otrzymaliSmy od Naszego Pana — i otwiera¢ si¢ w tym
zwrocie ku Panu i ku esencjalnemu centrum, aby mégt nas On dalej prowadzic,

tylko On™*"’,

3 TENZE, Ruchy koscielne i ich teologiczne miejsce, dz. cyt., s. 344.

TENZE, Luter a jednos¢ Kosciolow..., dz. cyt., s. 874; Por. B. FERDEK, Modele
ekumenizmu..., dz. cyt., s. 65-66.
297

296

J. RATZINGER, Bdg i swiat, dz. cyt., s. 753. Por. B. FERDEK, Modele ekumenizmu..., dz. cyt.,
s. 67. Ratzinger stwierdza, ze termin ,,esencjalizacja” pochodzi od Romano Guardiniego, ktory wptynat
w bardzo duzym stopniu na intelektualne i duchowe oblicze niemieckiego katolicyzmu w XX wieku.
Por. J. RATZINGER, Bdg i swiat, dz. cyt., s. 747-748.
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Nowe propozycje modelu ekumenizmu

Trudno$ci na drodze urzeczywistnienia konsensusu w nauczaniu wiary
sprawily, ze w Kosciotach i w ruchu ekumenicznym pojawity si¢ tendencje
zmierzajace do zmiany paradygmatu ekumenicznego, a $cislej ujmujac, odejscia od
klasycznego modelu ekumenizmu konsensualnego na rzecz nowych propozycji w tym
wzgledzie **® . Ratzinger krytycznie ocenia te nowe tendencje w dzisiejszym
ekumenizmie. W swojej refleksji odnosi si¢ do nastepujacych modeli ekumenizmu:
pragmatycznego, zwierzchnikow, oddolnego, tradycji wyznaniowych.

Posrod nowych propozycji dotyczacych paradygmatu ekumenicznego na
szczeg6lng uwage zastuguje model ekumenizmu pragmatycznego, rozciagnigty takze
na dialog migdzyreligijny i stanowigcy przeciwienstwo ekumenizmu konsensualnego.
U podstaw tego nowego paradygmatu lezy zatozenie, ze doktryna dzieli, a praktyka
taczy. Konsekwencja takiego zalozenia jest przekonanie, ze chrzescijanie powinni
porzuci¢ niekonczacy si¢ spér o prawde, czyli ortodoksje, 1 skupi¢ si¢ na wspolnym
dziataniu — ortopraksji. Ten nowy ,,paradygmat” ekumeniczny — jak zauwaza Joseph
Ratzinger — nie jest jednolitym, precyzyjnie opracowanym, zwartym pogladem. Dadza
si¢ w nim pomies$ci¢ stanowiska bardzo odmienne, radykalne i bardziej umiarkowane.
Decydujacy pozostaje tutaj nadrzedny charakter praktyki. Tym samym jednak
odwrocona zostaje relacja miedzy prawda i praktyka. Kryterium prawdy staje si¢
obecnie uznawana i faworyzowana praktyka®"’.

Przyjecie prymatu praxis pociaga za sobg integracj¢ najbardziej réznigcych si¢
pogladoéw. Warto$¢ chrzescijanstwa i jego prawdziwo$¢ — podobnie jak inicjatyw
ekumenicznych — nalezatoby ocenia¢ wedtug jego wkladu w takie wielkie $wiatowe
cele, jak sprawiedliwo$¢, pokdj czy ochrona $rodowiska. W takim globalnym
,ekumenizmie” nie jest juz istotne osobowe lub nieosobowe rozumienie Boga,
a chrzescijanska kategoria krolestwa Bozego zostaje zastgpiona przez ludzka ideg

krolestwa. W rezultacie, przedsigwzigcia ekumeniczne nie zmierzaja juz do

% Por. J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 686.

2% Por. tamze, s. 687-688.
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wypracowania wspolnego konsensusu w nauce wiary, ale do solidarnej wspotpracy
wszystkich ludzi (nie tylko chrzeécijan) na catym $wiecie”.

Joseph Ratzinger uwaza, ze model ekumenizmu pragmatycznego jest nie do
przyjecia. Taki paradygmat jest bowiem istotowo sprzeczny z wiarg KoSciota, ale
takze utopijny w samym zalozeniu. Jezeli bowiem dla jednosci nie jest istotne nawet
to, czy Bog jest osoba w znaczeniu chrzescijanskiej wiary trynitarnej, czy tez mozna
Go opisa¢ zgodnie z tradycjami buddyzmu, za pomoca znaku nirwany — pisze
Ratzinger — to mamy do czynienia z religijnym pluralizmem i relatywizmem

1 W tym pluralizmie

teologicznym, ktory moze obejmowaé w zasadzie wszystko
znaczen rozmywajg si¢ i pozbawione sg realnej treSci rowniez takie wielkie cele, jak
pokoj, sprawiedliwos¢ czy ochrona przyrody. W rezultacie cele te sa przechwytywane
przez partie polityczne i panujace ideologie. Upadek systemu socjalistycznego jest
zdaniem Ratzingera najlepszym dowodem na to, Ze ,,nie ma etosu bez logosu™ "%,
Dziatalno§¢ ekumeniczna — podkresla Ratzinger — nie moze by¢ jednak
rezygnacja z prawdy: ,,Ekumenizm jest zawsze poszukiwaniem jedno$ci w wierze,

a nie tylko troska o jednos¢ w dziataniu”’”.

Podstawowa bowiem przestang
ekumenizmu jest wyznanie wiary w jednego zywego Boga. Wspdlne dzialanie nie
przyniesie jedno$ci chrzescijan, poniewaz nie jest ona dzielem samych tylko
chrzescijan, lecz darem Boga®*.

Mimo Ze nasz Autor wyraznie odrzuca wyzszos$¢ etosu nad logosem, to jednak
zauwaza, ze na chrzedcijanstwo nalezy patrze¢ zaré6wno z perspektywy wiary,

jak 1 z perspektywy mitosci. Przykazanie mitos$ci pozostaje bowiem dla chrze$cijan

ciggle aktualnym pytaniem i zadaniem. W zwigzku z tym — konkluduje Ratzinger —

3% por. tamze; B. FERDEK, Modele ekumenizmu..., dz. cyt., s. 67; J. MORAWA, Eklezjologia

kardynata Josepha Ratzingera..., dz. cyt.,s. 121-122.

O por. U RATZINGER, Aktualna  sytuacja  ekumenizmu, dz. cyt, s. 688;

A. MONG IH-REN, Logos versus Ethos: A Critical Examination of Joseph’s Ratzinger’s Understanding
of  Ecumenism, ,The  Ecumenist” 49(2012), nr 1 (Winter), s. 3;  online:

http://www.v2catholic.com/background/2012/06/Logos versus Ethos.pdf (dostgp: 25.06.2020).

392 J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 689. Temat prymatu logosu nad

etosem — jak zauwaza ks. Wojciech Wojtowicz (1976-2020) — czerpie Ratzinger z lektury Romano
Guardiniego. Por. R. GUARDINI, O duchu liturgii, Krakow 1996, s. 127-138; W. WOITOWICZ,

Perspektywy rozwoju wiary..., dz. cyt., s. 108, przypis 34.

9 J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 691.

3% Ppor. tamze, s. 690; B. FERDEK, Modele ekumenizmu..., dz. cyt., s. 67-68.
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jezeli nowy paradygmat jedno$ci zostanie pozbawiony relatywizmu, moze pomoc
chrzescijanom w drodze do jednosci®”.

Nowe tendencje akcentujace prymat praktyki w stosunku do prawdy Joseph
Ratzinger dostrzega rowniez w modelu ekumenizmu ,,0dgérnego” lub zwierzchnikow.
U podstaw tego podejécia znajduje si¢ powracajagca we wspodtczesnym ruchu
ekumenicznym utopijna teza, zgodnie z ktdrg jedno$¢ chrzescijan bedzie owocem
porozumienia zwierzchnikow podzielonych wspolnot chrzescijanskich — konsensusu
zawartego np. miedzy papiezem i Swiatowa Rada Kosciotow.

Joseph Ratzinger wskazuje na granice ekumenizmu zwierzchnikéw czy
ekumenizmu ,,negocjacyjnego” i zwraca uwage, by nie oczekiwaé, ze przyniesie on
wigcej niz moze daé: zblizenie w istotnych dziedzinach spraw ludzkich, ale nie
prawdziwa jedno$¢. Dzisiejsze rozczarowania ekumenizmem — zdaniem bawarskiego
teologa — pochodza wtasnie stad, ze po sukcesach okresu posoborowego wielu ludzi
zacz¢lo pojmowaé ekumenizm w kategoriach politycznych, jako zadanie

dyplomatyczne:

»|.-.] od dobrych negocjatoréw oczekuje si¢, ze po pewnym czasie dojda do
wspolnego, dla wszystkich mozliwego do zaakceptowania uktadu, podobnie tez
uwazano, ze w kwestiach ruchu ekumenicznego mozna tego oczekiwa¢ od

koscielnej zwierzchnosci™.

Jednos¢ Kosciota nie jest sprawg polityczna, ktérg by mozna rozwigza¢ na drodze
dzialan dyplomatycznych i kompromisu. Jedno§¢ wynegocjowana moze by¢ jedynie
$wiadectwem dyplomatycznej zrecznos$ci prowadzacych rokowania. Nie ma ona
jednak zwiazku z jedno$cig teologiczna, ktdrej podstawa jest §wiadectwo tajemnicy
Jezusa Chrystusa (por. J 17)°*".

Sprawy podziatu chrzescijanstwa — wedlug Ratzingera — nie rozwiaze takze

entuzjastycznie postulowany przez niektorych jaki§ sobor wszystkich wyznan

chrze$cijanskich. Sobér bowiem nie ustanawia prawdy, ale ja stwierdza, bo Kos$ciot

395 Por. J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 689-690, 693.

306 TENZE, O rozwoju ruchu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 677.

7 Do jednosci chrzescijan — pisze Ratzinger — nie moze doprowadzi¢ jakakolwiek akcja

polityczna czy néz, ktory by przecial wezet gordyjski. Chodzi o zywy proces. I ani papiez, ani Swiatowa
Rada Kos$ciotow nie moga po prostu powiedzie¢: drodzy przyjaciele, teraz tak zrobimy [...],
kierownictwo Ko$ciota nie moze powiedzieé: przyjaciele, tutaj troch¢ opuscimy, a tutaj troche
dodamy”. J. RATZINGER, Bdg i swiat, dz. cyt., s. 752. Por. B. FERDEK, Modele ekumenizmu..., dz. cyt.,
s. 68-69; P. JASKOLA, Ku jednosci w Chrystusie..., dz. cyt., s. 242.
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nie jest spotecznos$cia oparta na konsensusie. Nie mozna doj$¢ do jednosci chrzescijan

poprzez konsensus osiggni¢ty metoda gtosowania.

»Prawda — podkresla nasz Autor — nie jest kwestig wigkszo$ci. Ona jest albo jej
nie ma [...]. Nie konsensus stanowi podstawg¢ prawdy, lecz prawda jest

308
podstawa konsensusu™".

Sobory, ktore poshugiwaty si¢ metoda glosowania — zauwaza Ratzinger —
nie ustanawialy w ten sposob prawdy, lecz ja odczytywaty. ,,W jednomyslnosci tak
wielu 0s6b zawsze widziano cos, co jest po ludzku niemozliwe. Jesli si¢ ona pojawia,

3% Tym samym préba przywrdcenia

jest oznaka zniewalajacej mocy samej prawdy
jednos$ci chrzescijan na drodze glosowania i zadekretowania jej przez zwierzchnikow
lub sobér wyznan chrzescijanskich bez jednosci w wierze jest ekumeniczng utopia®'°.
Przejawem ekumenizmu zwierzchnikow — zdaniem Ratzingera — jest rowniez
przedstawiony w 1983 roku na gruncie teologii Kosciota rzymskokatolickiego
zjednoczeniowy plan Heinricha Friesa (1911-1998) i Karla Rahnera (1904-1984)°'",
Sformulowany w o$miu tezach projekt zaktadat, Zze po spelnieniu okreslonych zatozen

. . . , . . . ., . 312 . , .
osiggnigta zostanie przez Koscioly rzeczywista jednos¢ w wierze” . Ten plan jednosci

39§ RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 685. Por. TENZE, Sol ziemi,

dz. cyt., s. 307; B. FERDEK, Modele ekumenizmu..., dz. cyt., s. 69; J. MORAWA, Eklezjologia kardynala
Josepha Ratzingera..., dz. cyt., s. 120.

% J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 685. W praktyce znaczy to

— pisze bawarski teolog — ze wypowiedzi w sprawach wiary «uchwalane» na soborze wcale nie sa
«uchwatami» w potocznym rozumieniu tego stowa. Wymagana do ich podjecia moralna jednomyslnosé
jest dla Kosciota oznaka tego, ze wyraza si¢ w tym wspolna wiara Kos$ciota. Nie ustalaja one niczego,
lecz tylko wyrazaja w stowach to, czym Kosciot Pana juz jest i dlatego nadaja temu publicznie moc
wigzaca — jako znami¢ anima ecclesiastica”. TENZE, Luter a jednos¢ Kosciolow..., dz. cyt., s. 895.

310 por. B. FERDEK, Modele ekumenizmu..., dz. cyt., s. 69; P. BEYGA, Prawda a ekumenizm...,

dz. cyt., s. 189-190.

3 Por. J. RATZINGER, O rozwoju ruchu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 676; T. MAABEN,

Das Okumeneverstindnis Joseph Ratzingers, dz. cyt. s. 189. Na temat wspomnianego powyzej planu

zob. H. FRIES, K. RAHNER, Einigung der Kirchen — reale Moglichkeit, Freiburg 1983.

1> Tezy Friesa-Rahnera prezentuja si¢ nastepujaco: 1) wszystkie Koscioly lokalne uznaja

znajdujace si¢ w Pismie Swietym, Sktadzie apostolskim oraz Credo nicejsko-konstantynopolitanskim
fundamentalne prawdy wiary chrzescijanskiej; 2) w zadnym Kosciele lokalnym nie moze by¢ wyraznie
odrzucone takie przekonanie wiary, ktore w innej wspdlnocie lokalnej zostalo zdogmatyzowane;
3) Koscioty lokalne zachowuja swoje dotychczasowe terytorium i strukture; 4) Koscioty lokalne
akceptuja postuge Piotrowa rzymskiego biskupa jako gwarancje jednosci Kosciota, a biskup Rzymu
uznaje samodzielno$¢ Kosciotow lokalnych; 5) wszystkie Koscioty lokalne sa kierowane przez
biskupow, ktorych wybor nie jest uzalezniony od rzymsko-katolickiego prawa; 6) Koscioty lokalne sa
zaangazowane w dialog ekumeniczny na réznych plaszczyznach ludzkiego i koScielnego zycia;
7) $wigcenia dokonuja si¢ we wszystkich Kosciotach lokalnych w formie zaakceptowanej przez Kosciot
rzymskokatolicki, a wigc przez modlitwe i wlozenie rak; 8) Koscioty lokalne pozostaja ze soba we
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Kosciota od samego poczatku wzbudzil zaréwno w §rodowisku teologéw katolickich,
jak 1 niekatolickich mieszane uczucia. Krytycznej oceny tego planu dokonat takze
Joseph Ratzinger’ .

Jesli chodzi o szczegdtowe zatozenia wspomnianego planu zjednoczenia,
Ratzinger zwraca uwagg na fakt, ze nie do konca wiadomo o jakich Kos$ciotach mowia
Fries i Rahner. Wydaje si¢, Zze projekt zasadniczo ogranicza si¢ tylko do obszaru
jezyka niemieckiego i nie uwzglednia ogolno§wiatowego kontekstu, w tym kontekstu
wolnych Kos$ciolow. Ponadto projekt Friesa-Rahnera — jak dalej zauwaza nasz Autor —
zasadza si¢ na podstawie tzw. ,,wstecznego ekumenizmu”. Taki wniosek mozna
wyprowadzi¢ z faktu, Ze niemieccy teologowie swdj plan opieraja tylko na nauczaniu
Soboru Nicejskiego (325) i Soboru Konstantynopolitanskiego (381), a pozostate
sobory wpisuja w nawias ,.epistemologicznej tolerancji”. Zdaniem Ratzingera, tego
typu historyczne i teologiczne cofnigcie si¢ Kosciota do czwartego wieku jest
praktycznie niemozliwe. Kwestiag problematyczng bez watpienia pozostaje takze
zréznicowany  stosunek niektorych Kosciolow tradycji reformowanej do
podstawowych tekstow wiary chrzedcijanskiej tj. Pisma Swietego, Skladu
apostolskiego 1 Credo nicejsko-konstantynopolitanskiego. Jak wyjasnia Ratzinger,
miejsce tych tekstow w strukturze aktu wiary w rozumieniu ewangelickim nie
utozsamia si¢ z zatozeniami nauki katolickiej, co nie zostalo uwzglednione
w omawianym modelu jednosci Friesa-Rahnera®'*.

Odnoszac si¢ w sposdb ogdlny do planu Friesa-Rahnera, Ratzinger stwierdza,
ze wobec tak sformutowanej propozycji dazenia do jednosci zaprotestowaé musi
zarowno katolicki, jak i ewangelicki teolog, gdyz nie odpowiada ona ani katolickiemu,

.. _y . (i 1315
ani tez ewangelickiemu rozumieniu Kosciota

. Nasz Autor wyjasnia, Zze mamy tu do
czynienia z niezrozumieniem katolickiej postugi nauczania, ktéora w dokumencie

. , . . 316 . I3
zastgpiono modelem os$wieceniowego wiadcy” °. Wobec powyzszego ogélna ocena

wspolnocie Stowa i sakramentéw. Na ten temat zob. H. FRIES, K. RAHNER, Einigung der Kirchen...,
dz. cyt.; T. MAAREN, Das Okumeneverstindnis Joseph Ratzingers, dz. cyt. s. 187.

13 Por. J. RATZINGER, Luter a jednos¢ Kosciolow..., dz. cyt., s. 889-894; A. MAFFEIS, Modelli

di unita della chiesa nella storia del movimento ecumenico e nel dibattito teologico recente (II),
,Teologia” 19(1994), s. 118-125.

1% Por. J. RATZINGER, Luter a jedno$¢ Koscioléw..., dz. cyt., s. 889-890.

313 Por. TENZE, O rozwoju ruchu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 676.

31 Por. TENZE, Luter a jedno$é Kosciolow..., dz. cyt., s. 893-894. ,Koscielny Urzad

Nauczycielski 1 urzad w Kosciele w ogole nie jest przywodztwem w sensie o§wieceniowego wiladcy,
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planu Friesa-Rahnera ze strony Ratzingera jest negatywna, gdyz zawarta w nim
propozycija jest ,,dazeniem na sit¢” do jednosci®'’.

Przeciwienstwem modelu ekumenizmu ,o0dgérnego” jest ekumenizm
,,oddolny”. Wychodzi on z zatozenia, Zze skoro zwierzchnicy ko$cielni nie potrafig
przywréci¢ jednosci, to sprawe jednosci powinni wzigé w swoje rece sami wyznawcy
poszczegodlnych wspélnot chrzescijanskich >'® . Jak dlugo tych dwoch pojeé —
,,oddolny” 1 ,,0dgérny” — nie stawia si¢ w opozycji i nie przeciwstawia si¢ oddolnych
inicjatyw ekumenicznych modelowi ekumenizmu instytucjonalnego, tak dtugo mozna
moéwié o wartosci i znaczeniu ekumenizmu lokalnego®'’. Ratzinger thumaczy, ze jesli
odwotanie si¢ do modelu ekumenizmu ,o0ddolnego” lub ,bazowego” zaklada
wylaczenie hierarchii ko$cielnej z jakiejkolwiek dziatalnosci ekumenicznej, widzac
w niej czynnik hamujacy postep w dazeniu do jednos$ci, mamy do czynienia
z ekumenizmem wypaczonym, poniewaz wcale nie przyczynia si¢ on do glebszej
jednosci, lecz prowadzi do nowego podziatu, w nastgpstwie ktéorego mamy do
czynienia z powstaniem oddzielonych od siebie wspolnot ,,Kosciota bazowego”

99320

i ,,Ko$ciota urzedowego™ . W ten sposob tradycyjne podziaty chrzescijan zostaja

zastgpione nowymi. Naprzeciw KoS$ciota zatozonego przez Chrystusa i darowanego
nam w Duchu Swietym budowany jest Koscidt postepowy™>".

Inng stabosciag modelu ekumenizmu ,,0ddolnego” — zdaniem Ratzingera —
jest przecenienie oddolnego zaangazowania wierzacych w urzeczywistnienie si¢
jednosci Kos$ciota. Nasz Autor jest przekonany, ze zaproponowane tu kryterium

spolecznego zaangazowania nie jest w stanie doprowadzi¢ do trwalej jednosci

Kosciota, poniewaz taka jedno§¢ moze opiera¢ si¢ tylko na Kims$, kogo nie wymyslita

ktory przypisuje sobie lepszy rozum, i z tego tytulu wydaje zarzadzenia, liczac przy tym na
postuszenstwo poddanych, majacych uwaza¢ jego rozum i decyzje tego rozumu za ich pochodzaca od

Boga miarg”. Tamze, s. 894.

7 por. J. RATZINGER, Luter a jednos¢ Kosciolow..., dz. cyt., s. 891.

318 por. B. FERDEK, Modele ekumenizmu..., dz. cyt., s. 69.

319 por. J. RATZINGER, O rozwoju ruchu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 675; P. JASKOLA,

Ku jednosci w Chrystusie..., dz. cyt., s. 185.

320 por, . RATZINGER, O rozwoju ruchu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 675; TENZE, Luter

a jednos¢ Kosciotow..., dz. cyt., s. 882. Ratzinger wyjasnia, ze tego typu oparte na samowoli
zachowania ludzi Kosciota wecale nie stluza wspolnej sprawie jednosci, gdyz nie uwzgledniaja
podstawowego kryterium KoS$ciota, jakim jest jego powszechno$¢. Por. TENZE, By¢ oszczednym
w wystgpach teatralnych. Rozmowa z redakcjq ,, Lutherische Monatshefte”, 1979, [w:] JROO VIII/2,
s. 839.

321 Por. J. RATZINGER, Ekumenizm lokalny, [w:] JROO VIII/2, s. 778-781; A. NICHOLS, Mysl
Benedykta XVI..., dz. cyt., s. 356-357.
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zadna oddolna inicjatywa. Ratzinger podkresla, ze ludzie nie poszukuja w Kosciele
religijnego aktywizmu, lecz Kogo$, kto bedzie w stanie odpowiedzie¢ na ich
najbardziej egzystencjalne pytania®*>.

W zwigzku z tym nalezy uznaé, ze wspolnoty bazowe o tyle majg sens,
o ile pozostajac w jednos$ci z biskupami, sg zywymi komoérkami, w ktérych i poprzez
ktore zyje Koscior>. Jak zaznacza Ratzinger, podmiotem ekumenicznego dzialania
nie moze by¢ ani samotnie dziatajaca ,baza”, ani tez oddzielona od wierzacych
hierarchia, gdyz skuteczno$¢ ekumeniczna jest owocem zar6wno wewnetrznej
jedno$ci koscielnej postugi, jak i ewangelicznie przezywanego przez wierzacych
chrzescijanstwa’>",

W koncu, z krytyczng ocena Ratzingera spotkatl si¢ rowniez model

h % Opiera si¢ on na istniejacych

ekumenizmu tradycji wyznaniowyc
w chrzescijanstwie zrdéznicowanych formach (profilach) zycia Kosciota. Zwykle te
lokalne formy ekspresji wiary — wyjasnia Ratzinger — sa po prostu historycznymi
interpretacjami chrze$cijanstwa, a ich warto§¢ nie wigze si¢ z apostolskim
pochodzeniem, lecz z historyczng trwalo$cig. Jak zauwaza nasz Autor, zwolennicy
tego modelu jednos$ci sadza, ze skoro w tych tradycjach nadal trwa i rozwija si¢ zycie
wiary lokalnego Kosciota, nalezy je bezkrytycznie uwzgledni¢ w dialogu
ekumenicznym. W konsekwencji w prezentowanym tu modelu ekumenizmu

poszukiwania jednosci daza do uzgodnienia réznych tradycji Kosciota®®®, ktérym

322 Por. J. RATZINGER, O rozwoju ruchu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 675-676; A. MONG IH-

REN, Logos versus Ethos..., dz. cyt., s. 2.

33 Por. J. RATZINGER, Katolicyzm w  stadium przejsciowym. Rozmowa z redakcjg

., Evangelische Kommentare”, 1982, [w:] JROO VIII/2, s. 863.

324 Por. J. RATZINGER, O rozwoju ruchu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 676; TENZE, By¢

oszczednym w wystepach teatralnych..., dz. cyt., s. 840. Zalezno$¢, o ktorej tu moéwimy, Ratzinger
dostrzega rowniez w intuicji II Soboru Watykanskiego, ktory prawdziwe poznanie, a co za tym idzie
— postep, dostrzega w trzech $cisle ze soba powigzanych czynnikach: ,,Wzrasta bowiem zrozumienie
zarowno przekazanych spraw, jak i stow czy to dzigki kontemplacji i dociekaniu wierzacych, ktorzy
rozwazaja je w swoich sercach (por. Lk 2,19.51), czy tez dzigki glgbokiemu pojmowaniu przezywanych
rzeczywistoSci duchowych, czy wreszcie dzigki przepowiadaniu tych, co wraz z sukcesja biskupia
otrzymali niezawodny charyzmat prawdy”. SOBOR WATYKANSKI I, Konstytucja dogmatyczna
o Objawieniu Bozym ,,Dei Verbum”, dz. cyt., nr 8. Por. J. RATZINGER, Luter a jednos¢ Kosciotow ...,

dz. cyt., s. 882.

325 . . . . . . .
Koncepcje ekumenizmu tradycji wyznaniowych, nazywanego takze ,,ekumenizmem profili”

rozwingt biskup luteranski Wolfgang Huber (ur. 1942). Na ten temat zob. W. HUBER, Im Geist
der Freiheit. Fiir eine Okumene der Profile, Freiburg 2007; P. SGROI, Finalmente primavera? L urgenza

di un nuovo paradigma ecumenico, ,,Studi Ecumenici” 30(2012) nr 2, s. 220-222.

32% Ratzinger wymienia tu kilka przyktadow lokalnych tradycji prezentowanych w Dokumencie

z Limy: Baptism-Eucharist-Ministry (1982) Komisji ,,Wiara i Ustr6j” Swiatowej Rady Kosciotow.
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przyznaje si¢ niespotykane dotad znaczenie. Osiggnigty w ten sposob kompromis
sprawia, ze nikt nie zostaje pozbawiony swojej tozsamosci, lecz wszyscy wzajemnie
uznajg za kompatybilne odziedziczone przez siebie wzorce religijne’”’.

Ratzinger zauwaza, ze tak rozumiany model ekumenizmu tradycji pozostaje
w wyraznej sprzecznosci z katolickg 1 prawostawna zasada zgodno$ci z Tradycja
apostolska, ktéora cho¢ moze nie by¢ explicite potwierdzona §wiadectwem Pisma
Swietego, to jednak opiera sie na przekazanym przez Chrystusa Objawieniu. Tego
samego nie mozna powiedzie¢ o czysto ludzkich tradycjach, ktére bardzo czesto
sa pozbawione wewngtrznego zwigzku z poczatkiem. Ratzinger zapewnia, ze tych
dwoch rzeczywistos$ci nie mozna ze soba uzgodni¢ i dlatego z calg stanowczoscia
nalezy odrzuci¢ model ekumenizmu tradycji. Teza przeciwna — konkluduje nasz Autor
— w ktorej wszystkie wyznania zostatyby uznane za rowne sobie tradycje, bytaby tylko

przejawem politycznej dyplomacii i jednoczesnym zanegowaniem prawdy>".

2.3. Zasadnicze wymiary ekumenizmu

W prezentacji drogi przywracania widzialnej jednosci Ko$ciota nalezy w koncu
zwroci¢ uwage na sprawe praktycznej realizacji katolickiego zaangazowania
ekumenicznego. W swojej refleksji na ten temat Joseph Ratzinger/Benedykt XVI —
w nawigzaniu do soborowego dekretu Unitatis redintegratio — wskazuje na trzy
zasadnicze sposoby urzeczywistniania jednosci lub wymiary ekumenizmu,

a mianowicie: duchowy, doktrynalny (teologiczny) i praktyczny > .

Odnosnie do sakramentu chrztu $wigtego mowi o jego udzielaniu bez uzycia wody, lecz przez samo
natozenie rak. Inng praktyka jest nieudzielanie dzieciom chrztu $wigtego, lecz ich blogostawienie, ktore
juz teraz wyrazatoby ich ko$cielng przynalezno$¢. Jeszcze inng tradycja jest udzielanie chrztu dzieciom,
ktore w wieku dojrzatym potwierdzaja go osobistym wyznaniem wiary chrzcielnej. Por. J. RATZINGER,
Problemy i nadzieje dialogu anglikansko-katolickiego, dz. cyt., s. 942.

32T Por. J. RATZINGER, Problemy i nadzieje dialogu anglikarnsko-katolickiego, dz. cyt.,

S. 941-942. A. NICHOLS, Mys! Benedykta XV1I..., dz. cyt., s. 358.

¥ Por. J. RATZINGER, Problemy i nadzieje dialogu anglikarisko-katolickiego, dz. cyt., s. 943;

B. FERDEK, Modele ekumenizmu..., dz. cyt., s. 71-72.

3% Por. BENEDYKT XVI, Dialog milosci i dialog prawdy uczniow Chrystusa..., dz. cyt.,

s. 12-13; TENZE, Rozwijajmy wspoiprace miedzy chrzescijanami. Przemowienie podczas spotkania
z arcybiskupem Christodoulosem (14 grudnia 2006), OssRomPol 28(2007), nr 3, s. 11;
SOBOR WATYKANSKI I, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 5-12; P. JASKOLA,
Podstawy ekumenizmu, dz. cyt., s. 84; A. NAPIORKOWSKI, Teologia jednosci chrzescijan..., dz. cyt.,
s. 18.
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2.3.1. Ekumenizm duchowy

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI utrzymuje, ze kluczowe znaczenie w dziele
przywracania widzialnej jednoéci chrzescijan ma ekumenizm duchowy™’. Takie
przekonanie wynika z zywej $wiadomosci, ze tak jak zlo i grzech doprowadzily do
zerwania jednosci chrzedcijan, tak jej odbudowanie domaga si¢ wewngtrznego
nawrocenia 1 §wigtosci zycia oraz gorgcej modlitwy o jedno$¢, co ostatecznie jest
darem Ducha Swigtego™".

Dazenie do widzialnej jednoSci chrzescijan wymaga wewngtrznego

r . r . . . 332
nawrocenia, ktore stanowi ,,nicodzowny warunek post¢pu na drodze ekumenizmu™"~.

»Nie chodzi o zwykla serdeczno$¢ i wspolprace — wyjasnia Benedykt XVI —
trzeba przede wszystkim umocni¢ naszg wiar¢ w Boga [...]; trzeba wejs$¢
w nowe zycie w Chrystusie, ktore jest naszym prawdziwym i ostatecznym
zwycigstwem; trzeba otworzy¢ si¢ na siebie wzajemnie, dostrzegajac wszystkie

. ;. , , . o . . 333
elementy jednosci, ktére Bog dla nas zachowat 1 wcigz nam daje na nowo™”".

Wzorem chrzescijanskiego nawrdcenia jest dla Benedykta XVI posta¢ Pawla
Apostota. Zgodnie ze $wiadectwem Dziejow Apostolskich (por. Dz 9,1-19) jego
nawrocenie dokonuje si¢ dwuetapowo. Wpierw w $wietle Chrystusa Pawel uznaje

swoje wlasne winy, wyraza skruchg¢ i pragnienie wkroczenia na droge nowego zycia.

339 Por. BENEDYKT X VI, Dialog milosci i dialog prawdy uczniéow Chrystusa..., dz. cyt., s. 13.

31 Por. TENZE, Aby przywroci¢ pelng i widzialng jednos¢ chrzescijan..., dz. cyt., s. 18.

»Nie mozemy sami «zaprowadzi¢» jednosci wlasnymi sitami — stwierdza nasz Autor. Mozemy ja tylko
przyja¢ jako dar Ducha Swigtego. Dlatego istota spotkania ekumenicznego i ruchu ekumenicznego jest
ekumenizm duchowy, czyli modlitwa, nawrocenie i §wigtos¢ zycia”. BENEDYKT X VI, Najlepszq formg
ekumenizmu jest Zycie wedlug Ewangelii..., dz. cyt., s. 22. Por. TENZE, Wielki ruch modlitwy wspiera
chrzescijan..., dz. cyt., s. 21; TENZE, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Medio Oriente”,
dz. cyt., nr 11. W zwiazku z tym w Dekrecie o ekumenizmie czytamy: ,,To nawrdcenie serca i §wigto$¢
zycia tacznie z publicznymi i prywatnymi modlitwami o jedno$¢ chrzescijan nalezy uzna¢ za dusze
catego ruchu ekumenicznego, a stusznie mozna je zwaé ekumenizmem duchowym”. SOBOR
WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 8.

32 BENEDYKT XVI, Aby glosi¢ calemu $wiatu zywq obecnosé Chrystusa..., dz. cyt., s. 5-6.

Por. TENZE, Mozecie liczy¢ na mojg dobrg wole..., dz. cyt., s. 35; TENZE, Zjednoczenie chrzescijan
naszq wspolng misjq..., dz. cyt., s. 29. W odniesieniu do tego aspektu ekumenizmu duchowego ojcowie
II Soboru Watykanskiego stwierdzaja: ,,Nie ma prawdziwego ekumenizmu bez wewng¢trznej przemiany.
Bo z odnowy myslenia przeciez, z zaparcia samego siebie i z nieskrgpowanego wylania mitosci rodza
si¢ 1 dojrzewaja pragnienia jedno$ci”. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis

redintegratio”, dz. cyt., nr 7.

333 BENEDYKT X VI, Jednosé, ktora wymaga wewnetrznego nawrécenia..., dz. cyt., s. 33.
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Nastepnie Apostot Narodéw uswiadamia sobie, ze wydarzenia, w ktorych uczestniczy,
nie s3 jego osobistg inicjatywa, lecz przyj¢ciem uprzedzajacego jego dziatanie daru
zmartwychwstalego Chrystusa. Benedykt XVI wyjasnia, ze nawrdcenie Pawta nie byto
przej$ciem od niemoralno$ci do moralno$ci — byl on cztowiekiem wielkiej moralnosci;
od wiary bitgednej do wiary prawdziwej — jego wiara byla prawdziwa, chociaz
nickompletna. Nawrocenie §w. Pawla bylo w gruncie rzeczy rezygnacja z samego
siebie, z wilasnej doskonatosci i calkowitym poddaniem si¢ mitosci Chrystusa

wyrazonej stowami: ,Teraz za§ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus”

(Ga 2,20a)>>*.

,»1 tylko gdy rezygnujemy z samych siebie, gdy upodabniamy si¢ do Chrystusa
— konkluduje Benedykt XVI — mozemy by¢ zjednoczeni takze migdzy soba,
mozemy sta¢ si¢ «jednym» w Chrystusie. To komunia z Chrystusem

zmartwychwstatym daje nam jedno$¢™>>,

Niezbednym elementem autentycznej przemiany i pojednania chrzescijan jest
,oczyszczenie pamigci”, do ktorego — jak zauwaza nasz Autor — wielokrotnie wzywat
Jan Pawel II, bo tylko ono ,,moze usposobi¢ serca do przyjecia pelnej prawdy

99336

Chrystusa

»1ylko pod warunkiem gotowosci do oczyszczenia z tej przesziosci, z tego,
co jedni powiedzieli przeciw drugim — podkre§la Ratzinger — mozemy

otworzy¢ sie na odnowe i pojednanie, za ktorymi wszyscy tesknimy”>.

Gotowo$¢ do oczyszczenia i wewngtrznego nawrdcenia stanowi przestanke
kazdej odnowy duchowej, zarowno w wymiarze indywidualnym, jak wspolnotowym,
do coraz wigkszego upodobnienia si¢ do Chrystusa, zycia w duchu Ewangelii

1 odnowienia catego zycia Kos$ciola. Wszelka odnowa Kos$ciota — zdaniem naszego

3% Por. TENZE, Nasze modlitwy o jednosé¢ potwierdzajmy gestami pojednania. Homilia podczas

nieszporow na zakonczenie Tygodnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan (25 stycznia 2009), OssRomPol
30(2009), nr 3, s. 29-30. Por. TENZE, Ekumenizm wymaga konkretnych gestow nawrdcenia..., dz. cyt.,

s. 16.

333 TENZE, Nasze modlitwy o jedno$é potwierdzajmy gestami pojednania..., dz. cyt., s. 30.

3% TENZE, Aby glosi¢ calemu s$wiatu zywg obecnos¢ Chrystusa..., dz. cyt., s. 5-6.

Por. JAN PAWEL 11, Encyklika ,, Ut unum sint”, dz. cyt., nr 2. Szerzej na ten temat zob. T.J. CHLEBOWSKI,
Ekumenizm duchowy w nauczaniu papieza Jana Pawta II, Lublin 2006, s. 143-156.

337 I RATZINGER, ,, Tylko szczere przebaczenie umozliwia wyznanie grzechéw”, dz. cyt., s. 463.
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. . . . . . , . . . 338
Autora — w istocie polega bowiem ,,na wigkszej wiernosci powotaniu Bozemu™”".

Im bardziej zatem — kontynuuje Benedykt XVI — ,,poszczegdlne wyznania przyblizaja
si¢ do Chrystusa, swego rzeczywistego centrum, tym blizsi stang si¢ sobie
wzajemnie’™*’.

Urzeczywistnienie tego zadania nie jest mozliwe bez ufnej modlitwy o jedno$¢
chrzescijan, stanowiacej szczytowa forme jezyka wiary®*. Przypominajac nauczanie
IT Soboru Watykanskiego na ten temat, Benedykt XVI stwierdza, ze modlitwa,
zarowno prywatna jak i wspdlnotowa, jest skutecznym $rodkiem prowadzacym do
jedno$ci 1 znakiem wigzow, jakie mimo utrzymujacego si¢ podziatu tacza nadal

chrzescijan®'.

»Modlac si¢, i modlac si¢ razem — utrzymuje Papiez — chrzedcijanie coraz
bardziej uswiadamiajg sobie, ze sg bra¢mi, cho¢ nadal sg podzieleni; ponadto,
modlac si¢, uczymy si¢ lepiej stucha¢ Pana, albowiem tylko wtedy, gdy
stuchamy Pana i idziemy za Jego glosem, mozemy znalez¢ droge do

jednosci”™*.

Na doniosto$¢ wspdlnotowej modlitwy o jedno§¢ wptywa takze fakt, ze tam,

gdzie w imi¢ Jezusa gromadzi si¢ dwoch albo trzech ucznidéw, tam obecny jest On sam

38 BENEDYKT XVI, Wewnetrzna przemiana..., dz. cyt., s. 27.

397, RATZINGER, ,, Ponowne zjednoczenie w wierze”..., dz. cyt., s. 765. Por. BENEDYKT XVI,

Jednosé, ktora wymaga wewnetrznego nawrocenia..., dz. cyt., s. 33. Podobna mysl zostata zawarta
w Dekrecie o ekumenizmie: ,,Niech pamigtaja wszyscy wyznawcy Chrystusa, ze tym lepiej posuwaja
sprawe jednosci chrzeécijan, a nawet ja realizujg, im bardziej nieskazitelne usituja wies¢ zycie w duchu
Ewangelii. Im mocniejsza wigzia beda zespoleni z Ojcem, Stowem i1 Duchem, tym glebiej i tatwiej
potrafia pomnazaé wzajemne braterstwo”. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis
redintegratio”, dz. cyt., nr 7.

**% Odnoszac si¢ do tej kwestii, Benedykt XVI zauwazyt: ,W istocie jak twierdzi Sobor
Watykanski II: «Swiety plan pojednania wszystkich chrzescijan w jednosci jednego i jedynego Kosciota
Chrystusowego przekracza ludzkie sity i zdolnosci» (UR 24). Dlatego oprdcz naszych staran
o rozwijanie braterskich relacji i promowanie dialogu w celu wyjasnienia rozbieznosci dzielacych
Koscioly 1 Wspodlnoty koscielne — oraz znalezienia sposobow ich przezwyci¢zenia — konieczna jest ufna
i zgodna modlitwa do Pana”. BENEDYKT X VI, Potrzebna jest nieustanna modlitwa..., dz. cyt., s. 32-33.
Por. TENZE, Wielki ruch modlitwy wspiera chrzescijan..., dz. cyt., s. 21; K. KOCH, Dienst an der vollen
und sichtbaren Einheit..., dz. cyt., s. 17.

31 por. BENEDYKT XVI, Médlmy si¢ nadal o dar jednosci..., dz. cyt., s. 26; TENZE, Sercem

ruchu ekumenicznego jest modlitwa..., dz. cyt., s. 19-20; SOBOR WATYKANSKI I, Dekret o ekumenizmie
,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 8; A. SOSNOWSKI, Jednos¢ Kosciota w nauczaniu Benedykta XVI,

dz. cyt., s. 129.

%2 BENEDYKT X VI, Idziemy powoli, ale stanowczo ku jednosci..., dz. cyt., s. 15. Podobng mysl

wyrazit Benedykt XVI w swojej katechezie wygloszonej rok poézniej: ,Dzieje si¢ tak dlatego,
ze podczas wspolnej modlitwy Wspdlnoty chrzescijanskie staja razem przed Panem i uswiadamiaja
sobie konflikty rodzace si¢ z podziatow, daja wyraz pragnieniu postuszenstwa Jego woli, ufnie proszac
0 jego wszechmocng pomoc”. TENZE, Sercem ruchu ekumenicznego jest modlitwa..., dz. cyt., s. 20.
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(por. Mt 18,19-20). Ta wlasnie obecnos¢ Chrystusa we wspolnocie ucznidw
oraz w naszej modlitwie jest gwarancja jej skutecznosci®*.

W zwiazku z tym Benedykt XVI podkresla, ze wspolna modlitwa wszystkich
chrzescijan nie stanowi wydarzenia natury socjologicznej, lecz jest wyrazem wiary

taczacej wszystkich wyznawcoéw Chrystusa®*,

»Modlac si¢ razem tymi samymi stowami — stwierdza nasz Autor —
chrzescijanie uznaja swoje wspolne zakorzenienie w jednej wierze apostolskiej,

, . . . . . .. ,  +99345
na ktorej opiera si¢ poszukiwanie pelnej jednosci™ ™.

Modlitwa jest tym, co wedlug Benedykta XVI, od samego poczatku,
a zwlaszcza od II Soboru Watykanskiego, ozywia 1 towarzyszy ruchowi
ekumenicznemu w roznych jego etapach’®. W te praktyke modlitwy wpisuje sig
trwajgca po dzi$ dzien inicjatywa Tygodnia Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan, ktora
zapoczatkowal nawrocony na katolicyzm amerykanski anglikanin o. Paul Wattson
(1863-1940) oraz o. Spencer Jones (1856-?), czlonek Kosciota episkopalnego®®’.
Inicjatywa ta systematycznie wzbudzala coraz wigksze zainteresowanie takze
w Kosciele katolickim i1 dlatego papiez Benedykt XV przyjal ja z zyczliwo$cia
i rozszerzyl na caty Kosciot. W latach 30. XX wieku — przypomina nasz Autor — dzigki
inicjatywie ks. Paula Couturiera (1881-1953) z Lyonu do Oktawy modlitw o jednos¢
chrze$cijan wprowadzono zmiany, ktére umozliwity wspdlng modlitwe o jednos¢
wszystkim uczniom Chrystusa. Takze po II Soborze Watykanskim — kontynuuje
Benedykt XVI — to wlasnie Tydzien Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan byt i jest nadal

jednym z najwazniejszych wydarzen stuzacych rozwijaniu wzajemnej jednosci*.

3 Por. BENEDYKT XVI, Médlmy sie nadal o dar jednosci..., dz. cyt. s. 27;

TENZE, Zjednoczenie chrzescijan naszq wspolng misjq..., dz. cyt., s. 30; A. SOSNOWSKI, Jednosé

Kosciota w nauczaniu Benedykta XVI, dz. cyt., s. 130.

3 Por. BENEDYKT X VI, Sercem ruchu ekumenicznego jest modlitwa..., dz. cyt., s. 20.

3 TENZE, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Medio Oriente”, dz. cyt., nr 17.

% Por. TENZE, Sercem ruchu ekumenicznego jest modlitwa..., dz. cyt, s. 19-20;

SOBOR WATYKANSKI I, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 8; A. SOSNOWSKI,
Jednos¢ Kosciota w nauczaniu Benedykta XVI, dz. cyt., s. 129.

7 Oktawa modlitw o jedno$é chrzeécijan po raz pierwszy odbyta sie w Graymoor (Nowy Jork)
w dniach 18-25 stycznia 1908 roku. Symboliczna, a zarazem gleboko ekumeniczna jest w tym
wzgledzie wybrana przez o. Wattsona data. Zgodnie z 6wczesnym kalendarzem 18 stycznia obchodzono
stanowiace trwaly fundament ludu Bozego $wigto Katedry $w. Piotra. Natomiast dzien 25 stycznia, tak
wtedy jak i dzi$, jest Swigtem Nawrocenia §w. Pawla Apostota. Por. BENEDYKT X VI, Sercem ruchu

ekumenicznego jest modlitwa..., dz. cyt., s. 19.

¥ Por. tamze; BENEDYKT X VI, Wielki ruch modlitwy wspiera chrzescijan..., dz. cyt., s. 22.
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W modlitwie o jedno$¢ Kosciola wszyscy chrzes$cijanie nasladuja samego
Chrystusa modlacego si¢ do Ojca za swoich uczniéow, aby stanowili jedno
(por. J 17,20-21). W zwiazku z tym Benedykt XVI uczy, ze proszac o taske jednosci,
chrzescijanie whaczaja si¢ w modlitwe samego Chrystusa®*.

Tym samym, jak wyjasnia Kurt Koch (ur. 1950), dla Benedykta XVI modlitwa
stanowi fundament zar6wno powstania nowozytnego ruchu ekumenicznego, jak i jego

rozpigtej w czasie kontynuacji>>".

2.3.2. Dialogi teologiczne

Podziat  chrzescijanstwa  szczegodlnie  wyraziScie  uwidacznia  si¢
w zrdéznicowanym sposobie rozumienia prawdy objawionej, a wigec w obszarze
doktryny®®'. Z tego wzgledu, obok ekumenizmu duchowego bardzo wazne miejsce
w dazeniu do widzialnej jednosci chrzescijan —  zdaniem Josepha

Ratzingera/Benedykta XVI — zajmuja migdzywyznaniowe dialogi teologiczne®**.

¥ Por. TENZE, Najlepszq formq ekumenizmu jest Zycie wedlug Ewangelii..., dz. cyt., s. 22;

TENZE, Sercem ruchu ekumenicznego jest modlitwa..., dz. cyt., s. 20. Na innym miejscu Ratzinger
przypomina, ze zréodtem najwazniejszych wydarzen w zyciu Jezusa (i Kosciota) jest wlasnie Jego
rozmowa z Ojcem. W tym wzgledzie odwotuje si¢ do zaczerpnietych z Ewangelii wg $w. Lukasza
trzech wydarzen z zycia Jezusa: 1) Zgodnie z relacja Lukasza wybor Dwunastu poprzedzita catonocna
modlitwa Jezusa do Boga (por. Lk 6,12-16). W konsekwencji prawdziwym i zawsze nowym zrodiem
jest dla Kosciota zywa i gleboka relacja Ojca i Syna; 2) Kolejnym wydarzeniem jest dokonane przez
Piotra wyznanie wiary w Jezusa Chrystusa (por. Lk 9,18-20). Wyznanie to ma wymiar budujacy
i jednoczacy Kosciot. Lukasz zaznacza jednak, ze Piotr mogt wypowiedzie¢ te znamienne stowa tylko
dlatego, ze uprzednio zobaczyt Jezusa na modlitwie, w Jego zjednoczeniu z Ojcem. Wobec powyzszego
— wyjasnia Ratzinger — chrzeicijanskie wyznanie wiary, ktore laczy wszystkich wierzacych
w Chrystusa, nie jest zwyczajnym stwierdzeniem, lecz modlitwa i tylko na modlitwie mozemy wejsé
w jego glebie, a tym samym w prawdg o Jezusie; 3) Ostatnim wydarzeniem, ktore ukazuje nam Lukasz,
jest przemienienie Jezusa na gorze Tabor (por. Lk 9,28-36). W ujeciu Ratzingera ostateczna prawda
o Jezusie odstania si¢ przed nami w konteks$cie Jezusowej modlitwy: ,,Gdy si¢ modlit, wyglad Jego
twarzy si¢ odmienit, a Jego odzienie stato si¢ l$nigco biate (Lk 9,29). W konsekwencji — konkluduje
nasz Autor — Lukasz daje nam do zrozumienia, Ze chrystologia (i eklezjologia) cate swoje Zrédio
znajduje w modlitwie Jezusa. Odkrywaé jednoczaca wszystkich chrzescijan prawde — oznacza trwaé
wraz z Jezusem na modlitwie do Ojca. Por. J. RATZINGER, Chrystologiczne punkty orientacyjne,
[w:] JROO VI/2, s. 635-637, BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do
Przemienienia, [w:] JROO VI/1, s. 331, 346; H. HOPING, Christologie und Liturgie bei Joseph
Ratzinger/Benedikt XVI., [w:] RaSt 6, s. 112; K. KOCH, Der treue Sohn des Vaters. Einfiihrende
Erwdgungen zum Jesus-Buch von Papst Benedikt XVI., [w:] RaSt 3, s. 147-148.

30 por. K. KOCH, Dienst an der vollen und sichtbaren Einheit..., dz. cyt., s. 18-19.

31 Por. S. NAGY, Koscidl na drogach jednosci, dz. cyt., s. 291.

2 Por. BENEDYKT XVI, Swiat potrzebuje wspélnego swiadectwa chrzescijan. Homilia na

zakonczenie Tygodnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan (25 stycznia 2007), OssRomPol 28(2007), nr 3,
s. 17.
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Dialogi teologiczne lub doktrynalne zmierzaja do wyjasnienia nauki swej
Wspolnoty koscielnej 1 lepszego poznania doktryny innych wyznanh w celu

przezwycig¢zenia odziedziczonych réznic teologicznych.

,»Cecha charakterystyczng dialogéw teologicznych podejmowanych przez wiele
wspolnot chrzescijanskich $wiata — zauwaza Benedykt XVI — jest staranie,
by wyj$§¢ poza to, co dzieli, zmierzajac ku upragnionej jednoSci

9353

w Chrystusie

Dialogi te prowadzone s3 w ramach odpowiednich komisji dialogowych,
powolywanych z upowaznienia najwyzszych witadz poszczegdlnych Kosciotow
czy Wspdlnot koscielnych. Przybieraja one form¢ dialogéw dwustronnych
(bilateralnych) lub wielostronnych (multilateralnych)**.

W swojej refleksji na ten temat, Joseph Ratzinger/Benedykt XVI -
w nawigzaniu do soborowego Dekretu o ekumenizmie — uwydatnia niektoére wskazania
dotyczace znaczenia i wlasciwego rozumienia prowadzonych dialogdéw teologicznych.
Po pierwsze, podstawowe znaczenie w dazeniu do jednosci ma wspolne shuchanie
stowa Bozego, jak réwniez sluchanie si¢ nawzajem, konfrontacja w duchu dialogu
1 dazenie do zgody co do rozumienia stowa Bozego i wynikajacych z niego wymogoéw
obowigzujacych wszystkich. W istocie bowiem, to nie my tworzymy badz
przygotowujemy jednos¢ Kosciota, lecz Duch Swicty prowadzi nas do petnej komunii
i pozwala nam poja¢ duchowe bogactwo roéznych Kosciolow 1 Wspdlnot
ko$cielnych®®. Po drugie, w dialogu tym rzecza nicodzowna jest przejrzyste
1 calo$ciowe przedstawianie doktryny wlasnego Kosciola, bez pomijania badz
pomniejszania kwestii trudnych’®. Kwestie doktrynalne, ktore wciaz jeszcze dziela

chrze$cijan — utrzymuje nasz Autor — nalezy rozpatrywa¢ odwaznie, w duchu

33 TENZE, Id?my dalej cierpliwie i zdecydowanie ku jednosci..., dz. cyt., s. 10.

3% Por. TENZE, Ekumenizm jest centralnym zadaniem Kosciota..., dz. cyt., s. 29; T. KALUZNY,

Na drogach jednosci..., dz. cyt., s. 15-16.

333 por. BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Verbum Domini”, dz. cyt.,

nr 46; TENZE, Swiat potrzebuje wspélnego Swiadectwa chrzescijan..., dz. cyt., s. 17; TENZE, Idziemy
powoli, ale stanowczo ku jednosci..., dz. cyt., s. 15; TENZE, Ekumenizm wymaga konkretnych gestow
nawrocenia..., dz. cyt. s. 15; SOBOR WATYKANSKI I, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”,
dz. cyt., nr 9; JAN PAWEL II, List apostolski , Orientale lumen” (2 maja 1995), nr 17, 24,
[w:] OssRomPol 16(1995), nr 6, s. 39-40, 43.

3% por. BENEDYKT X VI, Swiat potrzebuje wspélnego swiadectwa chrzescijan..., dz. cyt., s. 17,

SOBOR WATYKANSKI 11, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 11.
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braterstwa i wzajemnego szacunku®’. Pozwoli to unikna¢ wielu nieporozumien, ktore
rodza si¢ w wyniku falszywego irenizmu i relatywizmu®>®,
Joseph Ratzinger/Benedykt XVI mocno podkres$la, ze dialogi teologiczne

. ;. P . . 359
powinny ,,odbywa¢ si¢ w prawdzie i z poczuciem realizmu”

. Dialog teologiczny
powinien prowadzi¢ do wspolnego odnajdywania prawdy, nie za$ do jej ustalania na
drodze kompromisu®®. Postulat prawdy wymaga — zauwaza Ratzinger — aby kazdy
pochylit gtowe przed tym, co od niego nie zalezy: po pierwsze, przed prawda Stowa
Bozego; po drugie, przed sumieniem drugiego, ktéry nie zgadza si¢ z jego wiara.
W ten sposob wyraza si¢ szacunek wobec tego, co przez kazda strong¢ rozumiane jest
jako wiasciwa interpretacja otrzymanego uprzednio Objawienia i co w konsekwencji
nie podlega ludzkim manipulacjom™'.

W ten sposoéb przed dialogiem ekumenicznym — podkresla nasz Autor — stoja
zupetnie inne wyzwania i zadania, anizeli ma to miejsce w przypadku dyskusji
filozoficznej czy tez debaty politycznej. Skoro ostatecznym celem zaangazowania
ekumenicznego jest wspolnota w wierze, a wiara nie jest produktem ludzkiej mysli,
to tym samym nalezy wyraznie potwierdzi¢ — konkluduje Ratzinger — Ze takze jedno$¢
Ko$ciota nie moze by¢ wynikiem funkcji myslenia, lecz nadprzyrodzonym darem’®*,

Dlatego dialogu — tak migdzyreligijnego, jak mi¢dzywyznaniowego — nie
wolno zastgpowac ideologia dialogu ani ich z nig myli¢. Dialog bowiem — podkresla
Ratzinger — prowadzi do prawdy. Dialog ekumeniczny prowadzi do wzajemnego
ubogacania duchowego przez dzielenie si¢ autentycznym do$wiadczeniem wiary
1 zycia chrze$cijanskiego, ale w zaden sposob nie oznacza zacierania granic prawdy

wyznawanej 1 nauczanej przez Kos$ciot. Dlatego dialog obejmuje réwniez

7 Por. BENEDYKT XVI, Priorytetem jest odnowa wiary..., dz. cyt., s. 24; TENZE, Ekumenizm

wymaga konkretnych gestow nawrocenia..., dz. cyt., s. 15.

%% Por. TENZE, Dialog milosci i dialog prawdy uczniow Chrystusa..., dz. cyt., s. 13.

% TENZE, Najlepszq formg ekumenizmu jest zycie wedlug Ewangelii..., dz. cyt., s. 21.

Por. S. ATHANASIOU, Ist Wahrheit ohne Liebe moglich? Bewegung Zwischen dem Dialog des Herzens

und dem Dialog der Logik, [w:] RaSt 13, s. 77.

% Wiara tworzona przez nas samych — utrzymuje Benedykt XVI — jest bezwarto$ciowa.

Wiara nie jest czym$, co wymyslamy i co negocjujemy. Jest ona fundamentem, na ktérym zyjemy.
Jedno$¢ nie wzrasta, kiedy analizujemy plusy i minusy, lecz jedynie dzigki coraz glebszym
przemysleniom i zyciu wiarg”. BENEDYKT XVI, ,, Spraw, abysmy stanowili jedno”..., dz. cyt., s. 24.

Por. P. KANTYKA, Dialog ekumeniczny, ,,Studia Nauk Teologicznych” 5(2010), s. 188.

3 por, J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 685; D. CHEGUROVA,

Dojrzatosé¢ ekumenizmu Benedykta XVI, dz. cyt., s. 16-17.

%62 Por. J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 685.
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ewangeliczne napomnienie braterskie. Dopomaga w odslonigciu drugiemu ukrytej
glebi tego, co sobie uswiadomit w swym wilasnym doswiadczeniu religijnym,
a co w spotkaniu z Jezusem Chrystusem podlega oczyszczeniu i dopeknieniu.
Natomiast ideologia dialogu jest rozumieniem i praktykowaniem dialogu w znaczeniu
i ksztalcie ,,poprawno$ciowym”, liberalno-lewicowym, radyklanie roznym od tego,
jaki przyjmowat II Sobdr Watykanski. Dialog jest tu zréwnany z myS$leniem
relatywistycznym, ktore stawia wiar¢ na jednej 1 tej samej plaszczyznie
z przekonaniem innych i sprowadza si¢ do wymiany relatywnych, zasadniczo
réwnowaznych stanowisk. Celem nie jest tu odkrywanie prawdy, ale jedynie integracja
odmiennych pogladéw religijnych i wspotpraca®®.

W zwiazku z tym istotne znaczenie dla refleksji ekumenicznej ma rozréznienie
pomiedzy prawdami wiary a jej teologicznymi wyrazami (ujgciami). Pomoc w tym
wzgledzie moze stanowi¢ zasada ,hierarchii” prawd wiary w nauce katolickiej,
o ktorej mowi soborowy Dekret o ekumenizmie®®*. Odwotanie si¢ do tej zasady —
precyzuje nasz Autor — nie oznacza w zaden sposob redukowania depozytu wiary,
lecz wskazuje na rézne usytuowanie poszczegoélnych prawd wzgledem fundamentu
wiary chrze$cijanskiej, czyli dogmatu trynitarnego i chrystologicznego®®. Dopiero gdy
zachowany jest wspdlny depozyt wiary, mozliwa jest akceptacja roéznych uje¢
teologicznych tej samej prawdy. Jedno$¢ chrzescijan nie wymaga bynajmniej
wyrzeczenia si¢ prawowitej réznorodnosci w teologii, duchowosci, obrzedach

liturgicznych i dyscyplinie koscielnej**°.

% Por. TENZE, Prezentacja Deklaracji ,, Dominus lesus” w sali prasowej Stolicy Swictej

(5 wrzesnia 2000), [w:] JROO VI/2, s. 811; J. SZYMIK, Najglebsze pragnienie Boskiego Nauczyciela...,
dz. cyt., s. 86-87; BENEDYKT X VI, Swiat potrzebuje wspolnego swiadectwa chrzescijan..., dz. cyt., s. 17.

%% Ojcowie soborowi w Dekrecie o ekumenizmie stwierdzaja, ze teologowie katoliccy, ktorzy
razem z innymi chrzeécijanami podejmuja refleksj¢ nad Bozymi tajemnicami, ,,przy zestawianiu
doktryn niech pamietaja o istnieniu porzadku czy «hierarchii» prawd w nauce katolickiej, poniewaz
rozne jest ich powiazanie z zasadniczymi podstawami wiary chrzescijanskiej”. SOBOR WATYKANSKI 11,
Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 11.

%% Por. BENEDYKT XVI, Priorytetem jest odnowa wiary..., dz. cyt., s. 24; J. WARZESZAK,
Z Benedyktem XVI w drodze do petnej jednosci chrzescijan, dz. cyt., s. 64. Szerzej na temat
wspomnianej powyzej zasady zob. W. HANC, Rola , hierarchii prawd” w dialogu ekumenicznym,
»Ateneum Kaptanskie” 112(1989), s. 66-79; W. HRYNIEWICZ, ,, Hierarchia prawd” w tradycji
chrzescijanskiej, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 17(1974), nr 3, s. 61-77; S. PAWLOWSKI, Zasada hierarchii
prawd wiary. Studium ekumeniczno-dogmatyczne na podstawie najnowszej mysli teologicznej
(1984-2003), Lublin 2004.

3% por. J. RATZINGER, Aktualna sytuacja ekumenizmu, dz. cyt., s. 692-693; BENEDYKT XVI,
Posynodalna adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Medio Oriente”, dz. cyt., nr 17; SOBOR WATYKANSKI
11, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 4, 15-16; PAPIESKA RADA DS. JEDNOSCI
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Takie podejscie do dialogu teologicznego prowadzi Benedykta XVI do

wyrazenia nadziei, ze

»przyszte postepy na tej drodze, ktore dokonuja si¢ w poszanowaniu stusznej
réznorodnosci teologicznej, liturgicznej i1 dyscyplinarnej, pomoga osiaggnaé
petniejszg komuni¢ wiary i milo$ci, 1 umozliwig coraz glebsza wymiane

bogactw duchowych wszystkich Kosciotow™®’.

Benedykt XVI odnidést si¢ rowniez do trudnej kwestii recepcji owocow
prowadzonych dialogéw teologicznych. W zwigzku z tym Papiez zauwazyl,
ze ,,przyswojenie tych owocoéw jest juz samo w sobie waznym krokiem na drodze do
umacniania chrzecijanskiej jednosci’®®. Benedykt XVI zwrocil jednocze$nie uwage na
zrdznicowany charakter wspolnych deklaracji czy dokumentow studyjnych, ktore

powstaja w ramach réznych dialogéw ekumenicznych:

»lekstow tych — stwierdzil nasz Autor — nie mozna ignorowaé, poniewaz
stanowig wazny owoc, cho¢ tymczasowy, wspolnej refleksji, dojrzewajacej na
przestrzeni lat. Niemniej jednak muszg one by¢ uznawane za to, czym s3,
zgodnie z ich wlasciwym znaczeniem, a wigc wkladem ofiarowanym
kompetentnej wtadzy Kosciota, ktora jako jedyna moze je oceni¢ w sposdb
definitywny. Przypisywanie tego typu tekstom znaczenia wigzacego badz
prawie ostatecznego w odniesieniu do drazliwych kwestii poruszanych
w dialogach, bez naleznej oceny ze strony wladzy koscielnej, w ostatecznym

rozrachunku nie przyspieszytoby podazania do petnej jednosci w wierze™ .

W koncu, jesli nastawienie ekumeniczne ma sta¢ si¢ wilasnoscig calej
wspolnoty koscielnej, a nie tylko grupy specjalistow bezposrednio zaangazowanych

w dialog teologiczny, to nalezy zatroszczy¢ si¢ o wlasciwag formacje ekumeniczng

CHRZESCUAN, Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczgcych ekumenizmu (25 marca
1993), nr 20, [w:] UU, s. 37.

T BENEDYKT XVI, Dialog mitosci i dialog prawdy uczniow Chrystusa..., dz. cyt., s. 12.

Por. TENZE, Najlepszq formg ekumenizmu jest Zycie wedtug Ewangelii..., dz. cyt., s. 21-22.

%8 TENZE, Wasza wspélpraca poglebia dialog ekumeniczny. Przeméwienie do Mieszanej Grupy

Roboczej Kosciola Katolickiego i Swiatowej Rady Koscioléw (25 stycznia 2008), OssRomPol 29(2008),

nr 3, s. 22.

%% Por. TENZE, Priorytetem jest odnowa wiary..., dz. cyt., s. 25.
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zarowno ksiezy i duszpasterzy, jak i osob §wieckich. Taka formacja jest szczegdlnie

wazna w perspektywie recepcji rezultatow dialogdw teologicznych®”.

»W takiej sytuacji — podkre§la Benedykt XVI — konieczne jest dobre
wyksztalcenie historyczne i doktrynalne, umozliwiajace niezbedne rozeznanie
1 pomagajace zrozumie¢ specyficzng tozsamos¢ kazdej wspodlnoty, to, co dzieli,

. . . , +99371
i to, co pomaga w procesie budowania jednosci™’".

2.3.3. Praktyczny wymiar ekumenizmu

Zaangazowanie ekumeniczne poza sfera duchowa i doktrynalng musi objaé
réwniez sfer¢ zycia i praktycznego dziatania. Chodzi o praktyczne wspotdziatanie
chrze$cijan w roéznych obszarach wspolczesnego zycia, ktore stanowi niezastgpiong
okazje¢ oraz pomoc do odbudowania wzajemnego zaufania, lepszego poznania
1 wzajemnego zblizenia, a nade wszystko do dawania wspdlnego $wiadectwa
Ewangelii. Takie wspolne dzialanie chrzeScijan ma zatem wielkie znaczenie
ekumeniczne: stanowi konkretny wyraz ,,dialogu zycia”, a zarazem praktyczny wymiar
ekumenizmu®”?.

Istotnie, Joseph Ratzinger/Benedykt XVI jest gleboko przekonany, ze dzigki
wspOlpracy chrzescijan ,jasno wyraza si¢ komunia juz istniejagca miedzy
chrzescijanami, a takze poglebia ekumeniczny dialog i wzajemne zrozumienie™””,
W zwigzku z tym idac za soborowymi i posoborowymi dokumentami Ko$ciota
rzymskokatolickiego, Papiez wielokrotnie zachecat do praktycznej wspotpracy miedzy

wyznaniami chrze$cijanskimi w réznych dziedzinach zycia, zwlaszcza za$ pokojowej,

charytatywnej i spotecznej’’*.

7 Por. W. HRYNIEWICZ, Recepcja jako problem ekumeniczny, [w:] Recepcja — nowe zadanie

ekumenizmu, red. W. HRYNIEWICZ, L. GORKA, Lublin 1985, s. 9-36; A. NAPIORKOWSKI, Teologia

jednosci chrzescijan..., dz. cyt., s. 21.

"V BENEDYKT XVI, Musimy by¢ wiernymi stugami Stowa. Przeméwienie podczas spotkania

z biskupami brazylijskimi (Sdo Paulo, 11 maja 2007), OssRomPol 28(2007), nr 7-8, s. 27.

372 Por. TENZE, Zaciesniajmy wiezy milosci i wspélpracy..., dz. cyt., s. 14; TENZE, Id¢my dalej

cierpliwie i zdecydowanie ku jednosci..., dz. cyt., s. 10-11; TENZE, ,, Spraw, abysmy stanowili jedno” ...,
dz. cyt., s. 23; S. NAGY, Koscidt na drogach jednosci, dz. cyt., s. 341-342.

3" BENEDYKT X VI, Wasza wspolpraca poglebia dialog ekumeniczny..., dz. cyt., s. 22.

™ Por. TENZE, Chrzescijanie jednoczq sie w modlitwie. Katecheza podczas audiencji

generalnej (19 stycznia 2011), OssRomPol 32(2011), nr 3, s. 37; TENZE, Wzajemny szacunek drogg do

109



Benedykt XVI mowil z uznaniem na temat istniejacego juz ,.ekumenizmu
diakonii” w dziedzinie charytatywnej mi¢dzy Kosciotami i Wspolnotami koscielnymi
Bliskiego Wschodu®”. Papiez zachecat do rozwijania tego rodzaju wspélpracy miedzy
chrze$cijanami. W przemdéwieniu wygloszonym podczas spotkania ekumenicznego

w Warszawie w maju 2006 roku Benedykt XVI mowit:

»Z uznaniem stwierdzam, ze we wspolnocie Kos$ciota katolickiego i w innych
Kos$ciotach i Wspdlnotach koscielnych pojawily si¢ nowe, liczne formy
dziatalnosci charytatywnej [...]. Wydaje sie, ze pomimo wszelkich réznic,
ktore trzeba przezwycigzy¢ w migedzywyznaniowym dialogu, mozna t¢ zasade
pomocy charytatywnej odnie$¢ takze do ekumenicznej wspolnoty ucznidw
Chrystusa dazacych do pelnej jednosci. Wszyscy mozemy wiaczyé sie we
wspolprace na rzecz potrzebujacych, wykorzystujac te sie¢ wzajemnych relacji,

ktore zrodzit nasz dialog i wspélne dziatania™’®,

Benedykt XVI wskazywal takze na znaczenie wspotpracy i wspolnego
$wiadectwa chrzescijan w obliczu coraz bardziej ztozonych wyzwan naszych czaséw
o charakterze kulturowym, ekonomicznym i etycznym®’’. W Przestaniu z okazji
10. rocznicy wizyty Jana Pawta II w Rumunii (2009), a takze podczas wizyty
w niemieckim Erfurcie (2011) Benedykt przypomnial, Ze w czasach naznaczonych
etycznym relatywizmem chrzesécijanie zobowigzani sa do obrony nienaruszalnej
godnosci cztowieka od poczecia az do naturalnej $mierci’’®. Podobne zachety do
wspoOtpracy chrzescijan w obronie podstawowych wartosci moralnych skierowat

Papiez takze do delegacji ekumenicznej z Finlandii oraz podczas spotkania

pokoju na Bliskim Wschodzie. Przemowienie do katolikosa Cylicji Arama I (24 listopada 2008),
OssRomPol 30(2009), nr 1, s. 45; TENZE, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Ecclesia in Medio
Oriente”, dz. cyt, nr 13-14, 18; SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis
redintegratio”, dz. cyt., nr 12; PAPIESKA RADA DS. JEDNOSCI CHRZESCIJAN, Dyrektorium w sprawie

realizacji zasad..., dz. cyt., , nr 161-217.

33 Por. BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska , Ecclesia in Medio Oriente”,

dz. cyt., nr 14.

1 TENZE, Aby przywrécié pelng i widzialng jednosé chrzescijan..., dz. cyt., s. 20.

Por. TENZE, Encyklika ,, Deus caritas est”, dz. cyt., nr 20, 30-31.

7" Por. TENZE, Najlepszq formq ekumenizmu jest Zycie wedlug Ewangelii..., dz. cyt., s. 21;

TENZE, Dialog mitosci i dialog prawdy uczniow Chrystusa..., dz. cyt., s. 13; TENZE, Wewnetrzna
przemiana doprowadzi do jednosci..., dz. cyt., s. 27; TENZE, Nie mozna glosi¢ Ewangelii..., dz. cyt.,
s. 20; TENZE, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Medio Oriente”, dz. cyt., nr 13.

378 Por. TENZE, Przestanie z okazji 10. rocznicy wizyty Jana Pawta Il w Rumunii (6 maja 2009),

OssRomPol 30(2009), nr 10, s. 46; TENZE, ,, Spraw, abysmy stanowili jedno” ..., dz. cyt., s. 23.
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z biskupami brazylijskimi®”’. Z kolei podczas spotkania z arcybiskupem Aten,
p yli p P

Christodoulosem, Benedykt XVI wyrazit zaniepokojenie niektorymi aspektami

polityki Unii Europejskiej i zachecat do obrony chrzescijanskich korzeni Europy™™.

»11rzeba tez rozwija¢ wspolprace migdzy chrze$cijanami w kazdym z krajow
Unii Europejskiej — stwierdzil Benedykt XVI — by stawi¢ czolo nowym
zagrozeniom, ktdre stajg przed wiarg chrzescijanska, takim jak wzmagajaca si¢
coraz bardziej sekularyzacja, relatywizm 1 nihilizm, ktory jest podiozem
zachowan, a nawet prawodawstw godzacych w niezbywalng godno$¢ osob
1 podwazajacych tak podstawowe instytucje jako matzenstwo. Pilnie musimy
podja¢ wspodlne dzialania duszpasterskie, ktore dla naszych wspotczesnych
beda wspdlnym $wiadectwem, a nam pozwolg uzasadni¢ t¢ nadzieje, ktora jest

W nas”381

W zwigzku z tym na uwage zastuguje kwestia malzenstw o rdznej
przynalezno$ci wyznaniowej’>>. Benedykt XVI dostrzega wprawdzie trudnosci, jakie
niosg ze soba malzenstwa mieszane, jednakze docenia ekumeniczne znaczenie tego
rodzaju zwiazkéw 1 wskazuje na potrzebe dialogu 1 wspodlpracy wspdlnot
chrze$cijanskich w tej dziedzinie. W przemdéwieniu wygloszonym w kosciele
ewangelicko-augsburskim Tréjcy Swictej w Warszawie w dniu 25 maja 2006 roku

Papiez migdzy innymi powiedzial:

»W dzisiejszym $wiecie, w ktorym mnoza si¢ relacje miedzynarodowe
1 migdzykulturowe, coraz czg$ciej na zalozenie rodziny decyduja si¢ mtodzi
ludzie wywodzacy si¢ z rdéznych tradycji, religii, roéznych wyznan
chrzescijanskich. Niejednokrotnie dla nich samych i ich bliskich jest to decyzja
trudna, niosgca réznego rodzaju ryzyko, zaro6wno dla wytrwania w wierze
1 budowania w przysziosci porzadku rodzinnego, jak i dla stworzenia klimatu

jednosci rodziny, a takze dogodnych warunkéw duchowego wzrostu dzieci.

3 Por. TENZE, Potrzebna jest jedno$¢  chrzescijan w  kwestiach  etycznych

i antropologicznych..., dz. cyt., s. 14; TENZE, Musimy by¢ wiernymi stugami Stowa..., dz. cyt., s. 27.

%0 Por. TENZE, Rozwijajmy wspolprace miedzy chrzescijanami..., dz. cyt., s. 11.

381 .
Tamze.

2 Szerzej na temat malzenstw o roéznej przynaleznosci wyznaniowej zob. P. JASKOLA,
Problem maizenstwa w relacjach ewangelicko-rzymskokatolickich. Historia i perspektywy nowych
rozwigzan, Opole 2013; R. GORSKI, Matzenstwa miedzy katolikami a prawostawnymi. Problemy natury
konfesyjnej oraz proby ich rozwigzania w swietle dokumentow dialogu ekumenicznego, Krakow 2015.
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Moze jednak — wilasnie dzigki tworzeniu w szerszej skali ekumenicznego
dialogu jednosci — taka decyzja zapoczatkuje w praktyce swego rodzaju
laboratorium jednos$ci. Potrzebne sa jednak do tego wzajemna zyczliwo$c,
zrozumienie 1 dojrzalo$¢ w wierze obu stron, jak 1 wspdlnot, z ktorych si¢

383
wywodzg””".

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI nie tylko wskazuje na znaczenie ,,dialogu
zycia” 1 zakre$la pole wspotpracy ekumenicznej chrzescijan, ale zwraca takze uwage
na niektore ustalone formy czy struktury wspdlpracy ekumenicznej. Wsrdd tego
rodzaju struktur w wypowiedziach naszego Autora szczegdlne miejsce zajmuje
Papieska Rada ds. Jednosci Chrzescijan, jak réwniez Swiatowa Rada Kosciotow.
Papiez pozytywnie ocenial wspolprace Kosciota rzymskokatolickiego ze Swiatowa
Radg Kosciotow, prowadzong od 1965 roku na forum Wspolnej Grupy Roboczej**”.
W tej perspektywie Papiez postrzega takze dziatalnosé Swiatowych Wspélnot
Chrzes$cijanskich oraz kontakty pomigdzy Papieska Rada ds. Popierania Jednosci
Chrzescijan i ,,Diakonia Apostolska” Kosciola Prawostawnego Grecji’® . Benedykt
XVI wielokrotnie odnosit si¢ z uznaniem do wspolnych dzialan chrze$cijan
podejmowanych w ramach krajowych czy regionalnych organizacji ekumenicznych,
jak np. Polskiej Rady Ekumenicznej**®. Podczas spotkania z biskupami brazylijskimi

Benedykt XVI zachgcat tez do szczerego dialogu i1 wspolpracy chrzedcijan,

realizowanej za posrednictwem Krajowej Rady Ko$ciotéw Chrzescijanskich®’.
2.4. Podsumowanie
Y niniejszym rozdziale zaprezentowano poglady Josepha

Ratzingera/Benedykta XVI dotyczace rozumienia drogi przywracania utraconej

% BENEDYKT XVI, Aby przywrécié pelng i widzialng jednosé chrzescijan..., dz. cyt., s. 20.

Por. PAPIESKA RADA DS. JEDNOSCI CHRZESCUJAN, Dyrektorium w sprawie realizacji zasad..., dz. cyt.,
nr 145; J. WARZESZAK, Z Benedyktem XVI w drodze do petnej jednosci chrzescijan, dz. cyt., s. 82;
R. KIMSZA, Ekumenizm wedlug papieza Benedykta XVI, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 13(2008),
s. 67.

3% Por. BENEDYKT X VI, Mozecie liczy¢ na mojg dobrg wole..., dz. cyt., s. 35.

%3 Por. TENZE, Idziemy powoli, ale stanowczo ku jednosci..., dz. cyt., s. 15-16.

3% Por. TENZE, Aby przywrocié pelng i widzialng jednos¢ chrzescijan..., dz. cyt., s. 19-20.

%7 Por. TENZE, Musimy by¢ wiernymi stugami Stowa..., dz. cyt., s. 27.
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jedno$ci. W prezentacji zagadnienia zwrdcono uwagg na trzy dopetniajace si¢ aspekty:
motywy uzasadniajgce potrzebe ekumenicznego zaangazowania chrzescijan, istotne
elementy rozumienia drogi przywracania pelnej jednosci chrze$cijan oraz podstawowe
wymiary lub sposoby urzeczywistniania ekumenizmu.

Analiza tekstow Josepha Ratzingera/Benedykta XVI pozwala przede
wszystkim stwierdzi¢, ze byt on gleboko przekonany o potrzebie aktywnego
zaangazowania chrze$cijan w sprawe¢ odzyskania utraconej jedno$ci. Nasz Autor
postrzega dazenie do pelnej 1 widzialnej jednosci wszystkich uczniow Chrystusa jako
droge Kosciota, obowigzek wszystkich chrzescijan 1 jeden z priorytetdow swojego
pontyfikatu. W uzasadnieniu swojego przekonania, Ratzinger — w $lad za soborowym
Dekretem o ekumenizmie — zwraca uwage na trzy zasadnicze motywy zaangazowania
Kosciola w sprawe jednosci: wole Chrystusa, dziatanie Ducha Swietego
oraz skuteczno$¢ ewangelicznego §wiadectwa chrzescijan w dzisiejszym $wiecie.

Do istoty drogi przywracania utraconej jednosci, a tym samym ekumenii —
wedlug Josepha Ratzingera/Benedykta XVI — nalezy jej dwuwymiarowos$¢ lub
podwdjna dynamika: boska i ludzka. Z jednej strony nasz Autor podkresla,
ze przywrocenie pelnej jednosci wyznawcow Chrystusa nie moze si¢ dokonac jedynie
za sprawg cztowieka, ale jest ona nade wszystko dzietem Bozym. Z drugiej strony,
uznanie pierwszenstwa Boga w dziele przywracania jednosci, nie wyklucza ludzkiej
aktywnos$ci w tym wzgledzie. Taka aktywno§¢ powinna prowadzi¢ do poglebienia
wiezi z Chrystusem, ktora jest podstawa wspolnoty miedzy ludzmi, a takze do
odbudowania jedno$ci w wierze, zwigzanej $cisle z odkryciem i przyjeciem prawdy
o Bogu i Jego Kosciele.

Z takim podejsciem do ekumenizmu pozostaje w $cistym zwigzku dokonane
przez Ratzingera rozrdznienie dwoch faz drogi przywracania petnej jednosci Kos$ciota.
Pierwsza faza stanowi ,,czas przejsciowy”, w ktorym obecnie si¢ znajdujemy. Wymaga
ona aktywnego zaangazowania ludzi i zmierza do zblizenia si¢ chrzescijan do siebie
oraz do wspolnego $wiadectwa o Chrystusie. Mozliwym celem (tymczasowym lub
posrednim) ekumenicznych dazen i modelem jednosci dla tego etapu jest osiagniecie
,jednosci przez réznorodno$¢”. Natomiast druga faza ekumenizmu przekracza ludzkie
mozliwosci 1 pozostaje w gestii Boga. Pozwala ona osiaggna¢ wtasciwy i ostateczny cel
ekumenizmu, tj. petng widzialng jednos$¢ chrzescijan w jednym Kosciele. Ostatecznie

obie fazy ekumenizmu — zdaniem Ratzingera — wzajemnie si¢ dopelniaja. Pierwszy
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etap 1 realizacja posrednich celéw stanowi przygotowanie do urzeczywistnienia si¢ na
drugim etapie ostatecznego celu dazen ekumenicznych, ktoére pozostaje w gestii Boga.

Sprawa szczegdlnie wazng dla obecnego (przejSciowego) etapu dazen
ekumenicznych jest wlasciwa metoda lub model ekumenizmu. W tym kontekscie
Ratzinger wskazuje na zasadnicze znaczenie klasycznego modelu ekumenizmu
konsensualnego, ktéry — mimo swych ograniczen — moze odegra¢ pozytywna role na
drodze przywracania jedno$ci. Nasz Autor dokonuje zarazem krytycznej oceny
obecnych w dzisiejszym ruchu ekumenicznym tendencji zmierzajacych do stworzenia
,howego” paradygmatu ekumenicznego: pragmatycznego, odgbrnego
(zwierzchnik6éw), oddolnego, tradycji wyznaniowych.

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI — w nawigzaniu do soborowego dekretu
Unitatis redintegratio — wskazuje na trzy zasadnicze sposoby urzeczywistniania
jednos$ci lub wymiary ekumenizmu: duchowy, doktrynalny (teologiczny) i praktyczny.
W dazeniu do jednosci chrzescijan nieodzowny jest przede wszystkim ekumenizm
duchowy, na ktory skladaja sie: wewngtrzne nawrodcenie, $wigtos¢ zycia oraz
indywidualna i wspdlnotowa modlitwa o jedno$¢. Obok ekumenizmu duchowego
wazne miejsce zajmujg mi¢dzywyznaniowe dialogi doktrynalne. Zmierzaja one do
wyjasnienia nauki swej Wspolnoty i1 lepszego poznania doktryny innych wyznan
w celu przezwyci¢zenia odziedziczonych réznic teologicznych. Zaangazowanie
ekumeniczne obejmuje rowniez sfer¢ zycia 1 praktycznego dziatania. Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI wskazuje na potrzebe wspdipracy miedzy wyznaniami
chrze$cijanskimi w réznych dziedzinach zycia, zwlaszcza charytatywnej, pokojowej,
spolecznej, kulturowej i etyczne;j.

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI jest swiadomy, Ze nakreslona przez niego
wizja ekumenizmu wywota fale krytyki. Jednakze nasz Autor jest pewien,
ze cokolwiek zostaloby powiedziane na jej temat, z pewnoS$cia nie mozna jej zarzucié
obojetnosci ekumenicznej. Pozostawienie Bogu tego, co nalezy wylacznie do Niego
i skoncentrowanie si¢ na tym, co nalezy do nas, jest wyrazem ekumenicznego
realizmu, dzigki ktoremu bedziemy mogli o wiele szybciej 1 pelniej zblizy¢ sie do
siebie, anizeli wtedy, gdyby$my zamienili teologi¢ w dyplomacj¢, a wiarg

w zaangazowanie™"".

3% Por. J. RATZINGER, O rozwoju ruchu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 680-681.
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Rozdzial 111

Elementy ekumenicznego zaangazowania

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI jest gleboko przekonany o potrzebie
aktywnego zaangazowania chrze$cijan w spraw¢ odzyskania utraconej jednosci.
Ekumenizm — sam wielokrotnie podkres§lat — stanowil tez jeden z priorytetéw jego
pontyfikatu. W tym kontekscie rodzi si¢ zasadnicze pytanie: W jaki sposob konkretnie
urzeczywistnia si¢ ekumeniczna aktywno$¢ Josepha Ratzingera/Benedykta XVI?

W odpowiedzi na tak postawione pytanie w niniejszym rozdziale przedstawimy
ekumeniczne zaangazowanie Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Nie chodzi
0 wyczerpujacg prezentacj¢ badanego zagadnienia, ale wystarczy wskaza¢ na bardziej
istotne elementy tego rodzaju dziatalnosci naszego Autora. Bioragc pod uwage
zréznicowany charakter Kosciolow i Wspdlnot koscielnych bez jednosci z Rzymem,
przedstawimy w tym miejscu oddzielnie trzy zasadnicze obszary ekumenicznego
zaangazowania Josepha Ratzingera/Benedykta XVI: w relacje z KoS$ciotami
Wschodnimi (1), w relacje z Kos$ciotami ewangelickimi (2) oraz w relacje

ze Wspolnotg Anglikanska (3).

3.1. W obszarze relacji z Kosciolami Wschodnimi

Na pierwszym miejscu zostanie ukazane ekumeniczne zaangazowanie Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI w relacje z Kosciotami Wschodnimi. W tym celu najpierw
zwrdcimy uwage na podroze apostolskie do miejsc $cisle zwigzanych z dziatalnos$cia
Kosciotow Wschodnich®®. Nastgpnie oméwimy wazniejsze watykanskie spotkania
ekumeniczne. W kofcu przedstawimy wydarzenia ekumeniczne odnoszace si¢ do

badanego aspektu dziatalno$ci naszego Autora.

% Przez ponad osiem lat pontyfikatu Benedykt XVI odbyt tacznie 24 podréze zagraniczne

1 33 na terenie Wloch.



3.1.1. Podroze apostolskie

W czasie swego o$mioletniego pontyfikatu papiez Benedykt XVI odbyt cztery
podréze apostolskie do krajow, ktore zwigzane sa z obecno$cig i dziatalno$cig
Kos$ciotow Wschodnich. Mamy tu na mysli pielgrzymki ekumeniczne do Turcji

(2006), do Ziemi Swietej (2009), na Cypr (2010) i do Libanu (2012).

Podroz apostolska do Turcji (2006)

Jedng z pierwszych podrozy apostolskich papieza Benedykta XVI byla wizyta
w Turcji (28 listopada — 1 grudnia 2006). 29 listopada w prawostawnej katedrze
$w. Jerzego w stambulskim Fanarze Papiez spotkat si¢ z patriarchg Bartlomiejem I
(ur. 1940). W przemoéwieniu Benedykt XVI przypomnial o wymazaniu z pamigci
anatem z 1054 roku, ktére pozwolilo rozwing¢ na fundamencie wzajemnej mitosci
nowe relacje miedzy Kosciotami Rzymu i Konstantynopola™”.

30 listopada, w uroczystos¢ $w. Andrzeja Apostota, Papiez uczestniczyl w tym
samym kos$ciele w Boskiej Liturgii. Po zakonczeniu celebracji Patriarcha ekumeniczny
i Biskup Rzymu wygtlosili homilie — Bartlomiej I w jezyku greckim, natomiast
Benedykt XVI po angielsku. W swoim wystapieniu Benedykt XVI powiedzial,
ze to spotkanie ukazuje szczegdlng relacje, ktéra taczy siostrzane Koscioty Rzymu
i Konstantynopola, a obecno$¢ Papieza w tym miejscu ma stuzy¢ odnowieniu
wspolnego zaangazowania w dazenie do przywrdcenia — z pomocg taski Bozej — pelnej
komunii®'. Papiez zapewnit, ze Kosciél katolicki gotow jest uczynié wszystko co
mozliwe, aby przezwycigzy¢ przeszkody i1 wspolnie z prawoslawnymi braémi
1 siostrami poszukiwa¢ mozliwosci skutecznych dzialan dla osiggniecia tego celu.

Benedykt XVI odnidst si¢ takze do kwestii postugi Piotra i jego nastgpcéw, ktora

% Por. BENEDYKT XVI, W duchu wzajemnej milosci. Przeméwienie podczas spotkania

z Bartlomiejem I w kosciele patriarchalnym (Stambut, 29 listopada 2006), OssRomPol 28(2007), nr 2,
s. 24. W zwiazku z tym zob. J. RATZINGER, Rzym a Koscioly Wschodu po odwolaniu ekskomunik z 1054
roku, [w:] JROO VIII/2, s. 698-716. Por. takze K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy...,
dz. cyt., s. 315.

¥ Warto zauwazy¢, ze kategoria ,,Ko$ciotow siostrzanych” odniesiona do Kos$ciota Rzymu
i Konstantynopola pojawita si¢ takze w jednej z katechez Benedykta XVI, wygloszonej podczas
audiencji generalnej. Por. BENEDYKT XVI, Andrzej — Protoklitos. Katecheza podczas audiencji
generalnej (14 czerwca 2006), OssRomPol 27(2006) nr 11, s. 56.
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stanowi jedng z podstawowych przeszkoéd na drodze do ekumenicznego pojednania
miedzy katolikami i prawostawnymi. Przypominajac o zaproszeniu Jana Pawta II do
podjecia dialogu, ktorego celem byloby znalezienie sposobow sprawowania postugi
Piotrowej z poszanowaniem jej istoty i natury, Benedykt XVI wyrazil nadziej¢ na
przezwyci¢zenie, mi¢dzy innymi dzigki dialogowi teologicznemu, rozbieznosci w tej
kwestii> >, Po zakonczeniu Liturgii Benedykt XVI wraz z Barttomiejem I przeszli do
siedziby patriarchatu 1 ze znajdujacego si¢ na drugim pigtrze balkonu udzielili
zgromadzonym na dziedzihcu wiernym blogostawienstwa: Papiez po lacinie,
a Patriarcha po grecku. W tym samym dniu w Fanarze papiez Benedykt XVI
i patriarcha Barttomiej I podpisali wspolng deklaracje®””.

W dokumencie tym wspomniano dotychczasowe spotkania papiezy
1 patriarchoéw ekumenicznych, a takze doniosty akt zniesienia anatem, ktore przez
stulecia wywieratly negatywny wplyw na stosunki miedzy Kosciotami Rzymu
i Konstantynopola. Wyrazono réwniez rado$¢ z podjetego na nowo teologicznego
dialogu katolicko-prawostawnego. Zapewniono o gotowos$ci nieustannego wspierania
— podobnie jak w przesziosci — prac Wspdlnej Komisji ds. Dialogu. We wspolne;j
deklaracji nie ograniczono si¢ tylko do wzajemnych relacji pomi¢dzy Kos$ciotami
Rzymu i Konstantynopola, ale odniesiono si¢ takze do spraw wspodtczesnego $wiata,
wskazujac na konieczno$¢ dawania wspdlnego chrzescijanskiego swiadectwa wobec
narastajacej fali sekularyzacji, relatywizmu i nihilizmu, szczegdlnie w $wiecie
zachodnim. Przypominajac pozytywny stosunek do Unii Europejskiej, w dokumencie
zwrdcono uwage na potrzebe poszanowania praw osoby ludzkiej i wolnosci religijne;.
Stwierdzono, ze mimo otwartos$ci na inne religie i na ich wktad w kulturg, katolicy
i prawoslawni powinni chroni¢ korzenie, tradycje i warto$ci chrze$cijanskie
w Europie. Wyrazono troske o spraw¢ pokoju na Bliskim Wschodzie i umacnianie
przyjaznego wspotistnienia réznych obecnych tam spotecznosci, Kosciotéw 1 religii.
W zwiagzku z tym, w dokumencie zachg¢ca si¢ chrzescijan réznych wyznan do

blizszych kontaktéow, a takze do nawigzywania dialogu miedzyreligijnego,

%2 Por. BENEDYKT XVI, Dgzmy do pelnej jednosci w wierze. Homilia wygloszona podczas

Boskiej Liturgii (Stambut, 30 listopada 2006), OssRomPol 28(2007), nr 2, s. 25-26; P. KANTYKA,
O uzdrowieniu relacji katolicko-prawostawnych — z okazji wizyty papieza Benedykta u patriarchy
Bartlomieja, ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 6(2007), s. 74-75.

% Por. Wspélna deklaracja papieza Benedykta XVI i patriarchy Bartlomieja I (30 listopada
2006), OssRomPol 28(2007), nr 2, s. 28-29; P. KANTYKA, O uzdrowieniu relacji katolicko-
prawostawnych..., dz. cyt., s. 75; M. MORTOLA, [l dialogo cattolico-ortodosso sul primato dal 1995
al 2016. Analisi storica e teologica del suo svolgimento e della sua recezione, Milano 2019, s. 159-160.
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aby wspolnie walczy¢ z przemoca 1 dyskryminacja. Deklaracja konczy si¢
zapewnieniem ze strony obu Koscioldéw o gotowosci do kontynuowania dialogu
i wspotpracy®”*.

W czasie pielgrzymki do Turcji, w dniu 30 listopada, Benedykt X VI udat si¢
jeszcze do ormianskiej katedry w Stambule, gdzie spotkat si¢ z ormianskim patriarcha
Konstantynopola, Mesrobem II (1956-2019)°°°. W przeméwieniu Papiez stwierdzil,
ze spotkanie to nie jest tylko zwyktym gestem ,,ekumenicznej kurtuazji i przyjazni”,
ale jest ono znakiem nadziei i pragnienia, by spehita si¢ modlitwa Jezusa za swoich
ucznioéw, ,,aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21). W zwiazku z tym Biskup Rzymu
wskazat na potrzeb¢ modlitwy i1 kontynuowania wysitkéw w celu przyspieszenia
procesu odbudowy jednosci chrzescijan®®. Ponadto wieczorem tego samego dnia
Benedykt XVI przyjal na audiencji migdzy innymi metropolit¢ Yusufa Cetina
(ur. 1954) oraz wikariusza patriarchy Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego, Ignatiusa
I Zakki Iwasa (1931-2014)*".

Podréz apostolska do Ziemi Swietej (2009)

W dniach 8-15 maja 2009 roku Benedykt XVI odbyt podroz apostolska do
Ziemi Swietej. W trakcie swej pielgrzymki Papiez odwiedzit Jordanig, Izrael
i Autonomie¢ Palestynska. Od strony ekumenicznej na szczegdlng uwage zastuguje
spotkanie Benedykta XVI ze zwierzchnikami 1 przedstawicielami Kos$ciotow
1 Wspolnot koscielnych obecnych na tym terenie, ktore odbyto si¢ 15 maja w siedzibie
prawostawnego Patriarchatu Jerozolimy. W swoim przemoéwieniu Papiez podzigkowat
za zaproszenie greckoprawostawnemu patriarsze — Teofilowi III (ur. 1952).
Przypomniat, ze w Jerozolimie mialy miejsce historyczne spotkania papieza Pawta VI
1 patriarchy ekumenicznego Atenagorasa I oraz papieza Jana Pawtla Il i d6wczesnego

greckoprawostawnego patriarchy Diodora (1923-2000). Wyrazil nadzieje, ze to

% Por. Wspélna deklaracja papieza Benedykta XVI i patriarchy Bartlomieja I, dz. cyt.,

s. 28-29; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 317-318; P. KANTYKA,
O uzdrowieniu relacji katolicko-prawostawnych..., dz. cyt., s. 75-76.

3% Ormianski Ko$ciot Apostolski podzielony jest na cztery historyczne jurysdykcje:
dwa niezalezne od siebie katolikaty — Katolikat Eczmiadzynu i Katolikat Cylicji oraz dwa patriarchaty,
ktore sa zalezne od Eczmiadzynu — Patriarchat Konstantynopolitanski i Patriarchat Jerozolimski.
Por. T. KALUZNY, Na drogach jednosci..., dz. cyt., s. 67.

3% por. BENEDYKT XVI, Odbudujmy jednos¢ chrzescijan..., dz. cyt., s. 29.

7 Por. K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 318; C. DRAZEK,
Na drodze jednosci i pokoju, OssRomPol 28(2007), nr 2, s. 15.
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spotkanie przyczyni si¢ do rozwoju dialogu teologicznego migdzy Kos$ciotem
katolickim a Kosciolami prawostawnymi. Podkresdlil, Zze migdzy obydwoma
wyznaniami istnieje gleboka wspolnota duchowa. Wskazal jednocze$nie na
konieczno$¢ podwojenia staran w dazeniu do pelnej jednosci, aby w ten sposdb moc

4 r A . 398
dawa¢ wspolne swiadectwo wiary w Chrystusa’ .

Podroz apostolska na Cypr (2010)

W dniach 4-6 czerwca 2010 roku papiez Benedykt XVI odbyl podréz
apostolska na Cypr. Z perspektywy ekumenicznej na uwage zastuguja dwa spotkania:
4 czerwca w Pafos i 5 czerwca w Nikozji.

4 czerwca Papiez spotkat si¢ w Pafos z przedstawicielami Kos$ciotow
1 Wspdlnot chrzescijanskich obecnych na Cyprze. W wygloszonym przy tej okazji
przemowieniu Benedykt XVI zauwazyl, ze jedno$¢ Kos$ciota w wierze apostolskiej jest
darem, a zarazem wezwaniem do misji. W zwigzku z tym Papiez wskazal na potrzebe
odkrywania na nowo bogatego dziedzictwa apostolskiego, ktore taczy chrzescijanstwo
Wschodu i Zachodu, a takze odnalezienia w cierpliwym i szczerym dialogu drog
prowadzacych do wzajemnego zblizenia i przezwyciezenia dawnych sporow. Zwrécit
réwniez uwage na potrzebe modlitwy oraz nawrdcenia i $wictosci zycia, ktore
sprzyjaja otwieraniu serc i umystéw na Boze pragnienie jednosci Ko$ciota®’.

Nastepnego dnia, 5 czerwca, Benedykt XVI spotkat si¢ w Nikozji
z arcybiskupem Cypru Chryzostomem II (ur. 1941). Podczas spotkania Papiez wyrazit

wdzigcznos¢ za goscinno$¢ okazang przez Prawostawny Kosciol Cypru Katolicko-

Prawostawnej Komisji ds. Dialogu Teologicznego, ktorej posiedzenie odbyto si¢ rok

3% Por. BENEDYKT XVI, Swiatlo ze Wschodu..., dz. cyt., s. 43-44; K. STARCZEWSKI,
Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 319. Nalezy doda¢, ze w toku swej pielgrzymki, w dniu
9 maja (wieczorem) Benedykt X VI spotkal si¢ w greckomelchickiej katedrze $w. Jerzego w Ammanie
ze zwierzchnikami katolickich Ko$ciotéw Wschodnich. W wygloszonym podczas nieszporéw
przemoéwieniu Papiez przypomnial o tradycji Koscioltow Wschodnich, ktoéra ubogaca Kosciodt
powszechny. Por. BENEDYKT X VI, Bogactwo tradycji Kosciotow wschodnich. Przemowienie podczas
nieszporow w greckomelchickiej katedrze sw. Jerzego (Amman, 9 maja 2009), OssRomPol 30(2009),
nr 7-8, s. 14-15.

3% Por. BENEDYKT X VI, Dialog i braterska wspélpraca na drodze do jednosci..., dz. cyt., s. 9.
W spotkaniu wzigli udzial zwierzchnik Kosciota Prawostawnego Cypru, abp Chryzostom II,
oraz przedstawiciele wspdlnot ormianskiej, luteranskiej i1 anglikanskiej. Por. K. STARCZEWSKI,
Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 320. Por. takze J. BUJAK, Dialog katolicko-prawostawny
w latach 2005-2015, Szczecin 2016, s. 195.
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wczesniej w Pafos, jak réwniez za wsparcie, ktorego Kosciot na Cyprze zawsze

. . . . 400
udziela sprawie dialogu ekumenicznego ™.

Podroz apostolska do Libanu (2012)

W dniach 14-16 wrzesnia 2012 roku papiez Benedykt XVI odbyt podréz do
Libanu. W ostatnim dniu wizyty, 16 wrze$nia, Papiez uczestniczyl w spotkaniu
ekumenicznym, ktére odbyto si¢ w klasztorze Notre Dame de la Délivrance w Charfet,
glownej siedzibie syryjskiego Kosciota katolickiego w Libanie i na catym Bliskim
Wschodzie. W swoim przemoéwieniu Papiez podkreslit, ze to spotkanie jest znakiem
pragnienia, by dazy¢ do pelnej jednosci wyznawcow Chrystusa. Zachecat do pracy na
rzecz jednosci i do dawania autentycznego $wiadectwa petnej komunii chrzescijan™'.

Poza wspomnianymi powyzej podrozami apostolskimi do krajow, ktore
zwigzane s3 z obecno$cig i1 dzialalnoscig Koscioldéw Wschodnich, nalezy w tym
miejscu zauwazy¢ takze spotkanie Benedykta XVI z przedstawicielami Ko$ciotow
prawostawnych i Starozytnych Kosciotow Wschodu, ktore miato miejsce we Fryburgu
24 wrzesnia 2011 roku, podczas jego trzeciej pielgrzymki do Niemiec.
W wygloszonym woéwczas przeméwieniu Papiez podkreslit, Ze prawostawie posrod
Kosciotow 1 Wspdlnot chrzescijanskich jest teologicznie najblizsze Ko$ciotowi
katolickiemu. Zachecat do kontynuowania prac nad wyjasnieniem w dialogu

istniejacych roznic teologicznych, zwlaszcza w odniesieniu do prymatu, poniewaz ich

0 por. BENEDYKT XVI, Do rozwigzywania probleméw potrzebna jest mgdrosé i moc laski.

Przemowienie podczas spotkania z prawostawnym arcybiskupem Cypru Chryzostomem II (Nikozja,
5 czerwca 2010), OssRomPol 31(2010), nr 8-9, s. 13. Por. J. BUJAK, Dialog katolicko-prawostawny
w latach 2005-2015, dz. cyt., s. 196. W czasie podrozy na Cypr, 6 czerwca, Papiez nawiedzit takze
maronicka katedre w Nikozji, gdzie spotkat si¢ m.in. z maronickim arcybiskupem Cypru, Youssefem
Soueifem (ur. 1962), oraz maronickim patriarchg Antiochii, Pierre Nasrallahem Sfeirem (1920-2019).
Por. K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 320.

1 Por. BENEDYKT XVI, Jezus jednoczy tych, ktérzy Go kochajg. Przemowienie podczas
spotkania ekumenicznego w siedzibie Syryjskiego Patriarchatu Antiochii (Charfet, 16 wrzesnia 2012),
OssRomPol 33(2012), nr 9-10, s. 21. W spotkaniu uczestniczyli: syryjski (katolicki) patriarcha
Antiochii, Ignatius Josef III Yountan (ur. 1944), greckoprawostawny patriarcha Antiochii, Ignatius IV
Hazim (ur. 1920), syryjsko ortodoksyjny patriarcha Antiochii, Mar Ignatius 1 Zakka Iwas,
przedstawiciele innych Kosciotow i Wspolnot chrzescijanskich. Por. tamze. Nalezy zauwazy¢,
ze podczas pobytu w Libanie, 14 wrzes$nia 2012 r., Benedykt XVI podpisat, a w ostatnim dniu podrézy
przekazat Kosciolom Bliskiego Wschodu adhortacj¢ apostolska FEcclesia in Medio Oriente.
Por. BENEDYKT XVI, Wspdlnota w wierze i swiadectwo. Przemowienie podczas przekazania Kosciolom
Bliskiego Wschodu adhortacji apostolskiej ,, Ecclesia in Medio Oriente” (Bejrut, 16 wrze$nia 2012),
OssRomPol 33(2012), nr 9-10, s. 20. Por. takze K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy...,
dz. cyt., s. 321.
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przezwyci¢zenie jest niezbedne dla przywrdcenia pelnej jednosci. Docenil tez wysitki
podejmowane w teologicznym dialogu miedzy Kosciolem rzymskokatolickim
a Starozytnymi Kos$ciotami Wschodu. Zwrocit takze uwage na potrzebe wspdlnego
zaangazowania na rzecz budowania pokoju, obrony zycia ludzkiego od poczecia az do

naturalnej $mierci oraz wartosci matzenstwa i rodziny**.

3.1.2. Watykanskie spotkania ekumeniczne

Obok przywolanych powyzej podrozy apostolskich i towarzyszacych im
spotkan z przedstawicielami Kosciotow Wschodnich, wazne miejsce w omawianym
obszarze ekumenicznej dziatalnos$ci Benedykta XVI zajmuja watykanskie spotkania
Papieza.

14 grudnia 2006 roku Benedykt XVI przyjat na prywatnej audiencji delegacje
Prawostawnego Ko$ciota Grecji pod przewodnictwem arcybiskupa Aten i catej Grecji
— Christodoulosa (1939-2008). Byla to pierwsza oficjalna wizyta zwierzchnika
Prawostawnego Kosciota Grecji w Watykanie*”. Przemawiajac podczas spotkania,
Papiez przypomniatl o wzajemnych, istniejacych od zarania chrzescijanstwa relacjach
pomiedzy Grecja i Rzymem, ktére zaowocowaly powstaniem roéznych wspolnot
i tradycji chrze$cijanskich. Podkreslit znaczenie wizyty Jana Pawla II w Atenach
w 2001 roku, ktéra przyczynita si¢ do rozwoju wzajemnych kontaktow i wspotpracy.
Wskazatl na konieczno$¢ obrony chrzescijanskich korzeni Europy i wspotpracy miedzy
wyznawcami Chrystusa, by stawi¢ czoto zagrozeniom sekularyzmu, relatywizmu
i nihilizmu**. Przy tej okazji Benedykt XVI i arcybiskup Christodoulos podpisali

wspolng deklaracje*®”.

2 Por. BENEDYKT XVI, Jestesmy , KoSciolem pierwszych wiekéw”. Przeméwienie do

przedstawicieli Kosciotow prawostawnych i starozytnych Kosciotow Wschodu (Fryburg, 24 wrze$nia
2011), OssRomPol 32(2011), nr 12, s. 29-30; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy...,
dz. cyt., s. 321-322.

% Nalezy zauwazy¢, ze abp Christodoulos byt w Watykanie w ubiegtym roku na pogrzebie
Jana Pawta II. Natomiast planowana wczes$niej wizyta oficjalna Arcybiskupa Aten i calej Grecji
— majaca odwzajemni¢ wizyte Jana Pawla II w Atenach z roku 2001 — nie odbyla si¢ wobec braku
zgody Swietego Synodu Kosciola greckiego.

94 Por. BENEDYKT X VI, Rozwijajmy wspélprace miedzy chrzescijanami..., dz. cyt., s. 10.

%5 Por. Wspélna deklaracja papieza Benedykta i arcybiskupa Aten i calej Grecji
Christodoulosa (14 grudnia 2006), OssRomPol 28(2007), nr 3, s. 11. Por. K. STARCZEWSKI, Fkumenizm
W nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 322-323.
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Wyrazono w niej wol¢ gloszenia Ewangelii Chrystusa $wiatu i1 dawania
chrze$cijanskiego $§wiadectwa. Wskazano na konieczno$¢ podazania ,,trudng droga
dialogu w prawdzie”, ktéry doprowadzi¢ moze do peinej jednosci wiary zespolonej
wigzig milosci. Stwierdzono, Ze dzigki dialogowi mitosci 1 decyzjom II Soboru
Watykanskiego dokonal si¢ znaczny postgp w relacjach miedzy katolikami
i prawostawnymi. Potwierdzono potrzeb¢ kontynuowania dwustronnego dialogu
teologicznego, gdyz stanowi on jedng z istotnych drog prowadzacych do przywrdcenia
jednosci wspolnoty eklezjalnej wokot Ottarza Panskiego i umocnienia wiarygodnosci
chrze$cijanskiego oredzia. Wezwano przywddcow religijnych do umacniania dialogu
miedzy religiami oraz budowania spoteczenstwa na fundamencie pokoju i braterstwa
migdzy jednostkami i narodami. Potwierdzono tez gotowos$¢ dalszej wspotpracy
chrze$cijan w tym wzgledzie. Wyrazono uznanie dla postgpu naukowego, zwracajac
uwage na konieczno$¢ poszanowania godnosci osoby ludzkiej i podstawowych praw
cztowieka. Doceniajac postep techniki i rozwdj gospodarki, wskazano na potrzebe
pomocy krajom ubogim i rozwijajacym si¢, a takze szacunku i ochrony $rodowiska
naturalnego. Na koniec wyrazono wole wspotpracy, aby pomaga¢ wspolczesnym
ludziom w ponownym odkrywaniu chrzes$cijanskich korzeni Europy oraz
wspoldziatania w stuzbie cztowieka i narodow*".

Po potudniu tego samego dnia Christodoulos odwiedzit bazylike §w. Pawla za
Murami, gdzie kard. Andrea Cordero Lanza di Montezemolo (1925-2017) w imieniu
Papieza podarowat zwierzchnikowi Prawostawnego Kosciota Grecji dwa ogniwa
tancucha, ktorym byl skuty w wigzieniu $w. Pawel. Wizyta arcybiskupa
Christodoulosa w Watykanie — zdaniem archimandryty Ignatiosa Sotiriadisa — otwarta
nowg epoke w relacjach pomigdzy Kosciolem rzymskokatolickim a Prawostawnym
Kos$ciotem w Grecji*"’.

16 czerwca 2007 roku oficjalng wizyte w Watykanie ztozyt arcybiskup
Chryzostom II, zwierzchnik Prawostawnego Kosciota Cypru. Witajac prawostawnego

hierarche, Benedykt XVI powiedzial, ze jego przybycie stanowi potwierdzenie

2 Por. Wspélna deklaracja papieza Benedykta XVI i arcybiskupa Aten i calej Grecji

Christodoulosa, dz. cyt., s. 11; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt.,
s. 323-324.
7 Por. I. SOTIRIADIS, Die Bedeutung des offiziellen Besuchs des Erzbischofs von Athen und
ganz Griechenland Christodoulos im Vatikan (13.-16.12.2006) fiir die Einheit der Christen,
[w:] Benedikt XVI. und die Orthodoxe Kirche: Bestandaufnahmen, Erwartungen, Perspektiven,

hg. K. NIKOLAKOPOULOS, St. Ottilien 2008, s. 359-360.
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zdecydowanej woli trwania w modlitwie, aby Pan wskazal sposob osiaggnigcia peinej
jednosci. Papiez podkreslit, ze z pomoca Boga nalezy tez niestrudzenie szuka¢ razem
drog jednosci, przezwyciezajac problemy, ktére na przestrzeni dziejow spowodowaly
podzial i wzajemny brak zaufania®®®. Na zakonczenie spotkania Benedykt XVI
i Chryzostom II podpisali wspolna deklaracjg*®.

W dokumencie tym wyrazono wol¢ wzmozenia wysitkdw na rzecz peinej
jednosci wszystkich chrzescijan oraz pragnienie, aby katolicy i prawostawni na Cyprze
zyli w duchu braterstwa 1 solidarno$ci. Wyrazono takze wsparcie dla dialogu
teologicznego 1 wskazano na koniecznos$¢ jego rozwijania celem osiggnigcia peinej
jednosci w wierze, sakramentach i postudze pasterskiej. Stwierdzono, ze oba Koscioty
pragna wiaczy¢ sie¢ w budowe pokoju na fundamencie sprawiedliwos$ci i solidarnosci.
Zaapelowano o poszanowanie w kazdym kraju praw cztowieka i wolnosci religijne;.
Zwrocono uwage na wyzwania, jakie niesie ze sobg, zarowno dla katolikéw jak
i prawostawnych, rozw¢j Unii Europejskiej. Podkreslono, ze Unia ta nie moze si¢
ogranicza¢ wylacznie do wspotpracy gospodarczej, ale musi mie¢ solidne fundamenty
kulturowe, odwotywa¢ si¢ do wspolnych zasad etycznych i otwiera¢ si¢ na
rzeczywisto$¢ religijng. W zwigzku z tym stwierdzono, ze istnieje potrzeba ozywienia
chrzescijanskich korzeni Europy. Bogate dziedzictwo wiary 1 trwala tradycja
chrzescijanska — jak podkreslono — winny przynagla¢ katolikow i prawostawnych,
aby z nowym rozmachem gtlosili Ewangelie¢ w dzisiejszym $wiecie. W deklaracji
wyrazono takze zaniepokojenie podejsciem do spraw bioetyki, w tym w odniesieniu
do wykorzystania niektoérych technik stosowanych w genetyce bez respektowania
warto$ci etycznych i godnosci kazdego cztowieka. W koncowej czgéci dokumentu
zaapelowano o sprawiedliwy podziat zasobow ziemi 1 wskazano na potrzebe ochrony
stworzenia®'’,

21 czerwca 2007 roku Benedykt XVI przyjat na audiencji zwierzchnika
Asyryjskiego Kosciola Wschodu katolikosa-patriarchg, Mara Dinkhe IV.

98 Por. Wizyta Arcybiskupa Nowej Justyniany i catego Cypru Chryzostoma II u Papieza

Benedykta XVI, OssRomPol 28(2007), nr 7-8, s. 32-33. Nalezy zauwazy¢, ze przed ta oficjalng wizyta
arcybiskup Chryzostom II byt juz dwukrotnie w 2005 r. w Watykanie: na pogrzebie Jana Pawta II
i na uroczystosci inauguracji pontyfikatu Benedykta XVI. Por. tamze.

29 Por. Wspolna deklaracja papieza Benedykta i arcybiskupa Chryzostoma II (16 czerwca
2007), OssRomPol 28(2007), nr 7-8, s. 33-34; K. STARCZEWSKI, Fkumenizm w nauczaniu papiezy...,
dz. cyt., s. 324.

0 Por. Wspélna deklaracja papieza Benedykta i arcybiskupa Chryzostoma II, dz. cyt.,
s. 33-34; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 324-325.
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W przeméwieniu Papiez przypomniat o podpisanej] w 1994 r. wspolnej deklaracji
chrystologicznej i utworzonej Komisji Mieszanej do Dialogu Teologicznego miedzy
Kos$ciotem Katolickim i Asyryjskim Kos$ciolem Wschodu, ktérej prace doprowadzity
do porozumienia na temat Anafory Apostotow Addaja i Mariego. Wyrazit nadziej¢ na
dalsze postepy w dialogu, pomimo pojawiajacych si¢ na tej drodze trudnosci.
Benedykt X VI zwrécit uwage na emigracje wielu chrzescijan Koscioldow Wschodnich,
ktorzy mieszkajg teraz na Zachodzie. Zauwazyl, ze stanowi to okazje do wzajemnego
duchowego wzbogacania si¢. Szanujac w petni tradycje doktrynalne i dyscyplinarne
drugiej strony — podkreslit Papiez — katolicy i1 chrzescijanie asyryjscy powinni
wystrzegac si¢ antagonizmow 1 polemicznych deklaracji. Taka postawa stuzy¢ bedzie
pogtebianiu zrozumienia podzielanej przez nich wiary chrzescijanskiej i dawaniu
$wiadectwa Chrystusowi*'".

W dniach 6-9 maja 2008 r. przebywat w Rzymie zwierzchnik Ormianskiego
Kosciota Apostolskiego katolikos Karekin II. 7 maja zostat uroczyscie powitany przez
Benedykta XVI na audiencji generalnej, a 9 maja zlozyt wizyte w Patacu Apostolskim,
gdzie uczestniczyt z Papiezem w modlitwie ekumenicznej. Benedykt XVI w swoim
przemowieniu zwrocil uwage na serdeczne relacje, jakie rozwingly si¢ migdzy
Kos$ciotem ormianskim a Kos$ciolem katolickim w czasie pontyfikatu Pawta VI i Jana
Pawta II. Wyrazil uznanie dla prac Migdzynarodowej Komisji Mieszanej do Dialogu
Teologicznego migdzy Kosciotem Rzymskokatolickim i1 Orientalnymi Ko$ciotami
Ortodoksyjnymi. Wyrazit nadziej¢, ze dziatalno$§¢ Komisji przyblizyta obie strony do
pelnej jednosci w wierze. Wskazal jednoczes$nie na potrzebg wspierania dialogu
teologicznego modlitwa 1 konkretng wspodlpraca na ptaszczyznie duszpasterskiej,
odpowiadajaca poziomowi osiggnictego juz porozumienia doktrynalnego*'>.

28 czerwca 2008 roku Benedykt X VI przyjat na audiencji prywatnej patriarche
Konstantynopola — Bartlomieja 1. Patriarcha Barttomiej przewodniczyt delegacji

Patriarchatu  Ekumenicznego, ktora tradycyjnie przybyla do Watykanu z okazji

' Por. BENEDYKT XVI, Pan wzywa nas, bysmy razem stuzyli braciom. Przeméwienie do

Katolikosa-Patriarchy Asyryjskiego Kosciota Wschodu Mara Dinkhi IV (21 czerwca 2007), OssRomPol
28(2007), nr 9, s. 50; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 329-330.

12 Por. BENEDYKT X VI, Swiatlo Chrystusa na nowo jasnieje w Armenii..., dz. cyt., s. 37-38;
K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 330. Na temat genezy i przebiegu
dialogu migdzy Kosciotlem rzymskokatolickim i Ko$ciotami przedchalcedonskimi zob. T. KALUZNY,
Na drogach jednosci..., dz. cyt., s. 68-79.
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uroczystoéci $wietych Piotra i Pawta*".

29 czerwca Benedykt XVI odprawit
w Bazylice Watykanskiej Msz¢ $w. Uczestniczyt w niej rowniez Bartlomiej I, ktory
jako pierwszy wyglosit homili¢. Przypomnial w niej o prowadzonym w wierze,
prawdzie 1 mitosci dialogu teologicznym, ktéry — pomimo znacznych trudnosci —
postepuje nadal dzigki Bozej pomocy. Bartlomiej wyrazit tez nadziej¢ na rychle
pokonanie trudnosci i osiagniecie celu, jakim jest petna jedno$é¢*'®. Z kolei Benedykt
XVI podkreslit w homilii znaczenie Rzymu jako miejsca szczego6lnego dla Apostotow
Piotra i Pawla. Wieczne miasto powinno by¢ zatem miejscem spotkania w jednej
wierze. Oto nieustanna misja Piotra, a takze szczegdlne zadanie — jak podkreslit Papiez
— powierzone Kosciolowi Rzymu*”. Po wygloszeniu homilii Benedykt XVI
i Bartlomiej I wspdlnie ztozyli nicejsko-konstantynopolitanskie Wyznanie wiary
w jezyku greckim w rycie bizantyjskim. Na zakonczenie Papiez i Patriarcha razem
udzielili zgromadzonym blogostawienstwa*'.

W dniach 24-29 listopada 2008 roku oficjalng wizyt¢ w Rzymie ztozyl
ormianski katolikos Cylicji, Aram [ (ur. 1947). W tym czasie spotkal si¢

z Benedyktem dwukrotnie: 24 listopada przed wspolng modlitwa ekumeniczng

1% Warto zauwazy¢, ze Benedykt XVI kilkakrotnie w toku swojego pontyfikatu spotykat sig

z patriarcha Bartlomiejem: w Stambule (29 listopada — 1 grudnia 2006); w Neapolu (21 pazdziernika
2007) podczas spotkania ,,Ludzie i religie na rzecz pokoju”; w Rzymie (6 marca 2008) w zwiazku
z obchodami 90-lecia Papieskiego Instytutu Wschodniego; w Rzymie (28-30 czerwca 2008) z okazji
uroczystosci $wietych Piotra i Pawla; w Rzymie (18 pazdziernika 2008), kiedy na zaproszenie Papieza
Patriarcha przemawiat do uczestnikow zgromadzenia Synodu Biskupoéw; w Asyzu (27 pazdziernika
2011) podczas migdzyreligijnego Dnia Modlitwy o Pokdj; w Rzymie (10-11 pazdziernika 2012), kiedy
patriarcha Barttomiej uczestniczyt w obchodach 50. rocznicy rozpoczgcia Soboru Watykanskiego II.
Por. Spotkania papiezy i patriarchow Konstantynopola, https://papiez.wiara.pl/doc/2262855.Spotkania-
papiezy-i-patriarchow-Konstantynopola/2 (dostgp: 10.11.2020). Ponadto, Benedykt XVI wielokrotnie
spotykat si¢ z delegacja Ekumenicznego Patriarchatu Konstantynopola, ktéra przybywata do Watykanu
z okazji uroczystosci $wigtych Piotra i Pawla. W trakcie tych wizyt wzajemnie wymieniano gesty
zyczliwosci, przypominano o tym, co laczy oba wyznania i wskazywano na potrzebg dialogu
i wspolpracy w celu osiggnigcia petnej jedno$ci. Por. np. BENEDYKT XVI, Rola teologii w dgzeniu do
jednosci. Przemowienie podczas spotkania z delegacjq Patriarchatu Konstantynopola (29 czerwca
2007), OssRomPol 28(2007), nr 9, s. 46-47; J. BUJAK, Dialog katolicko-prawostawny w latach
2005-2015, dz. cyt., s. 196-197.

14 Por. BENEDYKT XVI, Misja apostolow Piotra i Pawla. Homilia podczas Mszy sw.
w uroczystos¢ Piotra i Pawta (29 czerwca 2008), OssRomPol 29(2008), nr 9, s. 46.

415 por. tamze, s. 47-48.
Por. K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 325-326; Benedykt
XVI  odprawil  Msze  Sw. w  uroczystos¢  Swietych  Piotra i  Pawfa  [2008],
https://ekumenizm.wiara.pl/doc/477796.Benedykt-X VI-odprawil-msze-sw-w-uroczystosc-swietych-
Piotra-i (dostgp: 10.11.2020). Wizyta patriarchy Bartlomieja w Watykanie zwigzana byla rowniez
z ogloszeniem przez Papieza Roku $w. Pawla. W zwigzku z tym 28 czerwca Benedykt XVI wraz
z Bartlomiejem I i przedstawicielem prymasa Wspolnoty Anglikanskiej, arcybiskupem Wellingtonem
Gomezem (ur. 1939), =zapalit ,ogien $w. Pawla”, po czym odprawil uroczyste nieszpory.
W nabozenstwie uczestniczyli takze przedstawiciele innych Kosciotdéw i Wspolnot koscielnych.
Por. K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 325.

416
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w kaplicy ,,Redemptoris Mater” i 26 listopada w czasie srodowej audiencji generalne;.
Podczas pierwszego spotkania obydwaj hierarchowie wyglosili przemoéwienia. Papiez
wyrazit uznanie dla dobrych relacji ekumenicznych mig¢dzy Kos$ciotlem katolickim
1 ormianskim, zwlaszcza za$ dla dialogu teologicznego miedzy Kosciolem katolickim
i Kos$ciotami przedchalcedonskimi. Benedykt XVI zwrocil uwage, ze dialog
ekumeniczny przyczynia si¢ do wigkszego zrozumienia, szacunku i wspotpracy,
a przez to do lepszego dawania wspolnego $wiadectwa. Papiez odniost si¢ tez do
meczenstwa narodu ormianskiego i nasilenia si¢ prze$ladowan chrzescijan na
swiecie*!.

4 grudnia 2009 roku Benedykt XVI przyjal na prywatnej audiencji arcybiskupa
Tirany 1 catej Albanii — Anastazego (ur. 1929). Byla to pierwsza oficjalna wizyta
delegacji Kos$ciota albanskiego w Watykanie podczas tego pontyfikatu. W czasie
spotkania Papiez zauwazyl, Ze po odzyskaniu wolnosci Kosciol Prawostawny Albanii
owocnie uczestniczy w katolicko-prawostawnym dialogu teologicznym. Podkreslit,
ze katolikow 1 prawostawnych wiele juz faczy. Docenit wktad arcybiskupa Anastazego
w rozwijanie braterskich relacji z Kosciotem katolickim. Zapewnit, Ze strona katolicka
bedzie czyni¢ wszystko co mozliwe dla wspolnego $wiadectwa i wspotpracy
w dazeniu ku pelnej jednosci*'®.

Nalezy takze mie¢ na uwadze spotkania Benedykta XVI w Rzymie z czlonkami
Migdzynarodowej Komisji Mieszanej do Dialogu Teologicznego migdzy Kos$ciotem
Rzymskokatolickim i Orientalnymi Ko$ciotami Ortodoksyjnymi (2007, 2009, 2011).
W wyglaszanych przy tej okazji przemoéwieniach Papiez wskazywat mi¢dzy innymi na
duze znaczenie prac Komisji dla sprawy jednosci chrzescijan, ktérych taczy wielkie
koscielne dziedzictwo, siegajace czasow apostolskich 1 pierwszych wiekéw

chrzescijanstwa*'"®. Ponadto, 15 grudnia 2005 roku Papiez spotkat si¢ z obradujacymi

7 Por. BENEDYKT X VI, Wzajemny szacunek drogq do pokoju na Bliskim Wschodzie..., dz. cyt.,

S. 44-45. Natomiast Aram I w przemowieniu do Papieza podkreslil, ze Koscioty, religie i panstwa
powinny oficjalnie uzna¢ masakr¢ Ormian na poczatku XX wieku za zbrodni¢ ludobdjstwa. Powinni tez
czyni¢ wszystko, by nigdy wigcej nie doszto do podobnych tragedii. Por. K. STARCZEWSKI, Ekumenizm
W nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 330-331.

418 por. BENEDETTO XVI, Discorso a Sua Beatitudine Anastas, Arcivescovo di Tirana, Durazzo
e di tutta I'Albania (4  dicembre  2009), http://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/it/speeches/2009/december/documents/hf ben-xvi_spe 20091204 arcivescovo-tirana.html (dostep:
20.12.2020); K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 327.

% Por. BENEDYKT XVI, Wspédlna droga ku jednosci w wierze. Przemowienie do czlonkéw
Miedzynarodowej Komisji ds. Dialogu Teologicznego miedzy KoSciolem katolickim i Wschodnimi
Kosciotami Prawostawnymi (1 lutego 2007), OssRomPol 28(2007), nr 3, s. 18-19; TENZE, Ziarno
nadziei dla swiata..., dz. cyt., s. 17; TENZE, Trzeba zdecydowanie czyni¢ postepy na drodze ku petnej
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w Rzymie czlonkami Mieszanego Komitetu Koordynacyjnego Miedzynarodowej
Komisji Mieszanej do Dialogu Teologicznego migdzy Kosciotem rzymskokatolickim
1 Ko$ciotem prawostawnym. W przemowieniu Papiez wyrazit rado§¢ ze wznowienia
i kontynuowania dialogu, ktéory w minionych latach napotkal powazne trudnosci
wewnetrzne i zewnetrzne*’,

Papiez Benedykt X VI, podobnie jak jego poprzednicy na Stolicy Piotrowej po
IT Soborze Watykanskim, przykladat ogromna wage do dialogu Kos$ciota katolickiego
z prawostawnym Kosciotem rosyjskim. Podj¢te w tym kierunku wysitki sprawity,
ze relacje miedzy wspomnianymi Ko$ciotami — zdaniem kard. Waltera Kaspera — za
pontyfikatu Benedykta XVI wyraznie si¢ polepszyly **'. W pozytywnym tonie
wypowiedzial si¢ réwniez na ten temat patriarcha Cyryl Gundiajew (ur. 1946).
W os$wiadczeniu wydanym po ogloszeniu decyzji Ratzingera o rezygnacji z urzedu,
patriarcha Cyryl stwierdzit, ze w latach postugiwania Benedykta X VI stosunki mig¢dzy
naszymi Kosciolami ,,nabraty pozytywnego bodzca”. Wskazujac na zbieznoS$ci
stanowisk prawostawnych i katolikéw wobec wielu probleméw niepokojacych
dzisiejszy $wiat, patriarcha Cyryl z uznaniem podkreslil, Ze papiez Benedykt XVI
odwaznie zabierat glos w obronie chrze$cijanskich wartosci*>?,

Z drugiej strony jednak w czasie pontyfikatu Benedykta X VI nigdy nie doszto
do spotkania z patriarchg moskiewskim, Aleksym II (1929-2008), ani z jego nastgpca,

jednosci. Przemowienie do cztonkow Miedzynarodowej Komisji Mieszanej ds. Dialogu Teologicznego
miedzy Kosciolem Katolickim i Starozytnymi Kosciotami Wschodnimi (28 stycznia 2011), OssRomPol
32(2011), nr 3, s. 25-26.

20 Por. BENEDYKT XVI, Chcemy wypelnié wole Jezusa Chrystusa. Przeméwienie do Komitetu
Koordynacyjnego Komisji ds. Dialogu Teologicznego miedzy Kosciotem katolickim i calym Kosciotem
prawostawnym (15 grudnia 2005), OssRomPol 27(2006), nr 3, s. 25-26.

*! Por. Kard. Kasper: Rok w ekumenizmie, https://ekai.pl/kard-kasper-rok-w-ekumenizmie/
(dostep: 28.11.2020). Podobna opini¢ w tej sprawie wyrazit byly nuncjusz apostolski w Moskwie,
abp Antonio Mennini (ur. 1947). Por. N. SPUNTONI, Vaticano e Russia nell’era Ratzinger, Todi (PG)
2019, s. 134-135.

22 Por. KIRILL (GUNDIAJEW), 4 Sua Santita Benedetto XVI, Papa emerito di Roma (1 marzo
2013), https://mospat.ru/it/2013/03/01/news81991/ (dostep: 28.11.2020). Pozytywnie ocenil stosunki
miedzy rosyjskim prawostawiem i katolicyzmem za pontyfikatu Benedykta XVI takze metropolita
Hilarion Alfiejew (ur. 1966), przewodniczacy Wydzialu Zewngtrznych Stosunkow Koscielnych
Patriarchatu Moskiewskiego. W oficjalnym o$wiadczeniu wydanym zaraz po ogloszeniu papieskiej
abdykacji, metropolita Hilarion m.in. stwierdza: ,,La Chiesa Ortodossa Russa ¢ grata a Papa Ratzinger
per cio che egli ha fatto nella comprensione e risoluzione dei problemi che ostacolano le relazioni tra
ortodossi e cattolici, soprattutto in alcune regioni come I’Ucraina”. Cyt. za: N. SPUNTONI, Vaticano
e Russia..., dz. cyt., s. 143.
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2 Swoja zgode na spotkanie Patriarchy z Papiezem Koscidt rosyjski

Cyrylem 1
uzaleznil od usunigcia dwoéch przeszkéd uniemozliwiajacych jakikolwiek dialog
z katolikami, a mianowicie rzekomego wspierania przez Watykan ,,prozelityzmu”
rzymskich katolikéw 1 ,.ekspansji” grekokatolikow na terytorium kanonicznym
Patriarchatu  Moskiewskiego. Benedykt XVI spotykat si¢ jednak w Watykanie
z przedstawicielami Kosciola rosyjskiego, w tym trzy razy (2005, 2006, 2007)

z metropolita Cyrylem Gundiajewem, pozniejszym patriarchg moskiewskim™**,

3.1.3. Pozostale inicjatywy i wydarzenia ekumeniczne

Nalezy w koncu zwréci¢ uwage na pozostate inicjatywy i wydarzenia zwigzane
z omawianym obszarem ekumenicznej aktywnos$ci naszego Autora. W tym miejscu
zostang ukazane tylko najwazniejsze tego rodzaju przedsigwzigcia.

Pewne elementy ekumeniczne mozna zauwazy¢ juz podczas inauguracji
(24 kwietnia 2005) pontyfikatu Benedykta XVI, ktéra odbyta sie wedtug
zmodyfikowanych obrzedow wprowadzajacych Papieza w apostolska postuge*® .

Modyfikacje dotyczyly migedzy innymi nakladanego nowemu papiezowi paliusza jako

2 Spotkanie papieza Franciszka z patriarchg moskiewskim Cyrylem I stato sic mozliwe
dopiero po kilku latach. Odbyto si¢ ono 12 lutego 2016 r. w ,neutralnym miejscu”, na lotnisku
w Hawanie (Kuba).

4 Por. N. SPUNTONI, Vaticano e Russia..., dz. cyt., s. 95-96, 100. Pomiedzy Rzymem
i Moskwa wymieniano tez korespondencj¢ oraz gesty zyczliwosci. Warto tu wspomnie¢ dla przyktadu
list papieza Benedykta XVI do patriarchy Aleksego II z 17 lutego 2006 r. i odpowiedz Aleksego
z 22 lutego 2006 r., jak rowniez przestanie Benedykta XVI do patriarchy Cyryla I, nastgpcy Aleksego 11
(28 stycznia 2009). Por. BENEDETTO X V1, Lettera al patriarca di Mosca e di tutte le Russie, Sua Santita
Alessio 1 (17 febbraio 2006), http://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/it/letters/2006/documents/hf ben-xvi_let 20060217 patriarca-mosca.html (dostgp: 20.11.2020);
ALESSIO  II,  Lettera al Santo  Padre  Benedetto XVI (22 febbraio  2006),
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/letters/2006/documents/hf ben-
xvi_let 20060217 patriarca-mosca.html (dostep: 20.11.2020); BENEDYKT XVI, Przestanie z okazji
intronizacji patriarchy Cyryla (28 stycznia 2009), OssRomPol 30(2009), nr 3, s. 56. Nalezy tez
zauwazyé, ze bedac w Kolonii w sierpniu 2005 r. (Swiatowe Dni Mtodziezy), Benedykt XVI odwiedzit
rosyjska cerkiew pod wezwaniem $w. Pantelejmona. Por. G. PRZEBINDA, Papiez z Polski a Rosja.
Gtowne bariery w dialogu, ,Przeglad Rusycystyczny” (2006), nr 4(116), s. 7. Na ten temat
zob. J. MOSKALYK, Benedykt XVI i jego dialog z prawostawiem rosyjskim, ,Studia Oecumenica”
18(2018), s. 267-280.

23 Por. OFFICIUM DE LITURGICIS CELEBRATIONIBUS SUMMI PONTIFICIS, Ordo rituum pro
ministerii petrini initio Romae Episcopi, Ed. Civitate Vaticana 2005. Warto zauwazy¢, ze nowe Ordo
byto pierwszym dokumentem zaaprobowanym przez Benedykta XVI. Papiez podpisatl ten dokument juz
nastgpnego dnia po zakonczeniu Conclave, czyli 20 kwietnia 2005 r. Por. J. STEFANSKI, Liturgiczne
obrzedy i zwyczaje inauguracji pontyfikatu Benedykta XVI, ,,Teologia Praktyczna” 8(2007), s. 77-78;
M. MORTOLA, II dialogo cattolico-ortodosso sul primato dal 1995 al 2016..., dz. cyt., s. 129-130.
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insygnium jego pasterskiej wtadzy. Nowos$¢ paliusza Benedykta XVI polegata na tym,
ze nie byl to tradycyjny, wspolny wszystkim arcybiskupom paliusz zdobiony
szescioma czarnymi krzyzami. Benedykt XVI przyjal paliusz, ktory nawigzuje do
tradycji pierwszego tysiaclecia, do okresu sprzed Wielkiej Schizmy (1054),
gdy Kosciot byt jeden, niepodzielony. Paliusz Benedykta wykonany zostal z jednej
welnianej (owczej) materii, bez zadnych zszywan. Zdobiony jest pigcioma
czerwonymi krzyzami, symbolizujagcymi rany Chrystusa. Ksztatt uformowanego
paliusza, spigtego trzema iglami i przerzuconego przez lewe ramig, przywotuje
Dobrego Pasterza dzwigajacego na swych ramionach zagubiong owce
(por. Lk 15,4-7)*°. W nowych obrzedach inauguracji modyfikacji ulegt rowniez
sposob gloszenia Ewangelii (dwukrotnie): w jezyku facinskim oraz w jezyku greckim
wedle rytu bizantyjskiego. Poza tym zwyczajowa aklamacja po Ewangelii zostata
przewidziana dopiero po natozeniu paliusza i pier§cienia, tak samo i btogostawienstwo
ksigga Ewangelii. Takie umiejscowienie nalozenia paliusza koresponduje z zachowang
do dzi$ praktyka natozenia jego greckiego odpowiednika, omoforionu, w liturgii
$wiecen biskupich rytu greckiego®™’. Wedlug prawostawnego teologa, Athanasiosa
Vletsisa (ur. 1956), wszystkie te inspirowane ekumeniczng wrazliwoscia Benedykta
XVI znaki, sa wyraznym zaproszeniem do miedzywyznaniowego dialogu**®.

W 2006 roku papiez Benedykt XVI zrezygnowat z tytulu ,patriarcha
Zachodu”. W rezultacie takiej decyzji w Roczniku Papieskim (Annuario Pontificio)
z 2006 roku po raz pierwszy nie umieszczono wsrdd oficjalnych tytutow, ktore opisuja
postuge Biskupa Rzymu, okre$lenia ,,patriarcha Zachodu”. Fakt ten wywotat zywe
reakcje w $rodowisku teologéw katolickich 1 zaniepokojenie Kos$ciotow

prawostawnych**’. 22 marca tego samego roku Papieska Rada ds. Popierania Jednosci

20 Por. J. STEFANSKI, Liturgiczne obrzedy..., dz. cyt., s. 83-84. Zob. takze J. RATZINGER,

Paliusz — znak katolickiej jednosci i szerokosci. Kazanie z okazji przekazania paliusza arcybiskupowi
Ederowi w Salzburgu, 1989 [1989], [w:] JROO XII, s. 307-311.

7 por. M.H. DABROWSKI, Benedykt XVI a liturgia bizantyjska — praktyka celebracji
papieskich, ,Liturgia Sacra” 25(2019), nr 2, s. 490.

8 Por. A. VLETSIS, Theologie des Petrusdienstes. Joseph Ratzingers Angebot zur Einheit mit
dem Osten? Beitrag zu einem epochalen Wechsel, [w:] Benedikt XVI. und die Orthodoxe Kirche...,
dz. cyt.,s. 117.

2% Por. np. SECRETAIRE GENERAL DU SAINT ET SACRE SYNODE DU PATRIARCAT OECUMENIQUE,
Communiqué concernant la renonciation par le pape de Rome Benoit XVI au titre de , Patriarche
d’Occident” (8 juin 2006), ,Istina” 51(2006), s. 11-13; ILARION (ALFEYEV), Que signifie pour les
orthodoxes [’abandon par le pape du titre de , patriarche d’Occident”?, ,Istina” 51(2006), nr 1,
s. 14-15; A. KALLIS, Abschied von der Penarchie? Ein orthodoxer Zwischenruf zur Abschaffung des
abendlindischen Patriarchats, ,,Der christliche Osten” 61(2006), nr 3-4, s. 189-191. Zaniepokojenie

129



Chrze$cijan opublikowata komunikat, w ktorym krotko uzasadnita ten fakt.
Przypomniano w nim, ze tytul ,patriarcha Zachodu” uzyty zostal po raz pierwszy
w 642 roku przez papieza Teodora I (zm. 649). P6zniej jednak pojawial si¢ on rzadko
1 nie miat jasno okre§lonego znaczenia. Jego rozkwit nastgpit w XVI i XVII wieku,
gdy mnozylty si¢ tytuly papieza, ale w Annuario Pontificio po raz pierwszy pojawit si¢
w roku 1863. Majac na uwadze wspolczesng sytuacje Kosciota facinskiego, Papieska
Rada zwrdcita uwage na fakt, ze obecnie znaczenie terminu ,,Zach6d” odnosi si¢ do
kontekstu kulturowego, ktéry nie dotyczy jedynie Europy Zachodniej, ale Stanow
Zjednoczonych Ameryki az po Australi¢ i Nowg Zelandig. W tym kontekscie termin
»Zachod” moze by¢ postrzegany jako problematyczny. W konsekwencji tytut
,patriarcha Zachodu” — czytamy w Komunikacie — od samego poczatku byl niejasny,
a z uptywem wiekow stawal si¢ coraz bardziej przestarzaly i praktycznie nieuzywany.
Dlatego dzi$§ utrzymywanie tego okre§lenia wydaje si¢ pozbawione sensu.
W ten sposob rezygnacja z tytutlu ,,patriarcha Zachodu” jest wyrazem historyczno-
teologicznego realizmu. Na koniec Papieska Rada stwierdza, ze rezygnacja z tytulu
,patriarcha Zachodu” nie zmienia niczego w uznaniu, tak uroczyscie deklarowanego
przez II Sobor Watykanski, starozytnych Kos$ciotdw patriarchalnych. Tym bardziej
usunig¢cie tego tytulu nie oznacza nowych zadan. Decyzja o rezygnacji z tytutu
,patriarcha Zachodu” — podkreslono w Komunikacie — moze pomoéc w dalszym

dialogu ekumenicznym™’.

strony prawostawnej dokonang przez Benedykta XVI rezygnacja z tytulu ,,patriarcha Zachodu” wiaze
si¢ bezposrednio z zasada roéwnosci przyznawang wszystkim Patriarchatom. W tym kontekscie
rezygnacja z powyzszego tytutu przez Benedykta X VI, przy jednoczesnym zachowaniu innych tytutow
tj. np. ,,Wikariusz Jezusa Chrystusa”, czy ,,Najwyzszy Kaptan Kos$ciota Powszechnego” zostata przez
niektorych teologdw prawoslawnych odebrana jako proba wylaczenia si¢ z patriarchalnej zasady
rownosci. Por. PH. RIABYCH, Papst Benedikt XVI., dz. cyt., s. 392-393; A. ANAPLIOTIS,
Kirchenrechtliche Bestimmungen iiber die Funktion des Patriarchen im Westen und im Osten am
Beispiel der Kirche Russlands, [w:] Benedikt XVI. und die Orthodoxe Kirche..., dz. cyt., s. 328-329.

0 Por. PONTIFICIO CONSIGLIO PER L’UNITA DEI CRISTIANI, Comunicato circa soppressione del
titolo ,, Patriarca d”Occidente” nell’,, Annuario Pontificio”, ,,0 Odigos — La Guida” 25(2006), nr 2,
s. 10. Tekst polski Komunikatu: ,,Wiadomosci KAI” 13(2006), s. 18. Por. J. BUJAK, Przyczyny
i konsekwencje rezygnacji Benedykta XVI z tytutu ,, Patriarchy Zachodu”, ,,Colloquia Theologica
Ottoniana” (2009), nr 1, s. 35-37. Na ekumeniczny aspekt decyzji Benedykta XVI — zdaniem niektorych
komentator6w — wskazuje juz fakt, ze Komunikat w tej sprawie pochodzi od Papieskiej Rady
ds. Jednosci Chrzescijan, a nie np. od Kongregacji Nauki Wiary. Por. A. DANCZAK, Adriano Garuti,
,, Patriarca d’Occidente? Storia e attualita”, Edizioni Studio Domenicano, Bologna 2007, ss. 246
[recenzja], ,,Collectanea Theologica” 79(2009), fasc. 3, s. 228. Na temat debaty woko6l omawianej
decyzji Benedykta XVI zob. takze M. BLAZA, Czy Kosciolowi katolickiemu nie jest juz potrzebny
patriarcha Zachodu? Eklezjologiczno-ekumeniczna refleksja w kontekscie usunigcia tytutu patriarchy
Zachodu w Roczniku Papieskim (,,Annuario Pontificio”) 2006, ,Studia Bobolanum” (2006), nr 2,
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W dniach 16-19 wrzes$nia 2007 roku odbylo si¢ na greckiej wyspie Tinos X
Sympozjum Chrzescijan Katolikow i Prawostawnych, zorganizowane przez Instytut
Duchowosci Papieskiego Uniwersytetu ,,Antonianum” w Rzymie oraz prawostawna
Katedr¢ Teologii Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Arystotelesa w Salonikach.
Temat sympozjum brzmiat: ,Sw. Jan Chryzostom jako pomost laczacy Wschod
1 Zach6d”. Papiez Benedykt XVI, za posrednictwem kard. Waltera Kaspera,
owczesnego przewodniczacego Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan,
skierowatl do uczestnikdw spotkania swoje przestanie. Wyrazil w nim mi¢dzy innymi

nadzieje, ze ptynace z tego spotkania refleksje

»przyczynia si¢ do podtrzymania i umocnienia prawdziwej, cho¢ niedoskonatej
jednosci, istniejacej miedzy katolikami i prawoslawnymi, tak aby mozna bylo
osiggna¢ owa petnig, ktdra pozwoli nam pewnego dnia wspdlnie sprawowac

99431

jedng Eucharysti¢

Na uwagg zashuguje takze przestanie Benedykta XVI z 27 wrze$nia 2007 roku
do patriarchy Daniela (ur. 1951), zwierzchnika rumunskiego Ko$ciota prawostawnego,
ktéry zastapit na tym urzedzie patriarche Teoktysta (1915-2007). Papiez przypomnial
w nim spotkanie w Bukareszcie w 1999 roku Jana Pawtla II z Teoktystem i1 wskazat na
potrzeb¢ dawania wspolnego chrzescijanskiego §wiadectwa. Docenit zaangazowanie
rumunskiego Kosciota prawostawnego w dialog teologiczny i wyrazit pragnienie
podazania ta droga i umacniania wiezi laczacych katolikow i prawostawnych®?.
Niespetna dwa lata po6zniej Benedykt XVI skierowal przestanie do Kosciota
rumunskiego z okazji 10. rocznicy wizyty Jana Pawla II w Rumunii. Wyrazil w nim
uznanie dla tej inicjatywy, jednoczacej katolikow i prawostawnych. Zachecit
jednoczesnie do modlitwy o pelng jedno$é wszystkich chrzescijan™*>.

6 grudnia 2008 roku, z okazji 90. rocznicy powstania Papieskiego Instytutu

Wschodniego w Rzymie, Benedykt XVI przyjat na audiencji wspdlnote tegoz

s. 5-74; A. GARUTI, Patriarca d’Occidente? Storia e attualita, Bologna 2007; M. MORTOLA, I/ dialogo
cattolico-ortodosso sul primato dal 1995 al 2016..., dz. cyt., s. 135-158.

Bl BENEDYKT XVI, Przestanie do uczestnikéw X Sympozjum Chrzescijan Katolikéw
i Prawostawnych (12 wrze$nia 2007), OssRomPol 28(2007), nr 12, s. 6. Por. Z. GLAESER, Benedykt
XVI..., dz. cyt., s. 134,

2 Por. BENEDYKT XVI, Przestanie do nowego zwierzchnika rumunskiego Kosciola
prawostawnego patriarchy Daniela (27 wrzesnia 2007), OssRomPol 28(2007), nr 12, s. 6-7.

33 Por. BENEDYKT X VI, Przestanie Benedykta XVI z okazji 10. rocznicy wizyty Jana Pawta 11
w Rumunii..., dz. cyt., s. 46; K. STARCZEWSKI, Fkumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 328-329.
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Instytutu. Papieski Instytut, majac na celu pogiebienie teologicznych, liturgicznych,
prawnych i kulturowych aspektow, nalezacych do skarbca chrzescijanskiego Wschodu,
jest wymiernym $wiadectwem zainteresowania i wagi, jaka Kos$ciot katolicki od
dziesigcioleci przyklada do dziedzictwa Wschodu. Przemawiajac do zgromadzonych
na audiencji, Benedykt XVI zwrécil uwagg na biblioteke tegoz Instytutu, ktora cieszy
si¢ renomg na catym $wiecie i uwazana jest za jedng z najbardziej wyspecjalizowanych
w tematyce chrze$cijanskiego Wschodu. Papiez, deklarujac cheé dalszego
wzbogacania zbiordw, zauwazyl, ze biblioteka Instytutu Wschodniego moze staé si¢
nieoceniong pomocg w usuwaniu uprzedzen i w budowaniu pozytywnych relacji.
Wyrazit ponadto przekonanie, ze wspieranie studiow wschodnich ma rowniez
ogromng warto$§¢ ekumeniczng. Czerpanie bowiem z dziedzictwa chrze$cijanskiego
Wschodu ubogaca wszystkich**.

W dniach 5-25 pazdziernika 2008 roku Benedykt XVI przewodniczyt
XII Zgromadzeniu Zwyczajnemu Synodu Biskupéw nt. ,,Stowo Boze w zyciu 1 misji
Kosciota”. 18 pazdziernika odprawiono uroczyste nieszpory, w ktorych uczestniczyt
patriarcha Bartlomiej I. Po zakoficzeniu nabozenstwa Patriarcha Konstantynopola —
po raz pierwszy w historii tego typu zgromadzen — przemowit do uczestnikow synodu
biskupow katolickich. Dwa lata pdzniej, 30 wrzesnia 2010 roku, papiez Benedykt XVI
wydat posynodalng adhortacje¢ apostolska Verbum Domini, ktéra ma réwniez duze
znaczenie ekumeniczne. Pismo Swicte stanowi bowiem wazny element jednoczacy
katolikow i pozostatych chrzescijan, cztonkow Kosciotow i Wspélnot koscielnych®.

W omawiany obszar ekumenicznej aktywnosci Benedykta XVI wpisuje si¢
réwniez adhortacja apostolska Ecclesia in Medio Oriente z 14 wrze$nia 2012 roku,
owoc Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupoéw poswieconego Kosciotowi na
Bliskim Wschodzie, ktore obradowato w Rzymie w dniach od 10 do 24 pazdziernika

2010 roku. Mimo kontekstu regionalnego, dokument ten adresowany jest nie tylko do

4 Por. BENEDYKT XVI, Mgdros¢ chrzescijariskiego Wschodu wzbogaca wszystkich.

Przemowienie do wspolnoty Papieskiego Instytutu Studiow Wschodnich (6 grudnia 2007), OssRomPol
29(2008), nr 2, s. 44; A. KOCHAN, FEkumeniczne spotkania kultur w nauczaniu Jana Pawta II
i Benedykta XVI, ,,Studia Oecumenica” 10(2010), s. 51-52.

3 Por. BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Verbum Domini”, dz. cyt.;
N. ETEROVIC, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Verbum Domini” (prezentacja), OssRomPol
32(2011), nr 1, s. 15; M. MORTOLA, [l dialogo cattolico-ortodosso sul primato dal 1995 al 2016...,
dz. cyt., s. 164.
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tamtejszych katolikdbw rdéznych tradycji liturgicznych, ale calej wspolnoty
chrzescijanskiej tego regionu i wszystkich ludzi dobrej woli**°.

W dokumencie tym Benedykt XVI stwierdzil, Zze warunkiem petnego ukazania
przez Kosciol katolicki jednosci na plaszczyznie ekumenicznej i migdzyreligijnej jest
przezywanie jej przede wszystkim w sobie 1 w kazdym z poszczegdlnych Kosciotow
r6znych obrzadkoéw. Zaznaczyl, ze jedno$¢ jest darem Boga, ktory obdarza nas wiarg
dziatajacg przez milo$¢. Przypomnial, Ze zgodnie z Dziejami Apostolskimi
(por. Dz 2,42) jedno$¢ wierzacych rozpoznaje si¢ po tym, ze trwajag oni w nauce
Apostotéw 1 we wspolnocie, w famaniu chleba i w modlitwach. Podkreslit, Ze jednos¢
jest warunkiem skutecznego $wiadectwa i dlatego trzeba o nig zabiegaé¢™’.

Benedykt XVI zwrdcit szczegdlng uwage na znaczenie ekumenizmu
duchowego. Wskazal na konieczno$¢ modlitwy, przyktadnego zycia, oczyszczenia
pamigci na poziomie osobistym 1 wspolnotowym oraz odnowy duszpasterstwa
ekumenicznego. Docenit prace teologdw, komisji ekumenicznych i roznych wspdlnot,
ktére dziataja na rzecz jednosci. Zwrdcit uwage na potrzeb¢ moéwienia ,,jednym
glosem” w istotnych kwestiach moralnych, dotyczacych prawdy o cztowieku, rodzinie,
plciowosci, bioetyki, wolnosci, sprawiedliwo$ci 1 pokoju. Papiez zachecat do
wspolnego poglebiania Ojcéw wschodnich 1 tacinskich, ewangelizacji, a takze
podejmowania wspdlnych inicjatyw, zwlaszcza do wspdlpracy w dziedzinie
charytatywnej i spotecznej™®.

W  umacnianiu jedno$ci Kos$ciota duze znaczenie mialy réwniez
ponadkonfesyjne przyjaznie Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Tego typu relacje
z przedstawicielami Koscioldéw Wschodnich towarzyszyly Ratzingerowi od poczatku
jego samodzielnej pracy na uniwersytecie w Bonn (1959). Nasz Autor wielokrotnie
wspominal, ze poprzez ozywione kontakty z greckimi przyjaciolmi mogl poznaé
i pokocha¢ Kosciot prawostawny™’. Po latach wyznat, ze szczegdlne wiezi przyjazni
taczyly go ze Stylianosem Harkianakisem (1935-2019), pdzniejszym prawostawnym

arcybiskupem Australii (1975-2019) i Damaskinosem Papandreou (1936-2011),

¢ Por. BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Ecclesia in Medio Oriente”,

dz. cyt., nr 2.

7 por. tamze, nr 4-5.

8 Por. tamze, nr 12-14, 17-18; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt.,
s. 332-333.
% Por. J. RATZINGER, Przedmowa do: Stylianos Harkianakis, , Orthodoxe Kirche und
Katholizismus” [Kosciol prawostawny a katolicyzm], Miinchen 1975, [w:] JROO VIII/2, s. 745;

J. RATZINGER, Swiatlosé¢ swiata, dz. cyt., s. 827.
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przysztym prawostawnym metropolita Szwajcarii (1982-2003)**°

. Zgodnie ze stowami
prawostawnego metropolity Wiednia, Arseniusza Kardamakisa (ur. 1973), przyjazn
Josepha Ratzingera i Damaskinosa Papandreou byta wzorem katolicko-prawostawnego
braterstwa i wzajemnej ekumenicznej drogi**'. Potwierdzeniem tego faktu byta ich
pozniejsza korespondencja, w ktérej z serdecznos$cia wspominajg przetomowe lata

: . - 442
swojego zycia .

3.2. W obszarze relacji z KoSciolami ewangelickimi

Drugi wazny obszar ekumenicznej aktywnos$ci Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI stanowig relacje z Kosciotami ewangelickimi. W ich prezentacji — podobnie jak
w poprzednim paragrafie — przedstawimy podroze apostolskie Papieza, wazniejsze
watykanskie spotkania ekumeniczne i wydarzenia odnoszace si¢ do omawianego

aspektu dziatalno$ci naszego Autora.
3.2.1. Podroze apostolskie

W prezentowanym obszarze dzialalno$ci ekumenicznej Benedykta XVI
na uwage zastuguja przede wszystkim podroze apostolskie do Niemiec (2005, 2006,
2011). Ponadto wskazemy na aspekty ekumeniczne papieskich pielgrzymek do Polski
(2006), Stanéw Zjednoczonych (2008) i Australii (2008).

Podroze apostolskie do Niemiec (2005, 2006, 2011)

Pierwsza swoja podr6z apostolska do Niemiec Benedykt XVI odbyl w sierpniu

2005 roku. Jej celem bylo przede wszystkim spotkanie z mtodziezg katolicka z calego

0 Por. BENEDYKT XVI, Musimy stanowié¢ jedno, aby $wiat uwierzyl..., dz. cyt., s. 30;

D. BURNS, Okumene an der Basis. Ein Blick auf die Reisen Benedikts XVI. nach Deutschland,
[w:] RaSt 13, s. 153-154.

1 Por. A. KARDAMAKIS, 50 Jahre Dialog der Liebe und der Wahrheit. Perspektiven fiir die
Zukunft, [w:] RaSt 13, s. 55-56.

2 Por. Od , dialogu milosci“ do ,dialogu teologicznego*..., dz. cyt., s. 723-742.
Por. P. JASKOLA, Ku jednosci w Chrystusie..., dz. cyt., s. 247-257.
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$wiata podczas XX Swiatowych Dni Mtodziezy w Kolonii (18-21 sierpnia 2005).
W trakcie tej wizyty, 19 sierpnia w Kolonii, odbyto si¢ spotkanie ekumeniczne,
w ktorym uczestniczylo ok. 30 przedstawicieli réznych Ko$ciotow i Wspdlnot
chrzes$cijanskich. W wygloszonym przemoéwieniu Benedykt XVI przypomniat
zaangazowanie ekumeniczne swoich poprzednikow — Pawta VI i1 Jana Pawta IL
Stwierdzil, ze przywrdcenie pelnej i widzialnej jednosci wyznawcow Chrystusa jest
jednym z priorytetoéw takze jego pontyfikatu. Podkreslit, Zze Niemcy odgrywaja
szczeg6lng role w dialogu ekumenicznym, gdyz sa ojczyzng reformacji i jednym
z krajow, w ktorym zostal zapoczatkowany ruch ekumeniczny. Zauwazyl,
ze dotychczasowy dialog przyniést juz konkretne owoce, chociazby w postaci
Wspdlnej deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu. Wskazat tez na konkretne
tematy, ktorymi nalezy zaja¢ si¢ w toku dialogu, do ktorych nalezy zaliczy¢ miedzy
innymi kwestie eklezjologiczne, a zwlaszcza sprawe urzedu. Papiez podkreslit
jednocze$nie, ze nie mozemy sami ,zaprowadzi¢” jedno$ci wilasnymi sitami, ale
mozemy przyjaé ja tylko jako dar Ducha Swietego. Dlatego wazne miejsce w dialogu
ekumenicznym zajmuje ekumenizm duchowy, czyli modlitwa, nawrocenie serca
i $wictosé zycia*®.

W dniach 9-14 wrzesnia 2006 roku Benedykt XVI odwiedzil swoja rodzinng
Bawari¢. Podczas jego drugiej podrézy do Niemiec, 12 wrzesnia w Ratyzbonie,
odbyty sie nieszpory ekumeniczne, w ktérych uczestniczyli przedstawiciele réznych
Kosciotéw 1 Wspdlnot chrzescijanskich. W przemoéwieniu Benedykt XVI nawigzat do
prowadzonego dialogu ekumenicznego i1 omawianej w nim kwestii wspolnoty
(koinonii). Zwrocit tez uwage na wypracowang w toku dialogu rzymskokatolicko-
luteranskiego Wspolng deklaracje w sprawie nauki o usprawiedliwieniu. Wyrazit
radosé z faktu przyjecia tej Wspolnej deklaracji takze przez Swiatowa Rade Kosciotow
Metodystycznych. W zwiazku z tym Papiez stwierdzil, ze konsensus w sprawie nauki
o usprawiedliwieniu pozostaje dla nas wielkim zadaniem, ktére w rzeczywistosci
wcigz jeszcze nie zostalo wypelnione. Cho¢ usprawiedliwienie jest jednym
z zasadniczych tematéw w teologii, to w zyciu wiernych jest on prawie nieobecny.
Przyczynag zarzucenia tematyki usprawiedliwienia i przebaczenia grzechéw — zdaniem

Benedykta XVI — jest w gruncie rzeczy ostabienie naszej relacji z Bogiem. Dlatego

*3 Por. BENEDYKT XVI, Najlepszq formq ekumenizmu jest zycie wedlug Ewangelii..., dz. cyt.,

s. 20-22; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 336-338.
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najwazniejszym zadaniem — podkreslit Papiez — jest odkrycie na nowo Zyjacego Boga
— w naszym zyciu, w naszej epoce i w spoleczenstwie***.

Trzecia podréz apostolska Benedykta XVI do Niemiec odbyta si¢ w dniach
22-25 wrze$nia 2011 roku. Podczas tej wizyty, 23 wrze$nia, w dawnym klasztorze
augustianbw w Erfurcie, Papiez spotkal si¢ z cztonkami Rady Kosciota
Ewangelickiego w Niemczech. W swoim przeméwieniu Papiez wyrazit najpierw
rado$¢ ze spotkania w tym historycznym miejscu, gdzie Marcin Luter studiowat
teologie, odbywal formacj¢ i odprawil prymicje. Zauwazyl, ze zasadniczo nurtowata
go kwestia Boga, ktora stata si¢ jego glteboka pasja i pobudka do dziatania, wyrazajaca
si¢ w pytaniu: ,,Jak zyskam sobie taskawego Boga?”. Papiez stwierdzit, Ze to pytanie
o obecno$¢ Boga w zyciu czltowieka jest aktualne rowniez w dzisiejszych czasach.
Jest ono o tyle wazne, ze dzisiaj wielu ludzi nie obchodzi kwestia Boga w ich zyciu.
Wielu ludzi, takze chrzescijan, sadzi — jak dalej zauwaza Papiez — zZze Bog
w ostatecznym rachunku nie interesuje si¢ naszymi grzechami i cnotami. Odnoszac si¢
do sytuacji ekumenicznej, Benedykt XVI stwierdzil, ze ekumenizm najbardziej
potrzebuje tego, bySmy pod presja sekularyzacji nie zagubili wielkich rzeczy, ktore
tacza chrzescijan. Dlatego wielki postep ekumeniczny ostatnich dziesigcioleci —
zdaniem Papieza — polega przede wszystkim na u$wiadomieniu sobie wspdlnego
podtoza, wspolnego fundamentu, co umozliwia wspélng modlitwe 1 wspolne dawanie
$wiadectwa o dziatajacym w $wiecie Bogu Jezusa Chrystusa. Benedykt XVI zwrocit
tez uwage na dwa wyzwania stojace dzi$§ przed chrzescijanstwem. Pierwsze z nich
stanowi nowa forma chrzescijanstwa, ktora rozwija si¢ z ogromnym dynamizmem
misyjnym, niekiedy budzacym niepok6j co do sposobdw, i wprawia historyczne
Koscioty chrze$cijanskie w zaktopotanie. Jest to chrzescijanstwo malo instytucjonalne,
z niewielkim bagazem racjonalno$ci, dogmatyki i z matg stabilno$cig. Drugim
wyzwaniem stojacym przed calym chrzescijanstwem jest zsekularyzowany $wiat jako
kontekst, w ktorym chrze$cijanie musza dzi§ zy¢ i dawaé $wiadectwo o swojej

wierze*®.

4 Por. BENEDYKT XVI, Musimy stanowié jedno, aby $wiat uwierzyl..., dz. cyt., s. 30-31;

K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 338-339.

5 Por. BENEDYKT XVI, ,Jak zyskam sobie laskawego Boga?”. Przemoéwienie podczas
spotkania z czionkami Rady Kosciola Ewangelickiego w Niemczech (Erfurt, 23 wrzeénia 2011),
OssRomPol 32(2011), nr 12, s. 21-22; Z. GLAESER, Marcin Luter na nowo odczytany. Dyskusja
w kontekscie obchodow 500-lecia Reformacji, ,,Gdynski Rocznik Ewangelicki” 13(2019), s. 153-154;
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Po spotkaniu z cztonkami Rady Kos$ciola Ewangelickiego w Niemczech odbyto
si¢ nabozenstwo ekumeniczne w klasztornym kosciele augustianow. W czasie
nabozenstwa Benedykt XVI wyglosit okoliczno$ciowe przemodwienie. Przypomnial,
ze Jezus modlit si¢ w Wieczerniku nie tylko o jednos$¢ apostotow, ale takze o jednos¢
dzisiejszych chrzescijan. Zaznaczyl, Ze podczas spotkania ekumenicznego nie
powinni$my tylko narzeka¢ na podziaty i roztamy, ale powinni$my dzigkowa¢ Bogu
za wszystko, co zachowalo si¢ z jedno$ci. Podkreslit, Zze podstawowym przejawem
jednosci jest wspolna wiara w Trojjedynego Boga — Ojca, Syna i Ducha Swictego.
W obecnej chwili wspolnym zadaniem chrzescijan jest dawanie $wiadectwa o Zywym
Bogu. Do tego podstawowego $wiadectwa o Bogu nalezy gléwnie $wiadectwo
o Jezusie Chrystusie, prawdziwym Bogu i prawdziwym cztowieku. Papiez zachgcal tez
do wspolnej obrony godnosci cztowieka, stworzonego na obraz i podobienstwo Boga,

do solidarnosci i zaangazowania na rzecz sprawiedliwoéci na catym $wiecie**.

Aspekty ekumeniczne innych pielgrzymek

W dniach 25-28 maja 2006 roku Benedykt XVI odbyt podroz apostolska do
Polski. W pierwszym dniu pielgrzymki Papiez spotkat si¢ w ewangelicko-augsburskim
kosciele Swictej Trojcy w Warszawie z przedstawicielami Kosciotow zrzeszonych
w Polskiej Radzie Ekumenicznej oraz osobami reprezentujacymi inne wyznania.
W wygloszonym przemoéwieniu Benedykt XVI przypomnial, ze jedno$ci nie da si¢
przywroci¢ whasnymi sitami, lecz mozna ja tylko przyjaé¢ jako dar Ducha Swictego.
Dlatego dazenia ekumeniczne powinny by¢ wspierane przez modlitwe, wzajemne
przebaczenie i $wigtos¢ zycia. Podkreslit, ze zadaniem chrzescijan jest dazenie do
jednosci, ktora stanie si¢ czytelnym znakiem oredzia Chrystusa. Przypominajac wazne
wydarzenia ekumeniczne ostatnich lat i prowadzony dialog teologiczny, Papiez
zachgcal do kontynuowania inicjatyw dotyczacych wspolnej postugi charytatywnej

Kosciotéw oraz podjetych przez Kosciot rzymskokatolicki 1 Polska Rad¢ Ekumeniczng

K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt.,, s. 339-340; J. WARZESZAK,
Z Benedyktem XVIw drodze do pelnej jednosci chrzescijan, dz. cyt., s. 57-59.

¢ Por. BENEDYKT X VI, ,, Spraw, abysmy stanowili jedno” ..., dz. cyt., s. 22-24; J. WARZESZAK,
Z Benedyktem XVIw drodze do pelnej jednosci chrzescijan, dz. cyt., s. 59-60.
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prac nad ekumenicznym dokumentem w sprawie malzenstw o0sob o r1dzZnej
przynalezno$ci wyznaniowej**.

W czasie podrozy apostolskiej do Stanéw Zjednoczonych, 18 kwietnia 2008
roku, Benedykt XVI uczestniczyt w spotkaniu ekumenicznym w kosciele §w. Jozefa
w Nowym Jorku. Papiez w swoim przemowieniu powiedziat, Zze powazny niepokdj
budzi dzisiaj rozprzestrzenianie si¢ ideologii laickiej, ktoéra pomniejsza czy wprost
odrzuca transcendentng prawde. W zwiazku z tym kwestionowana bywa czgsto sama
mozliwo$¢ objawienia Bozego, a wigc wiary chrzescijanskiej. Z tych wzgledow
konieczne jest bardziej niz kiedykolwiek wierne $wiadectwo Ewangelii. Benedykt
XVI zauwazyt jednoczesnie, ze Swiadectwo to zostaje ostabione przez podzialy wsrod
chrze$cijan. Wynika stad potrzeba jednosci Kosciota, ktora jest zakorzeniona
w jednosci Boga Trojjedynego. Papiez podkreslit, ze przekonujace $wiadectwo
o zbawieniu w Chrystusie powinno opiera¢ si¢ na znajomosci normatywnego
nauczania apostolskiego, ktére uwydatnia natchnione stowo Boze i podtrzymuje zycie
sakramentalne chrzescijan**®.

Podczas Swiatowych Dni Mtodziezy, ktore odbyly sie w Australii w lipcu 2008
roku, Benedykt XVI uczestniczyl rowniez w spotkaniu ekumenicznym, ktoére miato
miejsce 18 lipca w Sydney. Papiez w przemowieniu przypomniat role chrztu, ktory
stanowi punkt wyjScia catego ruchu ekumenicznego. Podkreslit jednak,
ze ostatecznym celem drogi ekumenicznej jest wspolne sprawowanie Eucharystii.
W zwiazku z tym Benedykt XVI zwrocit uwage na konieczno$é szerszego dialogu
teologicznego na temat réznic w rozumieniu Eucharystii w Kos$ciotach i Wspdlnotach
chrzescijanskich. Jego zdaniem dialog ten powinien by¢ ozywiany przez nowe
i odwazne odczytanie Pisma Swictego, tekstow patrystycznych i innych dokumentow,
ktére powstaty na przestrzeni catej historii chrzes$cijanstwa. Taki dialog przyczyni si¢
do postepu ruchu ekumenicznego i ujednolicenia dawanego przez chrzescijan
$wiadectwa wobec $wiata. Benedykt X VI stwierdzit rowniez, ze nalezy wystrzegac si¢
wszelkiej pokusy patrzenia na nauke jako na zroédto podzialdw, a zatem przeszkode na

drodze ulepszania $wiata, w ktérym zyjemy. W rzeczywisto$ci historia Ko$ciota

7 Por. BENEDYKT X VI, Aby przywrécié pelng i widzialng jednosé chrzescijan..., dz. cyt., s. 20;

K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 343.

8 Por. BENEDYKT XVI, Chrzescijanie winni dawaé wierne swiadectwo Ewangelii..., dz. cyt.,
s. 15-16; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 343-344; J. WARZESZAK,
, Dyktatura” relatywizmu w ujeciu Benedykta XVI, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 24(2011),
nr 1, s. 294.
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pokazuje — zauwazyl Papiez — ze praxis nie tylko nie da si¢ oddzieli¢ od nauki,

. - 449
lecz w gruncie rzeczy to z niej ona wyptywa™ .

3.2.2. Watykanskie spotkania ekumeniczne

16 czerwca 2005 roku Benedykt X VI przyjat na prywatnej audiencji delegacje
Swiatowej Rady Ko$ciotéw z jej nowym sekretarzem generalnym, pastorem
Samuelem Kobig (ur. 1947). W przemoéwieniu Papiez przypomniat o ustanowionej
w 1965 roku Wspélnej Grupie Roboczej Kosciota rzymskokatolickiego i Swiatowej
Rady Kosciolow, ktora stuzy stalym kontaktom i wspdipracy miedzy Watykanem
i Genewa. Grupa ta przypomina zarazem o wspdlnym zadaniu wszystkich wyznawcow
Chrystusa, jakim jest budowanie jedno$ci. Stwierdzil, Zze odbudowanie pelnej
1 widzialnej jednosci chrzesScijan wymaga konkretnych gestow, a przede wszystkim
wewngetrznego nawrdcenia, stanowigcego nieodzowny warunek wszelkiego postepu na
drodze ekumenizmu. Zapewnit, ze zaangazowanie Ko$ciota katolickiego w dazenie do
jedno$ci chrzescijan jest nieodwotalne 1 wyrazil gotowo$¢ do kontynuowania
wspblpracy ze Swiatowa Rada Kosciotow™”.

7 listopada 2005 roku papiez Benedykt XVI przyjat na audiencji prywatne;j
7-osobowa delegacje Swiatowej Federacji Luteranskiej, ktérej przewodniczyt
prezydent tejze Federacji, bp Mark Hanson (ur. 1946). Spotkanie z Papiezem
stanowito centralny punkt corocznych konsultacji miedzy Swiatowa Federacja
Luteranska oraz Papieska Rada ds. Popierania Jednos$ci Chrzescijan. W swoim
przemowieniu  Benedykt XVI pozytywnie ocenil dotychczasowy dialog
rzymskokatolicko-luteranski. Do owocéw tego dialogu — zdaniem Papieza — nalezy
przede wszystkim Wspolna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, mimo
pewnych roznic, ktére pozostaja miedzy katolikami i luteranami w odniesieniu do
centralnego pytania o usprawiedliwienie. Stwierdzil, ze dialog ekumeniczny wymaga

nie tylko formalnych rozméw teologicznych, ale takze $wiadczenia o prawdzie

9 Por. BENEDYKT XVI, Dgzgc do jednosci, sktadamy $wiadectwo Chrystusowi..., dz. cyt.,

s. 17; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 344-345.
0 por. BENEDYKT XVI, Mozecie liczyé na mojg dobrg wole..., dz. cyt., s. 35;
K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 345-346.
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w Jezusie Chrystusie, wcielonym Stowie. Na koniec zachgcit do kontynuowania
wysitkow na rzecz przywrécenia petnej jednosci chrzescijan®'.

7 stycznia 2006 roku Benedykt XVI przyjat na prywatnej audiencji delegacje
Swiatowego Aliansu Kosciolow Reformowanych wraz z jej przewodniczacym,
dr. Cliftonem Kirkpatrickiem, i sekretarzem generalnym, dr. Setri Nyomi (ur. 1954).
Podczas spotkania Papiez odnidst si¢ do podjetego po II Soborze Watykanskim
teologicznego dialogu katolicko-reformowanego, wskazujac na niektére owoce tegoz
dialogu. Zauwazyl, ze dzigki wspdlnej refleksji i badaniom historycznym udato si¢
osiggna¢ znaczace zbieznos$ci migdzy katolikami i reformowanymi w pojmowaniu
Kos$ciota. Podkreslit, ze niezbednym warunkiem wszelkiego postgpu na drodze
ekumenizmu jest przemiana wewnetrzna i oczyszczenie pamieci*.

10 lutego 2009 roku papiez Benedykt XVI przyjat na audiencji delegacje
Kos$ciota Ewangelicko-Luteranskiego w Ameryce z jej przewodniczacym, biskupem
Markiem Hansonem. W krétkim przeméwieniu Papiez wyrazit nadzieje, ze dialog
katolicko-luteranski — zar6wno w Stanach Zjednoczonych, jak i prowadzony na forum
mi¢dzynarodowym — bedzie pomocny w budowaniu jednosci. Zwrocil jednoczes$nie
uwage na znaczenie ekumenizmu duchowego w dazeniu do pelnej jednos$ci
wyznawcow Chrystusa®™.

14 marca 2010 roku papiez Benedykt XVI odwiedzit rzymska parafi¢
luteranska™”. Spotkanie miato miejsce w tym samym kosciele luteranskim, w ktorym
historyczna, pierwszg od poczatku reformacji w 1517 roku, wizyte ztozyt w 1983 roku
Jan Pawel II. Podobnie jak wowczas, tak i teraz miato ono charakter nabozenstwa
stowa Bozego. W wygloszonym przemowieniu Benedykt XVI zauwazyl, ze istniejace
podzialy uniemozliwiajg chrze$cijanom wspdlne sprawowanie Eucharystii i dawanie

petnego $wiadectwa o Chrystusie. Pomimo tego, katolicy i luteranie — zdaniem

1 Por. BENEDYKT XVI, Slowa pozdrowienia do przedstawicieli Swiatowej Federacji

Luteranskiej (7 listopada 2005), http://old.luteranie.pl/pl/?D=759 (dostep: 21.11.2020); Delegacja
Swiatowej Federacji Luterariskiej z wizytq u papieza, http://old.luteranie.pl/pl/?D=758 (dostep:
21.11.2020).

2 Por. Visit to Rome by Representatives of the World Alliance of Reformed Churches. January
6-7, 2006, ,Information Service” (2006/1), nr 121, s. 9-10; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu
papiezy..., dz. cyt., s. 346.

3 Por. Visit to Rome of an Official Delegation of the Evangelical-Lutheran Church
in America. 9-14 February 2010, ,Information Service” (2010/I), nr 133, s. 20-21; K. STARCZEWSKI,
Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 346.

% Ta pierwsza podczas jego pontyfikatu wizyta w kosciele luteranskim w Rzymie,
dla Benedykta XVI byta faktycznie druga wizyta w tym miejscu, gdyz jako kardynat Joseph Ratzinger,
prefekt Kongregacji Nauki Wiary, brat tam udziat w dyskusji w 1998 r.
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Papieza — powinni doceni¢ i dzigkowa¢ za dotychczasowe postgpy na drodze do
jedno$ci. Odnoszac si¢ do potrzeby kontynuowania inicjatyw ekumenicznych,
Benedykt XVI podkreslit, ze jedno$¢ nie bedzie owocem tylko ludzkich wysitkow,
lecz darem Boga. Trzeba zatem zawierzy¢ Panu, bo tylko On moze nas obdarzy¢ peilng
jednoscig™™.

24 stycznia 2011 roku Benedykt XVI przyjal na audiencji delegacje
Zjednoczonego Ewangelicko-Luteranskiego Kosciota Niemiec na czele z biskupem
Friedrichem Weberem (1949-2015), ktéra przybyla do Rzymu na zakonczenie
obchodéw Tygodnia Modlitw o Jedno§¢ Chrzescijan. Podczas spotkania Papiez
przypomnial o prowadzonym dialogu mig¢dzy katolikami i luteranami, wskazujac na
istniejagce nadal réznice w niektérych fundamentalnych kwestiach teologicznych,
jak np. rozumienie Kosciota i postugi. Réznice te — jak zauwazyt Benedykt XVI —
stanowig przeszkode na drodze do widzialnej jednosci Kosciota i do wspdlnego
sprawowania w nim Eucharystii jako sakramentu jedno$ci chrzescijan. Papiez wyrazit
jednocze$nie nadziej¢, ze dialog ekumeniczny, prowadzony pod przewodnictwem
Ducha Swietego, pomoze przezwyciezyé istniejace przeszkody na drodze jednosci.
Benedykt XVI wyrazil tez zadowolenie z prowadzonego w Niemczech dialogu miedzy
Konferencja Biskupow a Zjednoczonym Kosciolem Ewangelicko-Luteranskim.
Dotyczyt on réwniez takich zagadnien, jak ochrona zycia ludzkiego, rodzina,
malzenstwo 1 seksualno$¢, ktorych — jak podkreslit Papiez — nie wolno przemilczaé
czy unika¢, aby nie zaszkodzi¢ dotychczasowemu ekumenicznemu konsensusowi.
Na koniec Benedykt XVI nawigzal do przypadajacej w 2017 roku pieésetnej rocznicy
wystapienia Marcina Lutra. W zwigzku z tym Papiez podkreslit, Zze w obchodach tej
rocznicy wazne miejsce powinna zajmowac¢ skierowana ku Chrystusowi modlitwa
o przebaczenie wzajemnych krzywd oraz o przebaczenie win, ktére ponosimy za
podziat chrzescijan**.

Na uwage zastuguja takze spotkania Benedykta XVI z ekumeniczng delegacja

Finlandii, ktéra od 1985 roku corocznie w styczniu przybywa do Rzymu z okazji

3 Por. BENEDYKT XVI, Médimy sie jedni za drugich i médlmy sie razem..., dz. cyt., s. 36-38;

K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 346-347.

¢ por. BENEDIKT XVI., Ansprache von Papst Benedikt XVI. bei der Sonderaudienz fiir die
Delegation der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD) (24. Januar 2011),
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/de/speeches/2011/january/documents/hf ben-
xvi_spe 20110124 chiesa-evang-luter.html (dostgp: 21.11.2020); K. STARCZEWSKI, Ekumenizm
W nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 347-348.
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$wigta $w. Henryka, patrona tegoz kraju. Podczas tych spotkan Papiez nawigzywat do
prac Komisji ds. Dialogu Katolicko-Luteranskiego w Finlandii i Szwecji, ktora badata
implikacje 1 mozliwosci recepcji Wspolnej deklaracji w  sprawie nauki
o usprawiedliwieniu. Wskazywat na kwestie etyczne, ktore r6znig chrzescijan oraz na
potrzebe osiagnigcia zgody w kwestiach antropologicznych. Wyrazat tez nadziejg,
ze wizyta w Rzymie przyczyni si¢ do poglebienia braterskich stosunkow, jakie istnieja
migdzy luteranami i katolikami w Finlandii oraz do dawania wspolnego §wiadectwa
o Chrystusie. Przypominat, Ze jedno$¢ wszystkich chrzescijan w jednym KoSciele jest
darem Bozym, a nie ludzkim dzielem. W zwigzku z tym zachgcat do modlitwy,
cierpliwego 1 ufnego oczekiwania na jedno$¢. To cierpliwe oczekiwanie — zdaniem
Papieza — przemienia chrzescijan i przygotowuje do jednosci widzialnej, jednak nie

tak, jakby ludzie ja sobie zaprogramowali, lecz tak, jak na to Bég pozwala*’.

3.2.3. Pozostale inicjatywy i wydarzenia ekumeniczne

Od samego poczatku swojej kariery naukowej Joseph Ratzinger prowadzit
zaj¢cia, w ktore wpisana byta problematyka ekumeniczna. W wykazie bibliografii
opublikowanym przez jego bylych studentow (niem. Schiilerkreis) znajduja si¢
wszystkie wyklady i seminaria, ktore wyglosit lub poprowadzit na uniwersytetach we
Freising, Bonn, Miinster, Tiibingen i Regensburg. Wynika z nich, Ze nasz Autor

najwiccej miejsca poswiecil zagadnieniom teologii reformacyjnej*".

7 Por. BENEDYKT XVI, Zaciesniajmy wiezy milosci i wspélpracy..., dz. cyt., s. 13-14;

TENZE, Poszukiwanie jednosci w prawdzie. Przemowienie do cztonkow ekumenicznej delegacji
z Finlandii (19 stycznia 2009), OssRomPol 30(2009), nr 3, s. 12-13; TENZE, Potrzebna jest jednos¢
chrzescijan w kwestiach etycznych i antropologicznych..., dz. cyt., s. 14; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm
w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 348; J. WARZESZAK, Z Benedyktem XVI w drodze do pelnej jednosci

chrzescijan, dz. cyt., s. 61-62.

458 . . r1ns p L - .
Tematyce ekumenicznej, szczegdlnie za$ reformacyjnej, po§wiecone zostaly nastgpujace

zaj¢cia naukowe: semestr letni (= SL) 1955: Podstawowe problemy ,, Confessio Augustana’; semestr
zimowy (= SZ) 1958/1959: Krytyczna lektura , Wyznania Augsburskiego”; SL 1960: Koscidl,
sakrament i wiara w ujeciu ,, Wyznania Augsburskiego”; SL 1961: Religijno-filozoficzne problemy
w ,, Confessio Augustana”; SZ 1962/1963: Traktat Melanchtona de potestate papae; SL 1968: Dysputa
Marcina Lutra i Jana Ecka w Leipzig w 1519 roku; SL 1972: Interkomunia; 1973: Teksty ostatniego
zebrania Komisji ,, Wiara i Ustréj” Swiatowej Rady Kosciolow (jednosé¢ Kosciola, jedno$é ludzkosci,
koncyliaryzm KoSciota, interkomunia); SZ 1974/1975: Sakramenty w tekstach Augustyna, Tomasza
z Akwinu i Marcina Lutra; SL 1976: Katolickie uznanie ,, Confessio Augustana”? Por. Das Werk.
Bibliografisches Hilfsmittel zur Erschlieffung des literarisch-theologischen Werkes von Joseph
Ratzinger bis zur Papstwahl, hg. V. PFNUR, S.O. HORN, Augsburg 2009, s. 401-406; G. VALENTE,
Ratzinger professore..., dz. cyt.
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W 1961 roku Joseph Ratzinger zostal poproszony przez redakcje
protestanckiego Leksykonu ,Religion in Geschichte und Gegenwart” o probe
cato$ciowe] oceny protestantyzmu z perspektywy katolickiej. W opracowaniu tego
zagadnienia bawarski teolog wykazal si¢ wysoka kompetencja ekumeniczna.
W zwiazku z tym Ratzinger przedstawil katolickie stanowisko na temat cztonkostwa
w Kosciele, eklezjalnego charakteru wspolnot protestanckich oraz rozumienia dialogu
ekumenicznego miedzy katolicyzmem i protestantyzmem*.

14 wrzeSnia 1962 roku Joseph Ratzinger jako doradca teologiczny
kard. Josepha Fringsa (1887-1978), przekazal komentarz do schematow przestanych
przez kard. Cicognaniego (1883-1973)*°. Ratzinger zauwazyt w nim, ze schemat
De Ecclesiae unitate (,,O jednosci Kosciota™) jest w gtownej mierze skierowany do
Kos$ciotow Wschodnich i pomija problematyke Kosciotéw i wspolnot eklezjalnych,
wywodzacych si¢ z reformacji. Jego zdaniem, w celu unikniecia podejrzen
o nieobiektywno$¢, nalezatoby w jego preambule wspomnie¢ o przygotowywanym juz
innym tekscie, ktoéry bedzie skierowany wylacznie do braci protestantow.
Spostrzezenie to rzuca $wiatto na wrazliwo$¢ ekumeniczng Ratzingera w odniesieniu
do tej czesci niekatolikow™®'.

Wazne miejsce na ekumenicznej mapie Ratzingera zajmuje Tiibingen.
W tym miescie w latach 1966-1969 nasz Autor po raz pierwszy mial bezposredni

i regularny kontakt z teologia ewangelicka*®*

. Doktorant prof. Ratzingera, Josef
Wohlmuth (ur. 1938), wspominal, ze jego promotorowi od samego poczatku zalezato
na glebokim poznaniu teologicznego dziedzictwa reformacji, czego wyrazem byla
propozycja napisania przez niego rozprawy doktorskiej, traktujacej o sporze Marcina

Lutra (1483-1546) z Johannesem Eckiem (1486-1543) w Leipzig 1519 roku*®.

9 Por. J. RATZINGER, Protestantyzm. Ocena z perspektywy katolickiej [artykul w leksykonie,

1961], [w:] JROO VIII/2, s. 750-754.

%0 Chodzi o pierwszy tom Schemata Constitutionum et Decretiorum. Por. Od wydawcy,
[w:] JROO VII/2, s. 1044.

%1 Por. J. RATZINGER, Wypowiedzi w jezyku lacifiskim odnosnie do schematéow soborowych
przestanych przez kardynata Cicognaniego, [w:] JROO VII/1, s. 121; K. KOCH, Einheit in Christus und
in seinem Leib. Okumenisches Lehramt im Pontifikat von Papst Benedikt XVI., [w:] K. KOCH, Bund
zwischen Liebe und Vernunft. Das theologische Erbe von Papst Benedikt XVI., Freiburg im Breisgau
2016, s. 143-144.

462 por. T. MAABEN, Das Okumeneverstdindnis Joseph Ratzingers, dz. cyt., s. 59; J. RATZINGER,
Moje zycie, dz. cyt., s. 117.

493 Wohlmuth wspomina: ,,Gdy w 1968 roku przybytem do Tiibingen, aby podjaé si¢ napisania
pracy doktorskiej u 6wczesnego profesora Josepha Ratzingera, slyszatem jak z wielkim entuzjazmem
opowiadal o seminarium naukowym, ktore prowadzit w zesztym semestrze wraz z ewangelickim
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Tiibingen bylo rowniez miejscem owocnych relacji z wykladowcami teologii
ewangelickiej. Z relacji Ratzingera wynika, ze w obliczu negatywnych skutkéw
marksizmu wyznaniowe nieporozumienia ustgpity miejsca ponadkonfesyjnej zgodzie,
w wyniku ktorej nasz Autor wraz z dwoma ewangelickimi teologami: Ulrichem
Wickertem (1927-2009) i1 Peterem (Wolfgangiem) Beyerhausem (1929-2020),
prezentowal ,,wspdlng wiar¢ w Boga zywego i w Chrystusa, Stowo Boze, ktore stato
si¢ Ciatem™*®*,

W dniach 2-12 sierpnia 1971 roku w Lowanium miato miejsce zebranie
Komisji Wiara i Ustroj (Faith and Order) Swiatowej Rady Ko$cioldw, w ktorym
pierwszy raz uczestniczyli teolodzy katoliccy jako jej pelnoprawni cztonkowie. Strone
katolicka podczas tego spotkania reprezentowato dziewieciu teologow, w tym Joseph
Ratzinger*®

Pierwsza pielgrzymka Jana Pawla II do Niemiec (15-19 listopada 1980)
zaowocowala utworzeniem Komisji Ekumenicznej, ktorej przewodniczyli ewangelicki
biskup Eduard Lohse (1924-2015) i prof. Joseph Ratzinger. Zaproponowali oni
odejscie od dotychczasowego modelu dialogu, ktéry polegal na opracowaniu
wspolnego, katolicko-ewangelickiego konsensusu. Zamiast tego postulowali,
aby wpierw zostato zbadane, czy uprzedzenia s3 nadal aktualne i czy musza wciaz
dzieli¢ obydwie strony*®.

29 stycznia 1993 roku na Wydziale Teologii Waldensow w Rzymie odbyto si¢

spotkanie ekumeniczne, w czasie ktorego miata miejsce debata teologiczna miedzy

badaczem reformacji, profesorem Obermannem [1930-2001], na temat dysputy lipskiej. Ratzinger byt
tym tak mocno zainteresowany, ze zaproponowal mi do opracowania wilasnie t¢ dyspute z 1519 roku,
ktora byta prowadzona w Lipsku przez Marcina Lutra i Johannesa Ecka z Ingolstadt. [...] Od pierwszego
spotkania z Ratzingerem miatem bardzo mocne wrazenie, ze on nie tylko byl zainteresowany
problematyka reformacji, lecz takze czerpal z niej teologicznie” [thum. A.P.]. J. WOHLMUTH, Anwalt der
Einheit. Der Theologe Joseph Ratzinger und die Okumene, ,\Der christliche Osten* 60(2005), s. 265.
Por. K. KOCH, Vorwdrts mit Riickspiegel..., dz. cyt., s. 171-172; K. KOCH, Einheit in Christus und in
seinem Leib..., dz. cyt., s. 143.

4 J. RATZINGER, Moje zycie, dz. cyt., s. 120.

465 por. 7. RATZINGER, Jednos¢ Kosciola — jednos¢ Iludzkosci. Sprawozdanie z obrad,
[w:] JROO VIII/2, s. 641-648. Glowny temat spotkania ,,Jednos¢ Kosciota a jedno$é ludzkosci” zostat
podzielony na pi¢¢ zagadnien, nad ktorymi prowadzono refleksje w kilku sekcjach teologicznych:
1) Jedno$¢ Kosciota a walka o sprawiedliwos¢ w spoteczenstwie; 2) Jednos¢ Kosciota a spotkanie
z religiami naszych czasow; 3) Jedno$¢ Kosciota a walka z rasizmem; 4) Jedno$¢ Kosciota
a niepetnosprawni w spoteczenstwie; 5) Jednos¢ Kosciota a réznice kulturowe. Ponadto powotano pigé
komitetow, ktore zajmowaly si¢ kontrowersyjnymi kwestiami teologicznymi, a w$rdéd nich migdzy
innymi: autorytet Biblii, katolicko$¢ i apostolsko$é; chrzest — bierzmowanie — ordynacja
— interkomunia; wspolne $wiadectwo a prozelityzm. Por. tamze, s. 642.

¢ por. K. KOCH, Vorwirts mit Riickspiegel..., dz. cyt., s. 173.
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kard. Josephem Ratzingerem, prefektem Kongregacji Nauki Wiary, i prof. Paolo Ricca
(ur. 1936), wyktadowca tegoz Wydziatu Teologii. W czasie spotkania wymieniono
poglady na temat ekumenizmu w ogo6lnosci oraz na temat papiestwa i wspdlnego
$wiadectwa chrze$cijan w dzisiejszym $wiecie™®’.

Na uwage zashuguje w tym miejscu takze postawa kard. Josepha Ratzingera,
prefekta rzymskiej Kongregacji Nauki Wiary, w odniesieniu do Wspolnej deklaracji
w sprawie nauki o usprawiedliwieniu (1999). Kard. Ratzinger zasadniczo pozytywnie
ocenial osiagnigte w toku katolicko-luteranskiego dialogu porozumienie w sprawie
nauki o usprawiedliwieniu. Jeszcze przed opublikowaniem oficjalnego stanowiska
Kosciota rzymskokatolickiego w tej sprawie Joseph Ratzinger nazwal decyzje
o przyjeciu tego dokumentu przez Rade Swiatowej Federacji Luteranskiej ,krokiem
o historycznych nastgpstwach”*®®. Odpowiedz Watykanu na Wspélng deklaracje,
wypracowang przez Kongregacje Nauki Wiary i Papieska Radg¢ ds. Popierania
Jednosci Chrzescijan, a ogloszong 25 czerwca 1998 roku, obok ogolnej aprobaty,
zawierala jednak szereg powaznych zastrzezen w odniesieniu do tego dokumentu
dialogowego, co wywolalo konsternacje nie tylko w $rodowiskach luteranskich,
lecz takze w kregach ekumenistow katolickich*®”.

W tej sytuacji kard. Joseph Ratzinger opublikowat na lamach , Frankfurter
Allgemeine Zeitung” artykul, w ktérym wyjasnia stanowisko Watykanu zawarte
w Odpowiedzi Kosciota katolickiego na Wspolng deklaracje. Prefekt Kongregacji
Nauki Wiary prosi, aby przy lekturze tego tekstu zwroci¢ uwage na bardzo wazne
rozroznienie, jakie czyni Odpowiedz katolicka z 25 czerwca 1998 roku miedzy
Oswiadczeniem a Uscisleniem. W zwigzku z tym nasz Autor podkresla, ze jedynie
Oswiadczenie winno by¢ $cisle uwazane za odpowiedz na pytanie podniesione przez
Wspolng deklaracje, a odpowiedz ta jest jednoznaczna: ,Istnieje konsensus
w podstawowych prawdach nauki o usprawiedliwieniu”. Natomiast druga czgs¢
Odpowiedzi Kosciota katolickiego, opatrzona tytutem Uscislenia, w ktorej

zasygnalizowano pewne punkty wymagajace jeszcze dalszych dyskusji, ma catkowicie

467
468

Por. B. CORSANIL, O powrdt do tego, co istotne..., dz. cyt., s. 26.
Por. Kontrowersje wokét dokumentu Swiatowej Federacji Luteranskiej i Papieskiej Rady
ds. Jednosci Chrzescijan ,,Wspolna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu” (1997),
SiDE (1998), z. 2, s. 80.

49 Por. Odpowied? Kosciola katolickiego na Wspélng deklaracje, SiDE (1998), z. 2, s. 74-78;
JM. LIPNIAK, Ekumeniczne usprawiedliwienie podzielonych grzesznikow. Recepcja ,, Wspolnej
deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu” w teologii katolickiej, Swidnica 2006, s. 142-143.

145



inng warto$¢. To wyjasnienie kard. Ratzingera pozwolito rozwigza¢ powstaty impas
w dialogu katolicko-luteranskim. Ostatecznie, po dalszych konsultacjach doszio do
podpisania przez obie strony tego waznego dokumentu dialogowego®’’. Podpisanie
Wspolnej deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu — jak podkresla luteranski
biskup Bawarii Johannes Hanselmann (1927-1999) — bylo mozliwe tylko dzigki
szczegolnej determinacji kard. Josepha Ratzingera'’'. Ekumeniczny przelom w tej
sprawie — zdaniem ewangelicko-luteranskiego biskupa, Johannesa Friedricha

(ur. 1948) — nie bylby mozliwy bez udziahu prefekta Kongregacji Nauki Wiary™>.

3.3. W obszarze relacji ze Wspolnota Anglikanska

Na uwage zashuguje takze  ekumeniczna  aktywno$¢  Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI w obszarze relacji ze Wspolnota Anglikanska.
W jej prezentacji — zgodnie z przyjetym zatozeniem metodologicznym — zwrdcimy
uwage na podrdz apostolska Papieza do Wielkiej Brytanii, watykanskie spotkania
ekumeniczne oraz pozostale inicjatywy i wydarzenia ekumeniczne, odnoszace si¢ do

badanego aspektu dziatalno$ci naszego Autora.

3.3.1. Podroz apostolska do Wielkiej Brytanii

W dniach 16-19 wrze$nia 2010 roku Benedykt X VI odbyt podrdz apostolska do
Wielkiej Brytanii. Papiez odwiedzil kolejno Edynburg, Glasgow, Londyn
i Birmingham. 16 wrze$nia Benedykt X VI spotkal si¢ w Edynburgu z Glowa Kos$ciota
Anglii, krolowa Elzbieta II. Krolowa w swoim przemdowieniu wyrazita nadzieje,
ze wizyta Papieza stanie si¢ okazja do pogtebienia relacji pomigdzy Kosciotem

katolickim a KoS$ciotami: anglikanskim, szkockim i prezbiterianskim. Natomiast

470 por. 1. RATZINGER, ,, Prdzisierungen” zu einer , Erkldrung” des Heiligen Stuhls,

Frankfurter Allgemeine Zeitung”, [14 lipca 1998], s. 13; J.M. LIPNIAK, Fkumeniczne usprawiedliwienie
podzielonych grzesznikow..., dz. cyt., s. 142-143.

" Por. K. KOCH, Vorwdrts mit Riickspiegel..., dz. cyt., s. 173; S. BOCCIOLESI, ,, Come un fiume
vivo....”. La Tradizione della Chiesa nella teologia e nel ministero di Joseph Ratzinger — Benedetto
XVI, Canterano (RM) 2019, s. 126-127, przypis 34.

2 Por. P. NEUNER, Joseph Ratzingers Beitrag zur Gemeinsamen Erklirung zur
Rechtfertigungslehre, [w:] Benedikt XVI. und die Orthodoxe Kirche..., dz. cyt., s. 178.
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Benedykt XVI wspomnial o chrzesécijanskich korzeniach Brytyjczykdéw. Z uznaniem
mowit tez o walce Brytyjeczykow z nazizmem. W zwiazku z tym Papiez podkreslit,
ze rozwazajac lekcje plynaca z ateistycznego ekstremizmu XX wieku, nalezy
pamigta¢, ze usuwanie Boga i religii z Zycia publicznego prowadzi ostatecznie do
okrojonej wizji cztowieka i tym samym do zawgzonej wizji osoby 1 jej
przeznaczenia®’”.

Do tego watku Benedykt XVI nawigzat réwniez w homilii wygloszone;j
podczas Mszy $w. odprawionej w tym samym dniu w Glasgow. Papiez stwierdzit,
ze ewangelizacja kultury nabiera coraz wigkszego znaczenia w naszych czasach,
w ktorych ,,dyktatura relatywizmu” usituje zaciemni¢ niezmienng prawde o naturze
cztowieka. W zwigzku z tym Benedykt XVI zachecat wyznawcow Chrystusa do
dalszej wspotpracy, ktéra ma by¢ oparta na wspdlnym dziedzictwie
chrzescijanskim*’*,

17 wrzesnia 2010 roku Benedykt XVI udal si¢ z wizyta do arcybiskupa
Canterbury, Rowana Williamsa, do jego oficjalnej rezydencji w Lambeth Palace.
Byla to pierwsza w historii wizyta papieza w rezydencji arcybiskupa Canterbury
w Londynie. Podczas spotkania, w obecnosci zgromadzonych w bibliotece biskupoéw
anglikanskich 1 katolickich, abp Williams i Benedykt XVI wygtosili przeméwienia.
Arcybiskup Canterbury z wielkim uznaniem odniost si¢ do postugi Biskupa Rzymu,
wskazujagc jednocze$nie na dzielagcg chrze$cijan kwesti¢ prymatu papieskiego.
Natomiast Benedykt XVI wskazat na gleboka przyjazn, ktéora — pomimo istniejacych
trudnosci na ekumenicznej drodze — rozwija si¢ pomigdzy anglikanami i katolikami.
Zauwazyt tez dokonujacy si¢ postep w wielu obszarach dialogu teologicznego miedzy
obydwoma wyznaniami. Przywotujac fragment z Pierwszego Listu §w. Pawla do
Tymoteusza, gdzie czytamy, iz Bog pragnie ,,by wszyscy zostali zbawieni i1 doszli do
poznania prawdy” (1Tm 2,4), Papiez stwierdzit, ze owa prawda jest niczym innym jak

Jezusem Chrystusem. W zwigzku z tym Benedykt XVI podkreslit, ze powolaniem

3 Por. BENEDYKT XVI, Chrzescijanski fundament spoleczefistwa nowoczesnego

i wielokulturowego. Przemowienie podczas spotkania z krolowg w Patacu Holyrood House (Edynburg,
16 wrzednia 2010), OssRomPol 31(2010), nr 10, s. 14; Podréz Benedykta XVI do Wielkiej Brytanii
(czes¢ druga). Kronika podrozy, OssRomPol 31(2010), nr 11, s. 23; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm
W nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 341.

#7* Por. BENEDYKT XVI, Religia jest gwarantem wolnosci i szacunku. Homilia podczas Mszy
sw. w Bellahouston Park (Glasgow, 16 wrze$nia 2010), OssRomPol 31(2010), nr 10, s. 15;
K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 341.
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Kosciota jest przyjmowanie wszystkich, ale nigdy nie moze si¢ ono odbywa¢ kosztem
prawdy chrze$cijanskiej*’”.

Wieczorem tego samego dnia, w opactwie westminsterskim miato miejsce
nabozenstwo ekumeniczne. W wygloszonym przemowieniu Benedykt XVI nawigzat
do setnej rocznicy powstania wspotczesnego ruchu ekumenicznego. Wyrazit
wdzigcznos$¢ za znaczny postep, jaki dokonal si¢ na drodze do pelnej jednos$ci
chrzescijan. Przypomniat jednak, ze wiele pozostaje jeszcze do zrobienia w tej kwestii.
Papiez zauwazyl, Zze zaangazowanie na rzecz jednosci wyznawcow Chrystusa zrodzito
si¢ z wiary w Chrystusa. W zwiagzku z tym Benedykt XVI stwierdzit, ze jednos¢
Ko$ciota nie moze by¢ niczym innym jak jedno$cia w wierze apostolskiej,
ktéra zostaje powierzona kazdemu nowemu cztonkowi Ciala Chrystusa podczas
obrzedu chrztu. Papiez podkreslit, ze katolicy i1 anglikanie z ewangelicznym realizmem
powinni uznan stojace przed nimi wyzwania, nie tylko na drodze do jednosci
chrze$cijanstwa, lecz takze w wypehianiu zadania, jakim jest gloszenie Chrystusa
w naszych czasach. Wierno$¢ Slowu Bozemu, bgdacemu Slowem prawdziwym —
stwierdzit Papiez — wymaga od chrze$cijan postuszenstwa, ktore prowadzi ich do
glebszego rozumienia woli Bozej 1 ktére nie moze mie¢ nic wspolnego
z konformizmem intelektualnym lub zwyktym przystosowaniem si¢ do ducha czasow.
Na koniec nabozenstwa Benedykt XVI i arcybiskup Rowan Williams udzielili

zebranym w $wiatyni blogostawienstwa*’.

475 Por. BENEDYKT XVI, Powolaniem Kosciola jest przyjmowanie wszystkich, ale nigdy

kosztem prawdy chrzescijanskiej. Przemowienie podczas wizyty u arcybiskupa Canterbury w Lambeth
Palace (Londyn, 17 wrzesnia 2010), OssRomPol 31(2010), nr 11, s. 25; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm
w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 342. W ostatnim dniu wizyty w Wielkiej Brytanii (19 wrzesnia)
Benedykt XVI dokonat beatyfikacji kard. Johna Henry’ego Newmana (1801-1890). Po potudniu
w kaplicy Oscott College w Birmingham odbyto si¢ spotkanie Papieza z biskupami Wielkiej Brytanii.
Benedykt zachecit wowczas biskupow Anglii, Walii i Szkocji do wprowadzenia w zycie konstytucji
apostolskiej Anglicanorum coetibus. Por. BENEDYKT XVI, Profetyczne powolanie chrzescijan
i ich pasterzy. Przemowienie podczas spotkania z biskupami Wielkiej Brytanii w Oscott College
(Birmingham, 19 wrzeénia 2010), OssRomPol 31(2010), nr 11, s. 43; Podroz Benedykta XVI do Wielkiej
Brytanii (czesé druga)..., dz. cyt., s. 24.

7 Por. BENEDYKT XVI, To, co nas lgczy, jest wieksze od tego, co nas dzieli. Przeméwienie
podczas nabozenstwa ekumenicznego w opactwie westminsterskim (Londyn, 17 wrze$nia 2010),
OssRomPol 31(2010), nr 11, s. 29-30; Podroz Benedykta XVI do Wielkiej Brytanii (czes¢ druga)...,
dz. cyt., s. 24; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 342.
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3.3.2. Watykanskie spotkania ekumeniczne

23 listopada 2006 roku Benedykt XVI przyjat na audiencji prywatnej
w Watykanie arcybiskupa Canterbury, Rowana Williamsa, wraz z towarzyszaca mu
delegacja *’7 . Podczas spotkania obaj hierarchowie wygtlosili przemoéwienia.
Papiez przypomnial, ze wizyta prymasa Wspdlnoty Anglikanskiej w Watykanie
odbywa si¢ w 40. rocznicg wizyty, ktorg ztozyl Pawltowi VI dwczesny arcybiskup
Canterbury, Michael Ramsey (1904-1988). Zapoczatkowata ona oficjalny dialog
ekumeniczny anglikansko-rzymskokatolicki. Benedykt XVI pozytywnie ocenit
dotychczasowe relacje migdzy katolikami i anglikanami. Wskazal jednocze$nie na
napiecia 1 trudnos$ci ngkajace Wspolnote Anglikanska, zwlaszcza zwigzane z postuga
$wigcen i pewnymi elementami nauczania moralnego, ktére beda mialy zasadnicze
znaczenie takze dla przysziodci relacji migdzy Wspolnota Anglikanska i Kosciotem
katolickim. W zwigzku z tym Papiez wyrazil nadziej¢, ze anglikanie nadal beda
opiera¢ si¢ na Ewangeliach i1 Tradycji apostolskiej, ktére stanowia wspoOlne
dziedzictwo oraz podstawe dazenia obydwu wyznan do pelnej i widzialnej jednosci®’.

Rowniez arcybiskup Rowan Williams w swoim przeméwieniu odniost si¢ do
rozwijajacej si¢ w ostatnich dziesigcioleciach wspolpracy miedzy anglikanami
i katolikami. Nawigzal tez do wizyt wczesniejszych arcybiskupéw Canterbury
w Watykanie, ktére — zdaniem abp. Williamsa — sprzyjalty ugruntowaniu owych
relacji. Arcybiskup Canterbury wyrazil pragnienie wspdlnego kroczenia droga
przyjazni, zapoczatkowang przez poprzednikow. Zauwazyt jednoczesnie, ze droga do
jednos$ci nie jest tatwa, dlatego tez tylko w oparciu o solidny fundament, jakim jest

przyjazn w Chrystusie, anglikanie i katolicy beda w stanie uczciwie rozmawiaé

7 Warto zauwazy¢, ze abp Rowan Williams niedtugo po swoim wyborze na stolice biskupia

w Canterbury przybyt do Rzymu i zostal przyjety na audiencji prywatnej przez Jana Pawta II
(4 pazdziernika 2003). Po $mierci Jana Pawtla 11 abp Williams wzigl udziat w jego pogrzebie (8 kwietnia
2005). Z kolei po wyborze papieza Benedykta przybyt on do Rzymu na uroczysta inauguracje nowego
pontyfikatu (24 kwietnia 2005). Nastepnego dnia po inauguracji (25 kwietnia 2005) abp Williams zostat
przyjety na prywatnej audiencji przez papieza Benedykta XVI. Por. S. NOWOSAD, Anglikanizm,
[w:] Jan Pawet II. Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, red. E. SAKOWICZ, Radom 2006, s. 44.

78 Por. BENEDYKT XVI, Przeméwienie podczas spotkania ekumenicznego z Arcybiskupem
Canterbury (23 listopada 2006), OssRomPol 28(2007), nr 1, s. 13-14; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm
W nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 349.
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o trudno$ciach 1 wlasciwie rozpozna¢ droge, ktéra maja postepowal
w urzeczywistnianiu zadania powierzonego im przez Chrystusa*’’.

Na zakonczenie spotkania Benedykt XVI i Rowan Williams podpisali wspdlng
deklaracj¢. W dokumencie tym przypomniano o spotkaniu papieza Pawla VI
1 arcybiskupa Ramsey’a sprzed 40 lat, ktore zapoczatkowato okres owocnego dialogu
Kosciota rzymskokatolickiego 1 Wspolnoty Anglikanskiej. Stwierdzono, ze w ciagu
ostatnich 35 lat Migdzynarodowa Komisja Anglikansko-Rzymskokatolicka (ARCIC)
wypracowala kilka waznych dokumentow. Zwrdécono uwage na nowe wydarzenia,
ktére nie tylko dzielg anglikanow, lecz stanowig réwniez powazng przeszkode dla
ekumenicznego postepu. Wyrazono wolg dalszego dialogu w celu rozstrzygnigcia
waznych kwestii eklezjologicznych i1 etycznych. Ponadto zobowigzano si¢ do
wspolnego $wiadectwa 1 wspOlpracy, migdzy innymi w dziatalno$ci na rzecz pokoju,
szacunku dla zycia od poczecia do naturalnej $mierci, ochrony §wigto$ci matzenstwa,
pomocy ubogim i prze§ladowanym oraz ochrony $wiata stworzonego i $rodowiska*®.

Do spotkan Benedykta XVI z arcybiskupem Rowanem Williamsem doszto
takze 21 1 23 listopada 2009 roku oraz 10 marca i 10 pazdziernika 2012 roku. Pierwsze
dwa spotkania miaty zwigzek z trzecig fazg teologicznego dialogu katolicko-
anglikanskiego (ARCIC 1III) i bezposrednio dotyczyly tematyki tej fazy dialogu®’.
Z kolei 10 marca 2012 roku, podczas pobytu arcybiskupa Williamsa w Rzymie
w zwigzku z tysigcleciem zakonu kamedulow, obaj pasterze uczestniczyli
w nieszporach odprawionych pod przewodnictwem Benedykta XVI w kaplicy $w.

82 Natomiast ostatnie spotkanie Papieza z prymasem Wspolnoty

Grzegorza Wielkiego
Anglikanskiej odbyto si¢ w zwigzku z XIII Zwyczajnym Zgromadzeniem Ogdlnym
Synodu Biskupow, ktéry mial miejsce w Watykanie w dniach 7-28 pazdziernika 2012

roku. Arcybiskup Rowan Williams przemawiat 10 pazdziernika, podczas

47 Por. R. WILLIAMS, Przemowienie podczas wizyty u papieza Benedykta XVI (23 listopada

2006), OssRomPol 28(2007), nr 1, s. 15-16; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy...,
dz. cyt., s. 349.

0 Por. Wspélna deklaracja papieza Benedykta XVI i arcybiskupa Canterbury Rowana
Williamsa (23 listopada 2006), OssRomPol 28(2007), nr 1, s. 14-15; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm
W nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 350.

1 por. Programme for ARCIC III. 23 November 2009. Revised at Informal Talks Between the
Roman Catholic Church and Anglican Communion, ,,Information Service” (2009/11I-1V), nr 132, s. 76.

2 Por. Visit to Rome of the Archbishop of Canterbury for the Millennium of the Camaldolese
Order. 10-13 March 2012, ,Information Service” (20012/I-II), nr 139, s. 19.
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V kongregacji generalnej Synodu. Po jej zakonczeniu zostat przyjety na prywatnej

audiencji przez Benedykta XVI**,

3.3.3. Pozostale inicjatywy i wydarzenia ekumeniczne

Troska Josepha Ratzingera/Benedykta XVI o wlasciwy postep teologicznego
dialogu katolicko-anglikanskiego znalazla wyraz w uwagach prezentowanych pod
adresem dokumentow Miedzynarodowej Komisji Anglikansko-Rzymskokatolickiej
(ARCIC). Owocem prac ARCIC I (1970-1981) byt Raport koncowy, opublikowany
w 1981 roku™. W reakcji na zawarte w tym dokumencie uzgodnienia Kongregacja
Nauki Wiary pod kierownictwem jej 0wczesnego prefekta, kard. Josepha Ratzingera,
w dniu 2 kwietnia 1982 roku przedstawita swoje Uwagi poprzedzone Listem
Kongregacji, podpisanym 21 marca 1982 roku przez kard. Ratzingera®’. Oficjalna
ocena Raportu koncowego ARCIC 1 przez Kosciot rzymskokatolicki zostata

sformutowana 6 grudnia 1991 roku*®

. W dniu 20 listopada 1988 roku Kongregacja
Nauki Wiary przedstawila rowniez swoje Uwagi i komentarz do dokumentu Zbawienie
i Kosciot (1986), wypracowanego podczas drugiej fazy dialogu Migdzynarodowe;j
Komisji Anglikansko-Rzymskokatolickiej (ARCIC IT)**".

Dnia 4 listopada 2009 roku Benedykt XVI podpisat konstytucje apostolska

Anglicanorum coetibus, ustanawiajaca nowe struktury koscielne, tzw. ordynariaty

personalne dla anglikanow, ktorzy pragng przystapi¢ do petnej wspdlnoty z Kosciotem

* Por. G.M. VIAN, Ogieri Ewangelii. XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne Synodu Biskupow

(Watykan, 7-28 pazdziernika 2012), OssRomPol 33(2012), nr 11, s. 16. Por. takze K. STARCZEWSKI,
Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 350-351.

84 Por. ANGLICAN-ROMAN CATHOLIC INTERNATIONAL COMMISSION I, The Final Report
(Windsor 1981), London 1982.

5 Por. J. RATZINGER, List do Biskupa Allana C. Clarka (27 marca 1982), [w:] DKNW-1,
s. 213-214; KONGREGACJA NAUKI WIARY, Uwagi o Raporcie koncowym ARCIC I (27 marca 1982),
[w:] DKNW-1, s. 215-226; R. KIMSZA, Ekumenizm wedtug papieza Benedykta XVI, dz. cyt., s. 62.

¢ por. KONGREGACIA NAUKI WIARY, Katolicka odpowied? na , Raport korcowy”
Migdzynarodowej Komisji Anglikansko-Rzymskokatolickiej (6 grudnia 1991), [w:] UU, s. 120-127;
P. KANTYKA, Autorytet w Kosciele. Dialog katolicko-anglikanski na forum swiatowym, Lublin 2004,
s. 113-114.
7 Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Uwagi i komentarz do dokumentu ARCIC II ,, Zbawienie
i Kosciot” (20 listopada 1988), [w:] DKNW-1, s. 397-405; MIEDZYNARODOWA KOMISJA
ANGLIKANSKO-KATOLICKA 11, Zbawienie a Kosciél. Wspolna deklaracja Drugiej Miedzynarodowej
Komisji Anglikansko-Rzymskokatolickiej (1986), SiDE (1987), z. 3, s. 60-72.
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katolickim™*®®

. Dokument ten stanowil pozytywna odpowiedz Kosciota katolickiego na
liczne prosby kierowane w tej sprawie do Stolicy Apostolskiej przez grupy
anglikanskich duchownych i wiernych z réznych stron $wiata, niezadowolonych

z kierunku, jaki obrat ich Kosciot™’,

Kontrowersje budzily zwlaszcza decyzje
kolejnych prowincji Wspolnoty Anglikanskiej dotyczace $wigcen kobiet do
prezbiteratu i episkopatu, a nastgpnie $wigcen 0sob pozostajacych w zwigzkach
homoseksualnych oraz legalizacji zwigzkoéw osob tej samej ptci®”.

W konstytucji Anglicanorum coetibus zostaly okreslone ramy normatywne,
regulujace funkcjonowanie ordynariatow personalnych dla anglikandow, tworzonych na
wzoOr ordynariatow wojskowych. Podlegaja one bezposrednio Kongregacji Nauki
Wiary oraz innym dykasteriom Kurii Rzymskiej, zgodnie z ich kompetencjami.
Opieke duszpasterska nad ordynariatem sprawuje ordynariusz, powolywany przez
papieza spos$rod kandydatow przedstawionych Stolicy Apostolskiej przez rade
zarzadzajaca. Czlonkami ordynariatow w my$l papieskiego dokumentu moga by¢
wierni $wieccy, duchowni oraz czlonkowie instytutéw zycia konsekrowanego, ktorych

pierwszym duchowym domem byla Wspolnota Anglikanska. Ordynariaty bowiem

w odréznieniu od diecezji nie obejmuja terytorium, lecz poszczegdlne osoby.

8 Por. BENEDYKT X VI, Konstytucja apostolska ,, Anglicanorum coetibus” (4 listopada 2009),

OssRomPol 31(2010), nr 1, s. 11-13. Konstytucji apostolskiej towarzyszyt dokument Kongregacji Nauki
Wiary Normy uzupetniajgce do konstytucji ,, Anglicanorum coetibus”. Por. KONGREGACJA NAUKI
WIARY, Normy uzupetniajqce do konstytucji apostolskiej ,, Anglicanorum coetibus” (4 listopada 2009),
[w:] WARE, s. 167-174. W 2019 roku Kongregacja dokonata aktualizacji niektorych zapisow zawartych
w tych Normach. Zostaly doprecyzowane m.in. zasady formacji kaptanskiej seminarzystow-
konwertytow oraz przechodzenia do Kosciota katolickiego bytych pastorow. Por. CONGREGAZIONE
PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Norme Complementari alla Costituzione
Apostolica , Anglicanorum coetibus” © aprile 2019),
https://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2019/04/09/0300/00607.html  (dostep:
11.12.2020).

9 W rezultacie powaznych napigé miedzy nurtem konserwatywnym i liberalnym w 1991 roku
od Wspolnoty Anglikanskiej odlaczyta si¢ grupa anglikanskich duchownych i wiernych $wieckich,
ktora przyjeta nazwe ,, Tradycyjna Wspolnota Anglikanska”. Charakteryzowala si¢ ona przywiazaniem
do tradycji anglikanskiej, biblijnych norm moralnych oraz zycia koscielnego. W 2007 roku biskupi tej
Wspdlnoty, w Liscie skierowanym do Stolicy Apostolskiej, formalnie wyrazili pragnienie grupowego
przystapienia do peitnej komunii z Kosciotem rzymskokatolickim. Por. P. KANTYKA, Konstytucja
apostolska Benedykta XVI ,, Anglicanorum coetibus” i jej implikacje dla zycia Wspolnoty Anglikanskiej,
»Roczniki Teologii Ekumenicznej” 2(2010), s. 86; C. SLIPPER, Konstytucja apostolska ,, Anglicanorum
coetibus” Benedykta XV1I z perspektywy anglikanskiej, [w:] WAnE, s. 104.

0 Por. KONGREGACIA NAUKI WIARY, Nota [po wydaniu konstytucji Anglicanorum coetibus],
OssRomPol 31(2010), nr 1, s. 14; P. BEYGA, Prawda a ekumenizm..., dz. cyt., s. 191; T. KALUZNY,
Na drogach jednosci..., dz. cyt., s. 136.
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Oficjalnym wyrazem wiary katolickiej cztonkéw ustanawianych ordynariatow jest
Katechizm Kosciola Katolickiego™".

Struktura kanoniczna ordynariatdow personalnych umozliwia anglikanom
przystapienie do pelnej wspdlnoty z Kosciolem rzymskokatolickim, przy zachowaniu
specyficznych elementow anglikanskiego dziedzictwa liturgicznego i duchowego.
Takie rozwigzanie wyraza przekonanie Josepha Ratzingera/Benedykta XVI,
iz r6znorodnos$¢ tradycji stanowi autentyczne bogactwo chrzescijanskie i w dgzeniu do
pelnej jedno$ci chrze$cijan nalezy nawigzywa¢ do kosScielnego ksztattu danej
spotecznosci®®. W ten sposob kaplani nalezacy do ordynariatow, majac mozliwosé
celebracji zgodnie z rytem rzymskim, na mocy papieskiego dokumentu mogg réwniez
pozosta¢ przy sprawowaniu Eucharystii, innych sakramentéw, Liturgii Godzin oraz
nabozenstw zgodnie z anglikanskimi ksiggami liturgicznymi, ktore zostang
zatwierdzone przez Stolice Apostolska™”>. Duchownych, ktorzy zdecyduja si¢ na petng
wspolnote z Kosciotlem rzymskokatolickim, obowigzywa¢ bedzie celibat. Konstytucja
przewiduje rowniez mozliwo$¢ $wigcenia zonatych mezczyzn, za zgoda Stolicy
Apostolskiej. Jednak na biskupéw beda mogli by¢ wybierani — zgodnie ze starozytng
tradycja Kos$ciota rzymskokatolickiego i1 Kosciota prawostawnego — jedynie
mezcezyzni niezonaci. Szczegdtowe przepisy dotyczace funkcjonowania omawianych

struktur zostaly zawarte w Normach dotaczonych do niniejszej konstytucji**.

¥1'W zwigzku z tym Zygfryd Glaeser podkresla, Ze konstytucja apostolska ukazuje

niezmienno$¢ zasadniczej nauki Kosciota w kwestii rozumienia jedno$ci chrzescijan. Musi by¢ ona
oparta na trzech istotnych elementach: jednos$ci w wyznawaniu istotnych prawd wiary, jednos$ci w zyciu
sakramentalnym, zwlaszcza Eucharystii i jednosci z nastgpca §w. Piotra. Por. Z. GLAESER, Nowa ,, unia”
z Rzymem? Konstytucja ,, Anglicanorum coetibus” Benedykta XVI w Swietle niektorych unijnych
konstytucji Kosciota katolickiego, [w:] WAnE, s. 74.

2 Por. I. RATZINGER, Prognozy przyszlosci ekumenizmu, dz. cyt., s. 670.

% Wiecej na ten temat zob. P. BEYGA, Tradycja anglikariska w mszale dla ordynariatow
personalnych bylych anglikanéw, Opole 2018.

% Por. BENEDYKT XVI, Konstytucja apostolska ,, Anglicanorum coetibus” ..., dz. cyt., I-VI;
KONGREGACJA NAUKI WIARY, Nota [po wydaniu konstytucji Anglicanorum coetibus], dz. cyt., s. 14;
M. SKELADANOWSKI, ,, Anglicanorum coetibus” wobec problemu anglikanskiej tozsamosci, ,,Roczniki
Teologii Ekumenicznej” 2(2010), s. 100-102; P. KANTYKA, Konstytucja apostolska Benedykta XVI
, Anglicanorum coetibus..., dz. cyt., s. 87-88; P. BEYGA, Prawda a ekumenizm..., dz. cyt., s. 192-193.
Obecnie funkcjonuja trzy struktury koscielne utworzone na podstawie konstytucji Anglicanorum
coetibus, odpowiednio w Wielkiej Brytanii, Stanach Zjednoczonych i Kanadzie oraz w Australii
i Oceanii: (1) Ordynariat Personalny Matki Bozej z Walsingham (dla bytych cztonkéw Kosciota Anglii
i Ko$ciota Walii), utworzony w 2011 roku; (2) Ordynariat Personalny Katedry $w. Piotra (dla bytych
cztonkow Kosciota Episkopalnego lub innych Kosciotow tradycji anglikanskiej i metodystycznej
w Stanach Zjednoczonych i Kanadzie), powotany w 2012 roku; (3) Ordynariat Personalny Matki Bozej
Krzyza Poludnia (dla bylych cztonkéw Kosciota Anglikanskiego Australii), ustanowiony w 2012 roku.
Por. W. PSKIT, Jezyk liturgiczny ordynariatow personalnych dla bylych anglikanow. Zarys ogdlny,
,-Roczniki Humanistyczne” 68(2020), z. 6, s. 157.
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Publikacja konstytucji apostolskiej Anglicanorum coetibus umozliwiajace;j
wspolnotom anglikanskich zbiorowe konwersje do Kos$ciota rzymskokatolickiego,
mimo pewnych glosow krytycznych, spotkata si¢ zasadniczo ze zrozumieniem w$rod

hierarchii Kosciotlow anglikanskich*”

. Tak np. duchowy zwierzchnik Wspodlnoty
Anglikanskiej, abp Rowan Williams, w dniu 21 pazdziernika 2009 roku,
ustosunkowujac si¢ do komunikatu prefekta Kongregacji Nauki Wiary, kard. Williama
Levady (1936-2019), zapowiadajacego publikacje omawianego dokumentu, zauwazyt,
ze konstytucja apostolska nie jest aktem prozelityzmu badz agresji wzgledem
Wspolnoty  Anglikanskiej. Ponadto, Arcybiskup Canterbury we wspolnym
o$wiadczeniu z przewodniczacym katolickiego episkopatu Anglii 1 Walii,
arcybiskupem Vincentem Nicholsem (ur. 1945), podkreslil, ze anglikanie i katolicy
pragna kontynuowa¢ wspolprace ekumeniczng. Natomiast przewodniczacy
anglikanskiej Rady ds. Jedno$ci Chrzescijan, bp Christopher Hill (ur. 1945),
w o$wiadczeniu z 9 listopada 2009 roku stwierdzil, ze perspektywa konwersji czesci
anglikanow na katolicyzm nie znieche¢ci Kosciota Anglii do kontynuowania swej misji
we wilasnych parafiach i diecezjach oraz do zaangazowania na rzecz jednoSci
chrzescijan, w tym rowniez w dialog anglikansko-katolicki*”.

Konstytucja apostolska Anglicanorum coetibus spotkata si¢ z zywym

zainteresowaniem tradycjonalistow anglikanskich. W o$wiadczeniu opublikowanym

3 Postepowanie Benedykta XVI wobec anglikanow w mocnych stowach potepit m.in. Hans

Kiing (1928-2021), nazywajac je ,,antyekumenicznym piractwem”. Por. A. ROMEJKO, Joseph Ratzinger
jako ,,wdzigczny” koziol ofiarny w swietle publikacji tygodnika ,,Der Spiegel”, ,Studia Gdanskie”
32(2013), s. 233. Pojawiajace si¢ glosy krytyki w zwiazku z opublikowaniem omawianej konstytucji
— jak zauwaza Przemyslaw Kantyka — nie zawieraja jednak poglgbionej analizy tego dokumentu.
Por. P. KANTYKA, Konstytucja apostolska Benedykta XVI ,, Anglicanorum coetibus” ..., dz. cyt., s. 89;
K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 356. Niektorzy utrzymywali,
ze zawarte w konstytucji Anglicanorum coetibus normy nie sa w stanie harmonijnie wpisa¢ si¢
w eklezjologie II Soboru Watykanskiego i jawia si¢ jako kolejna proba stworzenia Kosciotow
,unickich”. Por. R. REGOLI, Benedykt XVI. Wielki papiez czasu kryzysu, Krakow 2017, s. 281. Odnoszac
si¢ do tego rodzaju zarzutow, Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem stwierdzit, Ze nowa
struktura prawna jest znakiem elastycznosci Ko$ciota katolickiego. Papiez podkreslit, ze nie chce
tworzy¢ nowych Kosciotow unickich, ale da¢ mozliwos¢ wilaczenia si¢ we wspoélnote katolicka tych
tradycji Kosciotow partykularnych, ktore wyrosty poza Kosciotem rzymskim. Por. BENEDYKT XVI,
Swiatlosé Swiata, dz. cyt., s. 835.

496 Por. Anglia: komentarz biskupow obu wyznan
po publikacji . Anglicanorum coetibus” [9 listopada 20091,
http://www.archivioradiovaticana.va/storico/2009/11/09/anglia_komentarz_biskupéw_obu_wyznan_po
_publikacji_anglicanorum/pol-333127 (dostep: 23.12.2020); R. REGOLIL, Benedykt XVI..., dz. cyt.,
s. 277-279; B.H. TOSZEK, , , Anglicanorum coetibus” jako instrument restytucji wphwow Kosciota
katolickiego w Anglii i Walii, ,Studia Politicae Universitatis Silesiensis” 18(2017), s. 87;
W. WIECZOREK, Jednos¢ pelna czy czesciowa? Pastoralne implikacje konstytucji apostolskiej Benedykta
XVI ,, Anglicanorum coetibus”, [w:] WAnE, s. 41.
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9 listopada 2009 roku bp John Broadhurst (ur. 1942) stwierdzil, ze tres¢ papieskiego
dokumentu odpowiada na oczekiwania grup anglikanow, ktorzy pragna przystapi¢ do
peinej jednosci z Rzymem. Natomiast abp John Hepworth (ur. 1944), zwierzchnik
Tradycyjnej Wspdlnoty Anglikanskiej, w Liscie do Benedykta XVI z 9 listopada 2009
roku wyrazit Papiezowi wdzieczno$¢ za konstytucje apostolska Anglicanorum
coetibus. W zwiazku z tym abp Hepworth stwierdzil, ze oferta Benedykta XVI byta
hojniejsza, niz mozna si¢ byto tego spodziewaé*”.

Kard. Walter Kasper, 6wczesny przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Jednos$ci
Chrze$cijan zauwazyl, ze inicjatywa przystapienia do petnej wspdlnoty z Kosciotem
katolickim wyszta nie od strony katolickiej, lecz od grup anglikanow. Kard. Kasper nie
obawia si¢ tez, by konstytucja apostolska miata negatywne skutki dla dialogu
katolicko-anglikanskiego ** . Tak wiec decyzja Benedykta XVI, choé budzi
w niektorych srodowiskach kontrowersje, w gruncie rzeczy — jak podkreslit Zygfryd
Glaeser — wynika z troski o jedno$¢ chrzescijan. Stolica Apostolska zachowata tez
w stosunku do wspolnot anglikanskich i w odniesieniu do tych czlonkéw, ktodrzy
zamierzaja przystapi¢ do pelnej jednosci z Kosciotem katolickim, wszystkie zasady
wzajemnego poszanowania i wolnosci **°.

Nalezy ponadto zauwazy¢, iz 4 lutego 2013 roku Benedykt XVI wystosowat
przestanie z okazji intronizacji Justina Welby’ego (ur. 1956), arcybiskupa Canterbury
1 prymasa Wspdlnoty anglikanskiej. Byt to jeden z ostatnich dokumentéw podpisanych
przez urzedujacego Papieza. W przestaniu Benedykt XVI dzigkowat Bogu za
umocnienie w ostatnich dziesigcioleciach wigzéw miedzy katolikami i anglikanami
oraz wyrazil nadziej¢ na dalsze budowanie wzajemnych relacji. Papiez wskazal tez na
istniejagce problemy i wyzwania na drodze do pelnej jednosci. Przypomniat

jednoczesnie, ze jedno$é stanowi dar Bozy i powierzyt Duchowi Swigtemu inicjatywy

7 Por. P. KANTYKA, Konstytucja apostolska Benedykta XVI ,, Anglicanorum coetibus” ...,

dz. cyt., s. 89; J. GRABOWSKI, Anglikanie na drodze do peinej jednosci z Kosciolem katolickim,
»Niedziela” (2009), nr 48, s. 19; B.H. TOSZEK, ,, Anglicanorum coetibus”..., dz. cyt., s. 86-87.

8 Por. Kard. Kasper o relacjach katolicko-anglikanskich, https://ekai.pl/kard-kasper-o-
relacjach-katolicko-anglikanskich/ (dostep: 23.12.2020); W. WIECZOREK, Jednos¢ petna czy
czeSciowa..., dz. cyt., s. 41.

9 Por. Z. GLAESER, Nowa ,,unia” z Rzymem? ..., dz. cyt., s. 76-77.
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podejmowane przez obydwie Wspdlnoty w dazeniu do prawdziwej jednosci w wierze

. , J . - 500
1 wspolnego $wiadczenia o Chrystusie™ .

3.4. Podsumowanie

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze troska o pelng 1 widzialng jedno$¢
Kosciota byla istotng czesécig postugi Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. W sposob
szczeg6lny znalazta ona swoje urzeczywistnienie w trzech obszarach ekumenicznej
aktywnosci naszego Autora: w relacjach z Kos$ciotami Wschodnimi, w relacjach
z Ko$ciotami ewangelickimi oraz w relacjach z Kosciolami Wspolnoty Anglikanskie;.
W prezentacji kazdego z tych obszaré6w zwrdécono uwage na trzy dopelniajace sie
aspekty ekumenicznej aktywno$ci papieza Benedykta XVI: podréze apostolskie do
miejsc $cisSle zwigzanych z omawianym obszarem dziatalno$ci naszego Autora,
wazniejsze watykanskie spotkania ekumeniczne oraz pozostale inicjatywy
1 wydarzenia ekumeniczne.

Przeprowadzone w niniejszym rozdziale badania pokazuja, ze Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI byl szczegdlnie zainteresowany relacjami z Ko$ciotami
Wschodnimi, a zwlaszcza dialogiem rzymskokatolicko-prawostawnym. W trakcie
swojego pontyfikatu Benedykt XVI odbyl cztery podréze apostolskie do krajow
zwigzanych z obecnoscig i dziatalno$cig Kosciolow Wschodnich: do Turcji (2006), do
Ziemi Swigtej (2009), na Cypr (2010) i do Libanu (2012). Papiez wielokrotnie
przyjmowal tez na audiencji prywatnej w Watykanie przedstawicieli Ko$ciotow
Wschodnich. W wygloszonych przy tej okazji przemowieniach Papiez wskazywat na
szczegollne relacje, ktore taczg katolikow i1 chrzescijan wschodnich. Wyrazat uznanie
dla wysitkow podejmowanych w teologicznym dialogu miedzy Ko$ciolem
rzymskokatolickim i Kos$ciotami Wschodnimi. Zachecal do kontynuowania prac nad
wyjasnieniem w dialogu istniejacych roznic teologicznych, zwlaszcza w odniesieniu
do prymatu Biskupa Rzymu. Wskazywat na potrzeb¢ modlitwy i wspotpracy

w dazeniu ku pelnej jednosci. W omawiany obszar aktywno$ci Josepha

% por. BENEDYKT XVI, Przestanie z okazji intronizacji arcybiskupa Canterbury i prymasa

Wspolnoty anglikanskiej (4 lutego 2013), OssRomPol 34(2013), nr 5, s. 24; K. STARCZEWSKI,
Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 351.
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Ratzingera/Benedykta XVI wpisuja si¢ réwniez inne inicjatywy 1 wydarzenia
ekumeniczne, w tym miedzy innymi przyjecie zmodyfikowanego obrzedu
wprowadzajacego papieza w apostolska postuge, decyzja o rezygnacji z tytulu
,patriarcha Zachodu”, adhortacja apostolska Ecclesia in Medio Oriente, jak rowniez
osobiste kontakty i1 przyjaznie naszego Autora z przedstawicielami Ko$ciolow
Wschodnich.

Wazne miejsce w ekumenicznej aktywnosci Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI zajmuja takze relacje z Ko$ciotami 1 Wspdlnotami wywodzacymi si¢
z reformacji. Poglebieniu tych relacji shuzyly przede wszystkim jego podréze
apostolskie do Niemiec (2005, 2006, 2011), podczas ktérych dochodzito do spotkan
z przedstawicielami Kos$ciotdéw ewangelickich. Podobne spotkania ekumeniczne
z przedstawicielami tychze Wspolnot mialy rowniez miejsce podczas podrozy
apostolskich Benedykta XVI do Polski (2006), Stanéw Zjednoczonych (2008)
1 Australii (2008). W trakcie tych spotkan Benedykt XVI zwracal uwage na niektére
owoce prowadzonego dialogu teologicznego mig¢dzy katolikami i1 chrzeScijanami
ewangelickimi, jak np. wspdlna deklaracja o usprawiedliwieniu. Wskazywat
jednoczes$nie na nierozwigzane dotad rdznice, ktore wymagaja szerszego dialogu.
Chodzi tu przede wszystkim o kwesti¢ urzedu i réznice w rozumieniu Eucharystii.
Ponadto Papiez zachecat do wspotpracy i dawania wspolnego swiadectwa Ewangelii.
Benedykt XVI wielokrotnie spotykat si¢ tez z przedstawicielami Kos$ciotow
i Wspodlnot ewangelickich w Rzymie. Na uwage zasluguje takze ekumeniczna
otwarto$¢ Josepha Ratzingera/Benedykta XVI prezentowana przy innych okazjach,
jak np. w czasie pelnienia funkcji teologicznego doradcy na II Soborze Watykanskim,
wystapienia na Wydziale Teologii Waldensow w Rzymie oraz wspierania dziatan
zwigzanych z podpisaniem Wspolnej deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu
(1999).

Zaangazowanie ekumeniczne Josepha Ratzingera/Benedykta XVI znalazto
rébwniez swoje urzeczywistnienie w obszarze relacji z Ko$ciotami Wspolnoty
Anglikanskiej. Donioste znaczenie dla poglebienia relacji migdzy katolikami
1 anglikanami miata wizyta apostolska papieza Benedykta XVI w Wielkiej Brytanii
(2010). W trakcie tej wizyty Papiez spotkal si¢ migedzy innymi z arcybiskupem
Canterbury, Rowanem Williamsem, w jego oficjalnej rezydencji w Lambeth Palace

1 uczestniczyl w nabozenstwie ekumenicznym, ktore odbyto si¢ w anglikanskim
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opactwie westminsterskim. W wygloszonych podczas tej wizyty przemowieniach
Benedykt XVI zwrécit uwage na dokonujacy si¢ postep w katolicko-anglikanskim
dialogu teologicznym. Zachegcat katolikéw 1 anglikanow do kontynuowania dialogu
1 wspolpracy, ktéra ma by¢ oparta na wspolnym dziedzictwie chrzescijanskim.
Ugruntowaniu relacji migdzy katolikami i anglikanami sprzyjaly takze spotkania
Benedykta XVI z arcybiskupem Rowanem Williamsem w Rzymie (2006, 2009 — dwa
spotkania 1 2012 — dwa spotkania). Podczas spotkania w 2006 roku w Watykanie
Biskup Rzymu i Arcybiskup Canterbury podpisali wspolng deklaracje, w ktorej
wyrazono wole dalszego dialogu w celu rozstrzygniecia waznych kwestii
eklezjologicznych i etycznych. Zobowigzano si¢ rowniez do wspolnego sktadania
chrzescijanskiego §wiadectwa w dzisiejszym $wiecie. Zainteresowanie anglikanizmem
przez Benedykta XVI wyrazilo si¢ takze w ogloszeniu konstytucji apostolskiej
Anglicanorum coetibus (2009), ustanawiajacej ordynariaty personalne dla anglikanow
pragnacych przystapi¢ do pelnej wspolnoty z Kosciolem katolickim oraz w uwagach
prezentowanych przez Ratzingera jako prefekta Kongregacji Nauki Wiary do
dokumentow Miedzynarodowej Komisji Anglikansko-Rzymskokatolickie;.
Ostatecznie nalezy podkresli¢, ze zar6wno liczne inicjatywy podejmowane
przez Josepha Ratzingera jako prefekta Kongregacji Nauki Wiary, jak i pézniejsza juz
papieska postuga Benedykta XVI pokazuja aktywne zaangazowanie naszego Autora
w urzeczywistnienie pelnej 1 widzialnej jednosci Kosciola. We wszystkich
podejmowanych dziataniach byl jednak przekonany, Zze czysto ludzki wysitek nigdy
nie zdota przywréci¢ pelnej jednosci Kosciota. Zjednoczenie chrze$cijan w jednym
Kosciele nie jest bowiem ludzkim osiggnigciem, lecz stanowi dar od Boga. Dlatego tez
Papiez podkreslat znaczenie ekumenizmu duchowego w dazeniu do petnej jednosci.
Majac to na uwadze, kard. Walter Kasper, Owczesny przewodniczacy
Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, w raporcie o dzialalno$ci

ekumenicznej z dnia 22 listopada 2007 roku mégt z satysfakcja stwierdzié:

»Papiez Benedykt XVI od pierwszego dnia swego pontyfikatu potwierdzit,
ze jego podstawowym zadaniem jest dazy¢ niestrudzenie do odbudowy petnej
1 widzialnej jedno$ci wszystkich uczniow Chrystusa. Jest on $wiadomy, Ze nie
wystarczajg tutaj deklaracje dobrych checi. Potrzebne sa konkretne gesty, ktore

przemoéwiag do serca i porusza sumienia, przynaglajac wszystkich do
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wewnetrznego nawrocenia, stanowigcego nieodzowny warunek wszelkiego

postepu na drodze ekumenizmu™"".

S0 W, KASPER, Raport o dzialalnosci ekumenicznej, OssRomPol 29(2008), nr 2, s. 56.

Por. BENEDYKT X VI, 4by glosi¢ catemu swiatu zywg obecnos¢ Chrystusa..., dz. cyt., s. 5.
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Rozdzial 1V

Kluczowe tematy ekumenizmu realistycznego

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI — doceniajac rdzne sposoby urzeczywistniania
si¢ ekumenizmu — szczegdlng wage przywigzuje do dialogu doktrynalnego,
nazywanego teologicznym, ktory zmierza do wyjasnienia 1 przezwyci¢zenia
odziedziczonych roznic teologicznych i eklezjologicznych, a ostatecznie do wspdlnego
odnajdywania prawdy. W zwiazku z tym, spogladajac na istniejace wcigz rozbieznosci
doktrynalne miedzy chrzeScijanami, mozna postawi¢ pytanie: Jakie stanowisko
prezentuje nasz Autor w waznych dla dialogu kwestiach spornych i jakie widzi
mozliwos$ci ich ekumenicznego rozwigzania?

Majac na uwadze powyzsze pytanie, w niniejszym rozdziale przedstawimy
poglady Josepha Ratzingera/Benedykta XVI na temat kluczowych dla dialogu
ekumenicznego zagadnien. Stanowisko naszego Autora w tej materii zostanie ukazane
w  kontek$cie  dialogobw  doktrynalnych  Koséciola  rzymskokatolickiego
z prawostawnymi, z luteranami i reformowanymi oraz z anglikanami. W centrum
naszej refleksji znajda sie trzy nastepujace kwestie: Pismo Swiete i Tradycja (1);
Eucharystia w zyciu Kosciola (2); Prymat Biskupa Rzymu w stuzbie jednosci Kosciota
(3)°”. Z uwagi na bogactwo i zlozono$¢ omawianej problematyki, ograniczymy sig
w tym miejscu do przywolania jedynie wazniejszych watkéw dotyczacych kazdej

z badanych kwestii.

92 Por. J. RATZINGER, Luter a jednos¢ Koscioléw..., dz. cyt., s. 875-876. Intuicje Ratzingera

odnosnie najwazniejszych probleméw ekumenicznych obecnego czasu potwierdza Harding Meyer
(1928-2018), ewangelicko-luteranski teolog i wiodaca osobowo$¢ dialogu ekumenicznego XX wieku,
ktory zauwazyl, ze w prowadzonych przez Kosciot katolicki dialogach ekumenicznych wyrodzniajg sig
trzy plaszczyzny problemoéw, a mianowicie: autorytet, Eucharystia oraz pozostajacy w relacji do
prymatu Biskupa Rzymu urzad. Por. H. MEYER, Jednos¢ Kosciota w Duchu i Prawdzie, SiDE 3(1984),
z.3,s. 82.



4.1. Pismo Swiete i Tradycja

Wszystkie Ko$cioty i Wspdlnoty chrzescijanskie odwotuja si¢ do Pisma
Swietego jako podstawy swojej wiary. Uwazaja je za natchnione przez Ducha
Swietego i widza w nim norme wiary i zycia. Jednoczesnie nalezy stwierdzié, ze nawet
w tej podstawowej i wydawaloby si¢ najmniej kontrowersyjnej kwestii istniejg miedzy
wyznaniami chrze$cijanskimi pewne rozbieznosci stanowisk. Ujawniajg si¢ one przede
wszystkim w okre$leniu roli, jaka w zyciu 1 nauczaniu kosScielnym odgrywa
Tradycja/tradycja Ko$ciola, co znajduje swoje odzwierciedlenie roéwniez
w postrzeganiu relacji migdzy Pismem Swietym i Tradycja/tradycja’” . Sposéb
postrzegania tej kwestii ma duze znaczenie dla samookreslenia poszczegdlnych
Kosciotow 1 Wspdlnot, a przez to stanowi réwniez podstawowy problem dialogu
ekumenicznego. Dopiero precyzyjne okreslenie zrodel nauczania koscielnego oraz ich
wzajemnej relacji pozwala na wlasciwg oceng wszystkich elementéw doktryny 1 zycia

Ko$ciota™,

4.1.1. Pismo Swiete w relacji do Objawienia i Tradycji

Zagadnienie relacji miedzy Pismem Swietym i Tradycja stanowilo
w przesztosci przedmiot silnej kontrowersji miedzy Kosciolem rzymskokatolickim
a Wspdlnotami powstalymi w wyniku reformacji. Historyczne tlo opisywanego

problemu — zgodnie z narracjg Ratzingera — stanowi podwdjny protest Marcina Lutra.

> Pytanie o sposob, w jaki przekazywane przez Chrystusa stowo Objawienia pozostaje obecne

w historii i trafia do czlowieka — zauwaza Joseph Ratzinger — nalezy do owych glownych kwestii,
ze wzgledu na ktore zachodnie chrzescijanstwo rozpadto si¢ w okresie reformacji. Por. J. RATZINGER,
Proba zdefiniowania pojecia Tradycji, dz. cyt., s. 349; TENZE, Problemy i nadzieje dialogu anglikansko-
katolickiego, dz. cyt., s. 917-918; TENZE, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 154-155. Podobnie Jan
Pawet II zauwaza, ze wiasnie kontrowersje wokot Pisma Swigtego doprowadzity w historii Kosciota do
podziatdéw. Ten obszar wymienia tez jako konieczny do poglgbienia w dialogu ekumenicznym.
Por. JAN PAWEL I, Encyklika ,, Ut unum sint”, dz. cyt., nr 44, 79; J. BUJAK, ,, Aby wszyscy stanowili

jedno” ..., dz. cyt., s. 98; M. SKEADANOWSKI, Tozsamos¢ wyznaniowa..., dz. cyt., s. 139.

% Por. P. KANTYKA, Problem Pisma Swietego i Tradycji w dokumentach dialogu katolicko-

anglikanskiego, ,Studia Oecumenica” 1(2001), s. 35; TENZE, Autorytet nauczania koScielnego
w procesie przekazywania wiary. Ekumeniczny zarys tradycji anglikanskiej i rzymskokatolickiej,
»Kieleckie Studia Teologiczne” 2(2003), s. 233; M. SKEADANOWSKI, Tozsamo$S¢é wyznaniowa...,
dz. cyt., s. 139.
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Po pierwsze, dotyczy on tak zwanych consuetudines ecclesiae (np. §wigcenia niedzieli,
modlitwy w  kierunku  wschodnim, postow, rdéznego rodzaju Swigcen
1 blogostawienstw), ktorych obecnos¢ w chrzescijanskiej rzeczywistosci byta
legitymizowana pojeciem Tradycji’”. Luter, ktory byt zachwycony prostota Ewangelii
1 plynaca z niej wolno$cia, w zwyczajach ko$cielnych dostrzegal niebezpieczenstwo
odwrocenia si¢ od istoty stowa Bozego i powrotu do wymyS$lonej przez czlowieka
litery prawa. W zwiagzku z tym omawiane tu pojecie traditio zostalo przez ojca
reformacji utozsamione z abusus (naduzyciem)*°.

Jeszcze bardziej zdecydowany okazat si¢ drugi protest niemieckiego
reformatora, ktory byt sprzeciwem wobec autorytetu Kosciota®’. Luter doszedt do
przekonania, jak zauwaza J. Ratzinger, ze wystarczajace dla wiary chrzescijanskiej
jasne $wiadectwo Pisma zostato znieksztatcone poprzez jego samowolng interpretacje
ze strony Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. W ten sposob Pismo zostato de facto
pozbawione glosu, a stato si¢ igraszkag w rekach Kos$ciota. Postulowane przez Lutra
odrzucenie auctoritas ecclesiae jako kryterium interpretacji Stowa oznaczato uznanie
absolutnego i niepodwazalnego autorytetu Pisma Swictego. Wszystkie artykuly wiary
powinny zatem wyplywaé jedynie z Pisma Swigtego, a ich tres¢ musi by¢ zgodna ze
$wiadectwem biblijnego stowa. W zwigzku z tym Luter sformulowal do dzi$
obowigzujacg w Kosciotach i Wspolnotach wywodzacych si¢ z reformacji formalng

zasade — sola Scriptura®™®.

%% por. J. RATZINGER, Préba zdefiniowania pojecia Tradycji, dz. cyt., s. 349. Tradycja czysto

ludzka byty dla Marcina Lutra réwniez wypowiedzi ojcow Kosciota, soborow powszechnych, papiezy,
doktorow Kosciota itp. Por. A. FRANZINI, Tradizione e Scrittura. Il contributo del Concilio Vaticano II,

Citta del Vaticano 2014, s. 107.

3% por. J. RATZINGER, Préba zdefiniowania pojecia Tradycji, dz. cyt., s. 349-350.

7W katolicko-luteranskim dokumencie Od konfliktu do komunii czytamy: ,,Wedtug Lutra,

Kuria Rzymska utracita swdj autorytet, poniewaz obstawata przy nim formalnie i nie stosowatla
argumentow biblijnych. Na poczatku konfliktu autorytety teologiczne — Pismo, Ojcowie Kosciota oraz
tradycje ko$cielne — stanowily dla Lutra jedno$¢. W trakcie sporu jedno$¢ ta si¢ rozpadla — wowczas,
gdy Luter doszedt do wniosku, ze formy, w jakich oficjele w Rzymie wyktadaja przepisy koscielne,
stoja w sprzecznosci z Pismem”. RZYMSKOKATOLICKO-LUTERANSKA KOMISJA DIALOGU DS. JEDNOSCI,
Od konfliktu do komunii. Luteransko-katolickie wspolne upamietnienie Reformacji w 2017 r. (2013),
thum. D. BRUNCZ, Dziggielow 2013, nr 52.

% Ppor. J. RATZINGER, Préba zdefiniowania pojecia Tradycji, dz. cyt., s. 350-351;

TENZE, Dyskusje soborowe nad relacjq miedzy Pismem i Tradycjg, [w:] JROO VII/1, s. 413;
J. PODZIELNY, Autorytet Biblii w tradycji ewangelickiej, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”
44(2011), nr 1, s. 146.
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Przez wieki uwazano, ze katolickie i ewangelickie podejscie do autorytetu
Pisma Swictego sa nie do pogodzenia®”. W ostatnim czasie wspélna refleksja
ekumeniczna na temat relacji miedzy Pismem Swictym i Tradycja pozwolita na
znaczne zblizenie stanowisk dialogujacych stron w tej sprawie. Tak na przyktad
w pierwszym dokumencie rzymskokatolicko-luteranskiego dialogu Ewangelia
a Kosciol (1972) stwierdza sig¢, ze od samego poczatku Ewangelia byta przedmiotem
Tradycji. Dzigki gloszeniu Ewangelii 1 sluzeniu jej powstaty pisma, ktére podzniej
okreslone zostaty jako Nowy Testament. Tak wigc Pismo — czytamy w dokumencie —
nie moze by¢ juz przeciwstawiane Tradycji. Przy tym Pismu jako $wiadectwu Tradycji
podstawowej — jak zaznaczaja autorzy dokumentu — przypada funkcja normatywna
w odniesieniu do calej pézniejszej tradycji Kosciota’'’. Interesujace nas zagadnienie
byto takze rozpatrywane w pierwszej fazie dialogu katolicko-reformowanego na forum
swiatowym. W dokumencie koncowym tej fazy dialogu zauwaza si¢, ze w przesztosci
réznica stanowisk migdzy katolikami a reformowanymi skupila si¢ na rozbieznosci:
,Pismo Swiete i Tradycja” czy ,,wylacznie Pismo” (sola Scriptura). Obecnie —
zdaniem autoré6w dokumentu — ani katolicy, ani reformowani nie podchodzg juz do
tego problemu w duchu polemiki potrydenckiej’'".

Odnoszac si¢ do powyzszej problematyki, Joseph Ratzinger postulowatl,
aby relacj¢ Pisma i Tradycji nie wyjasnia¢ tak jak dotychczas, a wigc w oparciu
o pojedyncze fakty, lecz w odniesieniu do Objawienia, ktére dla obu wyzej

>12 Ponadto, w swojej
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wspomnianych rzeczywistosci stanowi ich wewngtrzne zrodio

refleksji na ten temat Ratzinger nawigzuje do pism Bonawentury’ . Na podstawie tej

% por. P. KANTYKA, Problem Pisma Swietego i Tradycji..., dz. cyt., s. 36.

Por. RZYMSKOKATOLICKO-EWANGELICKO-LUTERANSKA KOMISJIA MIESZANA, Ewangelia
a Kosciot (1972), thum. 1. DRUSKI, nr 17, [w:] BW, s. 45; RZYMSKOKATOLICKO-EWANGELICKO-
LUTERANSKA KOMISJIA MIESZANA, Apostolskos¢ Kosciota (2007), thum. K. KARSKI, nr 447-448,
SiDE (2010), z. 2, s. 210; W. KASPER, Raccogliere i frutti. Aspetti fondamentali della fede cristiana nei
dialogo ecumenico, ,,]1 Regno-documenti” (2009), nr 19, s. 619.

311 Por. RZYMSKOKATOLICKO-REFORMOWANA KOMISIA STUDYINA, Obecnosé¢ Chrystusa
w Kosciele i w swiecie (1977), thum. K. KARSKI, nr 24-25, SiDE (1988), z. 1, s. 77-78; W. HANC,
Autorytet Pisma Swietego i Kosciola w ekumenicznych dialogach doktrynalnych, [w:] Autorytet Pisma

Swietego w Kosciele, red. W. HANC, J. APTACY, Warszawa 2008, s. 130-131.
512
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Por. J. RATZINGER, Proba zdefiniowania pojecia Tradycji, dz. cyt., s. 355; A.C. CHASE,
Tradition in the Theology of Yves Congar and Joseph Ratzinger. An Historical, Theological and
Comparative Study, Roma 2019, s. 185-186.

3B por. J. RATZINGER, Moje zycie, dz. cyt., s. 106. ,,Na ile moge to dostrzec, Bonawentura nie

nazywa «objawieniem» samego Pisma [...]. Nie tylko w Hexaemeronie, ale doktadnie tak samo takze
w krotkim wyktadzie dogmatyki — Breviloquium — i w Reductio atrium ad theologiam jest wyraznie
powiedziane, ze to, w co nalezy wierzy¢, ujmuje si¢ nie przez liter¢ Pisma, lecz dopiero przez alegorig.
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lektury staje si¢ dla naszego Autora jasne, ze zardwno patrystyczna,
jak 1 $redniowieczna teologia nie utozsamiajag Objawienia z Pismem. Wiaze si¢ to
z dynamicznym charakterem rzeczywistosci Objawienia, ktéra co prawda pozwala
o sobie mowi¢ i1 pisa¢, ale jednoczes$nie przekracza wszelkie moéwienie i pisanie

. 514
o niej” .

»Objawienie — pisze Ratzinger — oznacza zblizenie si¢ Boga do czlowieka i jest
wieksze niz wyrazi¢ mogg to ludzkie stowa, rowniez wigksze niz stowa Pisma
[...]. Pismo jest znaczacym $§wiadectwem o Objawieniu, ale Objawienie to co$

. ’ . 515
zywego, cos wiekszego...”” ",

Objawienie, urzeczywistniajace si¢ przez gesta et verba, wewnetrznie ze soba
powigzane, nie ogranicza si¢ zatem do samego Pisma, ktore mimo Ze w sposob
szczegllny zawiera przepowiadanie apostolskie, to nie obejmuje catego wydarzenia
zbawczego. Pismo Swiete — jak podkresla Ratzinger — jest tylko czescia wickszej
rzeczywistoéci Objawienia, ktorym ostatecznie jest sam Chrystus'®.

W  rezultacie nie do utrzymania okazuje si¢ stanowisko luteranizmu
utozsamiajace Stowo Boze z Pismem Swietym. Stowo Boze jest pojeciem szerszym
niz Biblia. Oczywiscie, §wiadomos$¢ faktu, ze Logos nie ,,mie$ci” si¢ w stowach
ludzkich, od ktorych jest zawsze wigkszy — jak podkresla Benedykt XVI — nie oznacza

zrelatywizowania warto$ci Pisma Swigtego, bo ,.chociaz Stowo Boze poprzedza

Sama litera jest tylko woda, ktora dopiero w duchowym zrozumieniu zostaje przemieniona w wino;
jest ona kamieniem, ktory dopiero musi sta¢ si¢ chlebem; jest, jak Bonawentura mowi za Joachimem,
tupina, za ktora dopiero znajduje si¢ prawdziwy owoc”. J. RATZINGER, Teologia historii swigtego
Bonawentury [= ujecie opublikowane w 1959 roku], [w:] JROO 11, s. 455-456.

1% Por. J. RATZINGER, Préba zdefiniowania pojecia Tradycji, dz. cyt., s. 356. Reformatorzy

— zdaniem Ratzingera — byli §wiadomi tego, ze Objawienie przekracza Pismo. Jednakze coraz
mocniejsza polaryzacja obu konfesyjnych stanowisk w okresie potrydenckim doprowadzita do coraz
wigkszego zacierania si¢ tej Swiadomosci. W naszym stuleciu teologowie ewangeliccy, tacy jak Karl
Barth (1886-1968) i Emil Brunner (1889-1966), na nowo odkryli ten fakt, ktory dla teologii
patrystycznej i Sredniowiecznej byt czyms zupehie oczywistym. Por. tamze.

313 I RATZINGER, Moje zycie, dz. cyt., s. 106-107.

Por. J. RATZINGER, Proba zdefiniowania pojecia Tradycji, dz. cyt., s. 356-357,
SOBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,,Dei Verbum”, dz. cyt., nr 2;
K. KOcCH, Die Offenbarung der Liebe Gottes und das Leben der Liebe in der Glaubensgemeinschaft der
Kirche, [w:] RaSt 5, s. 34; B. FERDEK, Objawienie w doktrynie kard. Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI, dz. cyt., s. 176-177; G. BACHANEK, Sakramentalna struktura Slowa Bozego..., dz. cyt., s. 224;
S. ZATWARDNICKI, Relacja Objawienia do Pisma Swietego wedlug Josepha Ratzingera (Benedykta
XVI), ,,Teologia w Polsce” 8(2014), nr 1, s. 102-105.
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i przewyzsza Pismo Swicte, to jednak, jako natchnione przez Boga, Pismo zawiera
Stowo Boze (por. 2Tm 3,16) w sposob absolutnie wyjatkowy™'".

W tym kontekscie warto zauwazaé, ze wspotczesna teologia ewangelicka nie
prezentuje dzi§ pelnej zgodnos$ci, co do rozumienia zasady sola Scriptura. Niektorzy
teologowie wprost kwestionuja mozliwo$¢ absolutyzowania roszczenia ,.tylko”.
Z perspektywy dialogu ekumenicznego sprawg wazng wydaje si¢ zatem ustalenie pola
semantycznego wyrazu scriptura. Czy jest to synonim stowa ,,Biblia”, czy tez termin
ten oznacza: stowo z catlym bogactwem znaczen? Wydaje si¢, Ze rozszerzenie
rozumienia stowa pozwolitoby latwiej osiggna¢ porozumienie ekumeniczne w badanej
sprawie’'®,

Podejscie anglikanizmu do autorytetu Pisma Swietego nie odbiega w sposob
zdecydowany od reformacyjnego. Wprawdzie Koscidt anglikanski nie absolutyzuje
zasady sola Scriptura, jednak utrzymuje, ze kazda doktryna moze by¢ uznana, jesli
znajduje sie w Piémie Swictym lub moze by¢ z niego wyprowadzona '’ .
W odniesieniu za$ do relacji Pisma Swictego do Kosciota, stwierdza si¢, ze wladza
decydowania w sprawach wiary przystuguje autorytetowi koscielnemu tylko wtedy,

gdy zastosowane zostanie jedyne kryterium osadu, jakim jest Pismo Swiete*’.

' BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Verbum Domini”, dz. cyt. nr 17.

W swojej wypowiedzi Benedykt XVI zdaje si¢ powraca¢ do ekumenicznej intuicji, ktora jako miody
teolog wyrazit w czasie okotosoborowych dyskusji. Chociaz, podobnie jak dzisiaj, takze w latach 60.
XX wieku nasz Autor akcentowal raczej niewystarczalno$é Pisma i wynikajaca z tego konieczno$¢ jego
osadzenia w Tradycji Kosciota, to jednak, uwzgledniajac obawy Marcina Lutra, nie wahat si¢ zauwazyc¢,
ze ostatecznie ta sama Tradycja nie jest niczym innym jak wyktadnia ,,wedlug Pisma”. Oznacza to
zdaniem Ratzingera, ze u podstaw Tradycji lezy konkretne, historyczne wydarzenie, ktore zostato
zapisane na kartach Pisma. Jednorazowos$¢ (,,epdama&”) i wyjatkowosé tego wydarzenia w zadnym
wypadku nie mogg by¢ zapomniane lub pominigte w koScielnej interpretacji wiary, gdyz wiaze si¢ ona
wlasnie z takim, a nie innym dziataniem Boga w ludzkiej historii. W zwiazku z powyzszym — wyjasniat
Ratzinger — interpretacji wiary powinna towarzyszy¢ podwojna kryteriologia. Pierwsze kryterium
stanowi opierajace si¢ na zywej obecnosci Chrystusa w Ko$ciele kazdego czasu urzegdowe swiadectwo
Kosciota. Drugie kryterium stanowi natomiast §wiadectwo samego Pisma, ktore swoja wazno$¢ opiera
na niepowtarzalno$ci jedynego dzieta zbawczego Jezusa Chrystusa. W tym podwojnym kryterium
mlody teolog Joseph Ratzinger dostrzegal szans¢ na owocny dialog ze wspolnotami protestanckimi.
Por. J. RATZINGER, Proba zdefiniowania pojecia Tradycji, dz. cyt., s. 365-366. Por. S. ZATWARDNICKI,
Relacja Objawienia do Pisma Swietego..., dz. cyt., s. 106.

18 por. D.K. BARTOSZEWICZ, Czy zasada ,sola Scriptura” pomaga czy przeszkadza

w zjednoczeniu chrzescijanstwa?, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 31(2018), nr 1, s. 160-162;
M. SKELADANOWSKI, Tozsamos¢ wyznaniowa..., dz. cyt., s. 142; J. PODZIELNY, Autorytet Biblii
w tradycji ewangelickiej..., dz. cyt., s. 146.

1 Por. 39 artykuléw wiary Kosciola anglikarskiego, artykut VI, [w:] Wyznania wiary.

Protestantyzm, red. Z. PASEK, Krakow 1999, s. 143.

> Por. 39 artykutéw wiary Kosciola anglikanskiego, dz. cyt., artykul XX; P. KANTYKA,
Problem Pisma Swigtego i Tradycji..., dz. cyt., s. 36-37; M. TATAR, Autorytet Pisma Swietego
w duchowym dialogu ekumenicznym, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 24(2011), nr 2, s. 168.
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Wszystko to prowadzi do mocnego zaakcentowania wystarczalnosci Pisma Swietego
jako zbioru zawierajacego wszystkie prawdy niezbedne do zbawienia®'.

W  podobny sposob wypowiada si¢ w tej sprawie takze dokument
Migdzynarodowej Komisji Anglikansko-Rzymskokatolickiej (ARCIC 1) Autorytet
w Kosciele I (1976)°**. Komisja na samym poczatku wskazuje na zrédta autorytetu,
widzac je przede wszystkim w Pismie Swigtym. Wprawdzie nieco dalej, omawiajac
sposdb rozwigzywania spraw spornych w zakresie wiary i obyczajow, Komisja
rozszerza liste autorytetow, zaliczajac do nich: wyznania wiary, nauke ojcoOw Kos$ciota
oraz orzeczenia pierwszych soborow. Ta sama Komisja wskazuje jednoczes$nie na fakt,
ze wszelki autentyczny wyktad wiary powinien by¢ poddany autorytetowi Pisma
Swigtego™>.

Watpliwos$ci do tresci tego dokumentu dialogowego wyrazit kard. Ratzinger.
Najstabszy punkt anglikansko-katolickiego dokumentu Autorytet w Kosciele I (1976) —
zdaniem naszego Autora — stanowi brak jasnego okre$lenia struktury autorytetu
koscielnego w obydwu Wspolnotach. Jesli wspdlna refleksja na temat autorytetu
w Kosciele ma prowadzi¢ do jedno$ci, nalezy najpierw — zdaniem niemieckiego
teologa — zajac si¢ rzeczywistym ksztattem autorytetu w Kosciele rzymskokatolickim
1 Wspolnocie anglikanskiej w sposob o wiele bardziej konkretny. W dokumencie
dialogowym — zauwaza z przekasem Ratzinger — nie ukazano wystarczajaco jasno,
ze takze po Soborze Watykanskim II, i wlasnie po nim, istnieje zwyczajny urzad
nauczycielski papieza dla calego Kosciota, ktorego decyzje sa autorytatywne.
Z drugiej strony w tek$cie dokumentu zupelnie niejasna pozostaje takze konkretna
struktura autorytetu Wspolnoty Anglikanskiej. W dokumencie nie zostal wyjasniony
np. autorytet okresowych spotkan biskupow anglikanskich na tzw. Konferencjach
w Lambeth. Sprawg wazng pozostaje wigc ustalenie, jaki rodzaj autorytetu w sprawach

nauki i jurysdykcji przyshuguje tej strukturze. Jaki rodzaj relacji istnieje miedzy

21 Por. M. TATAR, Autorytet Pisma Swietego..., dz. cyt., s. 168; P. KANTYKA, Problem Pisma

Swietego i Tradycji..., dz. cyt., s. 38, 42.
22 por. COMMISSIONE INTERNAZIONALE ANGLICANA-CATTOLICA ROMANA 1, Autorita nella
chiesa I (Venezia, 1976), [w:] EnchOe I, s. 42-58.

23 Por. COMMISSIONE INTERNAZIONALE ANGLICANA-CATTOLICA ROMANA 1, Autorita nella
chiesa I, dz. cyt., nr 2, 15; P. KANTYKA, Problem Pisma Swietego i Tradycji..., dz. cyt., s. 38-39.
W podobny sposéb do niektérych z omawianych w tym miejscu kwestii Komisja odniosta sig
w Wyjasnieniach (1979) oraz w dokumencie Autorytet w Kosciele I (Windsor, 1981). Wszystkie te
teksty dialogowe zostaly opublikowane w Raporcie koricowym (1981) pierwszej fazy prac Komisji
(ARCIC ). Por. T. KALUZNY, Na drogach jednosci..., dz. cyt., s. 139-140.
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politycznym 1 ko$cielnym autorytetem w KoS$ciele anglikanskim, bo przeciez tutaj
dopiero dotykamy newralgicznego punktu problemu powszechnosci Kosciota,
wzglednie relacji migdzy Ko$ciotem lokalnym i powszechnym?°**,

Nalezy w tym miejscu zauwazy¢, ze trzeci dokument Migdzynarodowej
Komisji Anglikansko-Katolickiej (ARCIC III) Dar autorytetu. Autorytet w Kosciele 111
(1998) prezentuje wicksza harmoni¢ istniejaca pomigdzy Pismem Swietym

i Tradycja™®.

Autorzy dokumentu sytuuja Pismo Swicte ,w obrebie Tradycji”.
W ramach Tradycji wyjatkowa i normatywna pozycje zajmuje Pismo Swiete. Takie
usytuowanie Pisma Swictego — jak wyjasniaja autorzy dokumentu — wynika z faktu,
ze Kosciol uznat relacje prawdziwych swiadkow Objawienia i przyjat je za swoje
Pisma Swicte. Przy ustalaniu kanonicznosci ksigg biblijnych Kosciot zastosowat

kryterium natchnienia. Za autorytatywne uznaje jedynie natchnione, spisane slowo

Boze .

4.1.2. Tradycja i tradycje

Podejmowane w dialogu kwestie zwigzane z przedstawionym zagadnieniem
relacji migdzy Pismem Swietym i Tradycja nie rozwigzuja wszystkich problemow,
ktére pojawily si¢ w toku debat, w tym zwlaszcza rozumienia Tradycji oraz jej roli
w zyciu 1 nauczaniu Ko$ciola. W zwigzku z tym na uwage zasluguja dwie bardziej
szczegblowe kwestie: relacja miedzy Tradycja a tradycjami partykularnymi
oraz autorytet Tradycji i tradycji partykularnych dla Zycia i nauczania Ko$ciotéw oraz
Wspolnot chrzescijanskich.

Zagadnienie relacji miedzy Tradycja 1 tradycjami partykularnymi byto

2

rozpatrywane podczas Swiatowej Konferencji ,,Wiary i Ustroju” majacej miejsce

> Por. J. RATZINGER, Problemy i nadzieje dialogu anglikarsko-katolickiego, dz. cyt., s. 915-

916; P. JASKOLA, Ku jednosci w Chrystusie..., dz. cyt., s. 229; P. RABCZYNSKI, Prymat Biskupa Rzymu
w dialogu rzymskokatolicko-anglikanskim na forum swiatowym, ,,Nurt SVD” (2020), nr 1, s. 138.

>3 Por. MIEDZYNARODOWA KOMISJIA ANGLIKANSKO-KATOLICKA 11, Dar autorytetu. Autorytet
w Kosciele III (1998), [w:] P. KANTYKA, Autorytet w Kosciele. Dialog katolicko-anglikanski na forum
Swiatowym, Lublin 2004, s. 161-190.

>2% Por. MIEDZYNARODOWA KOMISJIA ANGLIKANSKO-KATOLICKA II, Dar autorytetu. Autorytet

w Kosciele I, dz. cyt., nr 19; P. KANTYKA, Problem Pisma Swietego i Tradycji..., dz. cyt., s. 40-41.
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w Montrealu w 1963 roku*’. Rezultaty refleksji nad tym zagadnieniem zostaty
zamieszczone w drugiej sekcji Raportu koncowego, gdzie Komisja ,,Wiara i Ustro;”
dokonuje rozroznienia na ,,Tradycj¢” pisang przez duze ,,T”, ,tradycje” pisang przez
male ,,t” oraz ,.tradycje” pisane przez mate ,,t” i w liczbie mnogiej. ,,Tradycja” oznacza
sama Ewangeli¢, przekazywang przez pokolenia w Kosciele 1 przez Koscioth
Przez ,tradycj¢” rozumie si¢ proces przekazywania Ewangelii. W koncu termin
Htradycje” (w liczbie mnogiej) oznacza z jednej strony roézno$¢ form wyrazania
,»Iradycji”, a z drugiej strony odnoszony jest do tradycji wyznaniowych, np. tradycja
luteranska lub tradycja reformowana®*®. O ile Tradycja to sposob przekazywania
$wiadectwa apostolskiego w ciggu dziejéw Kosciota, o tyle tradycje sa sposobami
rozwoju mys$li, kultu 1 zZycia poszczegdlnych Kosciotow 1 Wspdlnot
chrzescijanskich™’. W ten sposob poszczegolne tradycije partykularne — jak utrzymuje
si¢ w dokumencie Komisji ,,Wiara i Ustr6]” z 1998 roku — moga dzisiaj stuzy¢ do
wzajemnego ubogacania si¢ chrzescijan™’. Z drugiej strony uczestnicy dialogu
ekumenicznego sa §wiadomi istnienia pewnych trudnosci w rozumieniu relacji miedzy
Tradycja i tradycjami, jak réwniez postrzegania znaczenia czy obowigzywalnosci
réznorodnych tradycji partykularnych dla  wspodtczesnego zycia koScielnego.
Tak np. autorzy anglikansko-luteranskiego dokumentu z Pullach (1972) przyznaja,
ze oba wyznania Ww ciggu swojej historii odmiennie odnosily si¢ do
tradycji koscielnych, w szczegdlno$ci odmiennie interpretowaly znaczenie tradycji

. r e 531
pierwotnego Kosciota™ .

327 Por. CZWARTA SWIATOWA KONFERENCJA DO SPRAW WIARY I USTROJU KOSCIOLA, Raport

(Montreal, 12-26 lipca 1963), SiDE (2005), z. 1-2, s. 167-219.

528 Por. CZWARTA SWIATOWA KONFERENCJA DO SPRAW WIARY I USTROJU KOSCIOLA, Raport,
dz. cyt., s. 179; J.E. VERCRUYSSE, Wprowadzenie do teologii ekumenicznej, Krakow 2001, s. 120-121.

> Por. COMMISSIONE INTERNAZIONALE ANGLICANA-LUTERANA, Rapporto delle conversazioni

anglicane-luterane (1970-1972) (Pullach, aprile 1972), nr 33, [w:] EnchOe I, s. 170;
M. SKEADANOWSKI, Tozsamos¢ wyznaniowa..., dz. cyt., s. 146-147.

330 Por. COMMISSIONE FEDE E COSTITUZIONE DEL CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE,
Un tesoro in vasi d’argilla. Contributo a una riflessione ecumenica sull’ermeneutica (30 novembre
1998), nr 33-34, ,I1 Regno. Documenti” 45(2000), nr 3, s. 122; M. SKEADANOWSKI, Tozsamos¢
wyznaniowa..., dz. cyt., s. 147.

> Por. COMMISSIONE INTERNAZIONALE ANGLICANA-LUTERANA, Rapporto delle conversazioni

anglicane-luterane (1970-1972), dz. cyt., nr 35; M. SKEADANOWSKI, ToZsamos¢ wyznaniowa..., dz. cyt.,
s. 148. W zwiazku z tym w Raporcie montrealskiej Konferencji ,,Wiary i Ustroju” z 1963 roku
odnotowano: ,,Starajac si¢ zrozumie¢ relacje migdzy Tradycja a tradycjami, zostajemy skonfrontowani
z problemami, ktore sa wprawdzie niezmiernie wazne, ale bardzo trudne do rozwigzania.
Czgsto nie mozna na nie odpowiedzie¢ w oderwaniu od szczegolnej sytuacji, z ktorej wyrastaja. Nie ma
na nie gotowych odpowiedzi”. CZWARTA SWIATOWA KONFERENCJA DO SPRAW WIARY I USTROJU
KOSCIOLA, Raport, dz. cyt., s. 186.
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Joseph Ratzinger/Benedykt XVI wskazuje na zasadnicze znaczenie dla refleksji
ekumenicznej wspomnianego powyzej rozroznienia miedzy Tradycja pisang duza
litera 1 innymi tradycjami, pisanymi matg litera>>>. Do takiego rozroznienia odwotano
si¢ w przypadku grup anglikanoéw, ktore przystapity do pelnej wspolnoty Kosciota
katolickiego przy zachowaniu wilasnych tradycji duchowych, liturgicznych
i duszpasterskich, zgodnych z wiarg katolicka™>>.

Ponadto, odnoszac si¢ do rozumienia ,tradycji” w dialogu anglikansko-
rzymskokatolickim, Joseph  Ratzinger formuluje migdzy innymi uwage
terminologiczng. Zauwaza, ze w dokumentach Migdzynarodowej Komisji
Anglikansko-Rzymskokatolickiej strony dialogu — wspodlnota anglikanska i katolicka —

sa okreslane jako ,nasze dwie tradycje”>*

. Taka terminologia — jak przyznaje nasz
Autor — stosowana jest w nowszej literaturze dialogu ekumenicznego, w ktorej rdéznice
pomiedzy poszczegdlnymi Kosciotami i Wspdlnotami ko$cielnymi nazywane
sa ,tradycjami”. Odmienne ksztalty rzeczywistosci Ko$ciota — pisze Ratzinger —
sa ,tradycjami”, w ktorych dziedzictwo Nowego Testamentu przybralo roznorakie
formy. Podzialy w takim ujg¢ciu s teologicznie interpretowane jako drugorzedne,
z historycznego punktu widzenia zastugujace na szacunek i godne uwagi realizacje
wspolnej rzeczywistosci chrzescijanskiej. W ten sposob stowo ,tradycja” stato sie
nazwa ,,wyznanie”. Joseph Ratzinger krytycznie ocenia takie podejscie, widzac w nim
zmian¢ paradygmatow w wizji Ko$ciota 1 wiary. ,,Gdzie «wyznanie» zostaje
zastapione stowem «tradycja» — stwierdza Ratzinger — tam jednoczes$nie eliminuje si¢
pytanie o prawde, a pojawia si¢ pojednawcze staranie o rzeczywisto$é historyczng™>”.
Poza tym, stosowanie okreslenia ,nasze dwie tradycje” do tak odmiennych
podmiotoéw, jakimi sg Kos$ciol rzymskokatolicki i anglikanski — zdaniem naszego
Autora — sprawia, ze zaciera si¢ roznica w znaczeniu zjawiska ,.tradycja” w obydwu
Kosciotach, a interesujace nas dokumenty dialogowe nie ukazujag w sposob jasny,

co dla obydwu stron znaczy ,.tradycja”*°.

>32 Por. BENEDYKT XVI, Priorytetem jest odnowa wiary..., dz. cyt., s. 25.

3 Por. BENEDYKT XVI, Konstytucja apostolska , Anglicanorum coetibus” ..., dz. cyt., 1II;

J. WARZESZAK, Z Benedyktem XVI w drodze do petnej jednosci chrzescijan, dz. cyt., s. 65.

33 Por. COMMISSIONE INTERNAZIONALE ANGLICANA-CATTOLICA ROMANA I, Autorita nella
chiesa I, dz. cyt., nr 18-19, 25; COMMISSIONE INTERNAZIONALE ANGLICANA-CATTOLICA ROMANA I,

Autorita nella chiesa II (Windsor, 1981), nr 8, 15, [w:] EnchOe I, s. 72-73, 75-76.

>33 J.RATZINGER, Problemy i nadzieje dialogu anglikarsko-katolickiego, dz. cyt., s. 927.

536 por. tamze.
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Tradycja w rozumieniu katolickim — zauwaza Joseph Ratzinger/Benedykt XVI
— jest przede wszystkim ,,zywa Ewangelig”, ktora gltosza Apostotowie w catosci dzigki
ich pelnemu i niepowtarzalnemu do$wiadczeniu™’. Tradycja jest wiec w tym ujeciu
aktualizacja zbawczej obecnosci Chrystusa w Kosciele, urzeczywistniang przez Ducha
Swietego, ktéra wyraza sic w Kosciele przez postuge apostolska i braterskg
komunie*®.

Papiez przypomina, ze Tradycja zrodzita si¢ ze S$wiadectwa Apostotdw
i wspolnoty uczniéw, zostala przekazana pod kierunkiem Ducha Swigtego w pismach
Nowego Testamentu, przyjmowaniu sakramentéw i1 zyciu wiara, a dzisiaj jawi si¢ jako
gwarancja organicznej cigglosci Kosciola w historii. Dzigki ozywiajacemu dziataniu
Ducha zostaje wigc zapewniona tacznos¢ miedzy doswiadczeniem wiary apostolskiej,
przezywane] w pierwotnej wspolnocie ucznidow, a obecnym doswiadczeniem
Chrystusa w Jego Kosciele. W ten sposéb Tradycja jawi si¢ — jak obrazowo ujmuje to

Benedykt XVI — jak zywa rzeka laczaca nas ze zrodtem™

. W istocie Tradycja nie jest
niczym innym jak wypetnieniem Chrystusowej obietnicy bycia z Kosciolem do konca
czasoéw (Mt 28, 20)°*.

Tak rozumiana Tradycja — jak zauwaza Benedykt XVI — jest $cisle zwigzana ze
strukturg Kosciota, ktorej charakterystyczng cecha staje si¢ sukcesja apostolska.
Tradycja, ktora jest nieustanng obecno$cia stowa i zycia Jezusa posrod Jego ludu™',
potrzebuje osobowego no$nika. Stowo, zeby bylo obecne, potrzebuje $wiadka.
W ten sposob powstaje — jak zauwaza Benedykt XVI — relacja wzajemnosci: z jednej
strony stowo potrzebuje osoby, a z drugiej osoba (§wiadek) jest zwigzana ze stowem,

ktore jej zostalo powierzone. Ta relacja wzajemnosci pomiedzy trescig a osoba, ktora

37 Por. BENEDYKT X VI, T) radycja apostolska. Katecheza podczas audiencji generalnej (3 maja

2006), OssRomPol 27(2006), nr 9-10, s. 42.

% Por. TENZE, Komunia w czasie — Tradycja. Katecheza podczas audiencji generalnej

(26 kwietnia 2006), OssRomPol 27(2006), nr 8, s. 38-39; TENZE, Tradycja apostolska (3 maja 20006),
OssRomPol 27(2006), nr 9-10, s. 42; TENZE, Sukcesja apostolska. Katecheza podczas audiencji
generalnej (10 maja 2006), OssRomPol 27(2006), nr 9-10, s. 43; C. SMUNIEWSKI, Dar komunii

w Swietle katechez Benedykta XVI o Kosciele, ,,Christianitas” (2012), nr 1(47), s. 178-179.

33 Por. BENEDYKT XVI, Komunia w czasie — Tradycja, dz. cyt., s. 39; TENZE, Sukcesja

apostolska, dz. cyt., s. 43-44; S. BOCCIOLESI, , Come un fiume vivo..”..., dz. cyt., s. 166;
K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 306-307; C. SMUNIEWSKI, Dar
komunii..., dz. cyt., s. 178-179, 182; R. SLUPEK, Eklezjologia personalistyczna Benedykta XVI,

»Wroctawski Przeglad Teologiczny” 18(2010), nr 1, s. 119-120.

% Por. R. GLUCHOWSKI, Hermeneutyka wiary Benedykta XVI — proba syntezy, ,,Tarnowskie
Studia Teologiczne” 31(2021), nr 1, s. 13.

! Por. BENEDYKT XVI, Sukcesja apostolska, dz. cyt., s. 43.
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ja przekazuje stanowi charakterystyczng ceche¢ osobowej struktury Kosciota, w ktorym
element doktrynalny (Tradycja apostolska) oraz element osobowy (sukcesja
apostolska) wzajemnie si¢ dopetniaja®**.

Sukcesja apostolska w formie postugi biskupiej — zgodnie z nauczaniem
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI — jest kontynuacja postugi apostolskiej. Opiera si¢
na komunii z sukcesjg Kosciota Rzymu i stanowi kryterium oraz gwarancj¢ trwania
poszczegolnych Kosciotéw w Tradycji apostolskiej i zachowania stowa Panskiego.
Dzigki sukcesji apostolskiej zapewniona zostaje historyczna i duchowa wi¢z Kosciota
z Chrystusem. Wigz ta — jak zaznacza nasz Autor — wyraza si¢ zar0wno w historycznej
cigglosci, w historycznym tancuchu kolejnych pokolen wprowadzonych w postuge
apostolska, jak i poprzez wig¢z duchowa. Sukcesja apostolska w postudze jest bowiem
Sci$le zwigzana z dziataniem i przekazywaniem Ducha Swictego. Sukcesja apostolska
— jak podkresla Benedykt XVI — nie jest zwyklym nastgpstwem materialnym,
lecz raczej historycznym narzedziem, ktérym postuguje sic Duch Swiety. Nie chodzi
tez o zwykly materialny przekaz tego wszystkiego, co zostalo dane Apostotom na
poczatku, lecz o skuteczng obecno$¢ ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Jezusa,
ktory nieustannie przewodzi i towarzyszy w Duchu Swictym zgromadzonej przez
siebie wspdlnocie. Tradycja nie jest wigc czyms$, co okresla przesztos¢ Kosciola,
a terazniejszos¢ jedynie do tej przeszlosci z szacunkiem si¢ odwoluje. Tradycja jawi
si¢ raczej jako przestrzen otwierajaca dostgp do komunii z Jezusem Chrystusem

w ,,dzi$” Ko$ciota. Ta komunia dokonuje si¢ w wierze, liturgii i zyciu Kosciota™.

4.1.3. Sposob interpretacji tekstow biblijnych

Objawienie — zgodnie z przedstawiong powyzej refleksja — jawi si¢ jako

wydarzenie duchowe dokonujace si¢ miedzy Bogiem a czlowiekiem.

> Por. BENEDYKT XVI, Sukcesja apostolska, dz. cyt., s. 43; TENZE, Postuga komunii.

Katecheza podczas audiencji generalnej (5 kwietnia 2006), OssRomPol 27(2006), nr 8, s. 37;
R. SLUPEK, Eklezjologia personalistyczna Benedykta XVI, dz. cyt., s. 120-121.

% Por. BENEDYKT XVI, Komunia w czasie — Tradycja, dz. cyt., s. 38-39; TENZE, Sukcesja
apostolska, dz. cyt., s. 43-44; TENZE, Tradycja apostolska, dz. cyt., s. 42; TENZE, Zamyst Jezusa
w odniesieniu do Kosciola i wybor Dwunastu, Katecheza podczas audiencji generalnej (15 marca 2006),
OssRomPol 27(2006), nr 8, s. 34; C. SMUNIEWSKI, Dar komunii..., dz. cyt., s. 180-182;
K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu papiezy..., dz. cyt., s. 309-310; R. SLUPEK, Eklezjologia
personalistyczna Benedykta XVI, dz. cyt., s. 119-121.
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W tak rozumianym Objawieniu Bog nie tyle przekazuje cos$, ile odslania samego
siebie, co z kolei domaga si¢ odpowiedzi, czyli przyjecia i ,,poznania” ze strony
cztlowieka. W zwigzku z tym rodzi si¢ pytanie: W jaki sposob mozna odczytaé
i whasciwie interpretowaé Pismo Swicte?

Rozpatrujac  t¢ kwestig, Joseph Ratzinger zauwaza przede wszystkim,
ze przyjecia Objawienia i ,,poznania” prawdy Pisma Swictego nie nalezy zawezaé do
procesu intelektualnego zrozumienia. Przyjecie Objawienia, w ktorym zostaje nam
przekazana owa rzeczywisto§¢ Chrystusa, jest rdwnoznaczne z wejSciem w te
rzeczywisto$¢, co w jezyku biblijnym nazywa si¢ wiarg. Wiara — jak podkresla
Ratzinger — nie zanieczyszcza poznania, owszem stanowi warunek zrozumienia
Chrystusa. Bez niej cztowiek pozostaje za zastong (por. 2Kor 3,14). Co prawda
czlowiek moze czyta¢ Pismo, a nawet je rozumie¢, ale nie moze by¢ w pelni adresatem
Objawienia. Wynika stad, ze Objawienie — jak podkres$la Ratzinger — jest istotnie
zwiazane z wiara i Ko$ciotem, ktore sa rowniez ze sobg zwigzane *.

Joseph Ratzinger przywotuje katechizmowe stwierdzenie mowigce o tym,
ze chrzeicijanska wiara nie jest ,religia Ksiegi”>*. Chrzescijanstwo jest ,religia
Stowa” Bozego, Stowa Wcielonego i zywego, a co za tym idzie, stowa Pisma moga
by¢ wilasciwie zrozumiane tylko w zwigzku z Jezusem, w zywej relacji do Niego.
Wszystko to wskazuje na nierozdzielnos¢ Pisma 1 wspdlnoty wierzacych,
a tym samym interpretacji Pisma oraz Kosciota, w ktorym ono zyje nadal’*.

Majac na uwadze wzajemne odniesienie Pisma i1 Kosciota, Ratzinger
polemizuje z niektérymi stwierdzeniami zawartymi w dokumentach dialogu
anglikansko-katolickiego na temat autorytetu w Kosciele. Dla naszego Autora
dwuznacznie brzmig wypowiedzi Komisji  Anglikansko-Rzymskokatolickiej,
dotyczace migdzy innymi autorytetu soboréw powszechnych. Tak np. w dokumencie
Autorytet w Kosciele II (1981) stwierdza si¢, ze ani sobory powszechne,

ani powszechni prymasi nie sg wolni od mozliwosci pobtadzenia w swych oficjalnych

> Por. J. RATZINGER, Préba zdefiniowania pojecia Tradycji, dz. cyt., s. 356-361;

BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Verbum Domini”, dz. cyt, nr 38;
S. ZATWARDNICKI, Relacja Objawienia do Pisma S'wigtego..., dz. cyt., s. 102, 112.

3% por. KKK, nr 108.

% Por. J. RATZINGER, Spér o interpretacje Pisma Swietego. Kwestia podstawy i drogi egzegezy

dzisiaj, [w:] JROO IX/2, s. 720; TENZE, Czy Katechizm Kosciola Katolickiego odpowiada na wyzwania
swego czasu. Refleksje w dziesigtq rocznice jego publikacji, [w:] JROO IX/2, s. 944.
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deklaracjach®*’. Komisja dodaje do tego, ze tylko takie stwierdzenia soboréw sg wolne
od bledow, ktore formutuja najwazniejsze prawdy wiary i sg wierne Pismu oraz
zgodne z tradycja®*®. Méwiac za$ o recepcji decyzji soborowych, Komisja stwierdza,
ze jesli podana do zatwierdzenia definicja nie jest ,,jawnie prawowita” interpretacja
wiary biblijnej i nie zgadza si¢ z linig ortodoksyjnej tradycji, to wymagane jest
przestudiowanie i przedyskutowanie recepcji tej definicji’*.

Joseph Ratzinger kwestionuje ten postulat ,,jawnej prawowito$ci” wysuwany
w odniesieniu do decyzji soborow powszechnych. Podkresla, ze postulat ten nie moze
opiera¢ si¢ wylacznie na dzisiejszej ,,prawowito$ci egzegetyczne]” czy na
intelektualnym stanie dyskusji ani na samym fakcie istniejacej w Kosciele
powszechnej opinii. RoOwnanie autorytetu soborow powszechnych z ,jawna
stusznos$cia” w taki sposob, jak czyni to Komisja w przytoczonych wyzej
wypowiedziach — zdaniem Ratzingera — ,,rOwna si¢ uzaleznieniu wiary od autorytetu
historykéw, czyli wydawaniu jej na tup kontrowersyjnych hipotez™*.

W takim podejs$ciu do soboréw powszechnych, a szerzej do autorytetu Kosciota
— jak zauwaza nasz Autor — daja o sobie zna¢ w anglikanizmie reformacyjne problemy
kontynentalnej Europy. Sa one oczywiscie zlagodzone, ale to zlagodzenie
w przypadku zasady zgodno$ci z Pismem — wedlug Ratzingera — ma jednak jak na
razie charakter ,bardziej praktyczny niz pryncypialny”. W zwiagzku z tym Joseph
Ratzinger sugeruje, aby w dalszym dialogu rzymskokatolicko-anglikanskim dazy¢ do
rozszerzenia tego stanu faktycznego na poziom pryncypiow, co — biorgc pod uwage
istniejacy juz w anglikanizmie autorytet tradycji — nie wydaje si¢ specjalnie trudne>'.

Joseph Ratzinger zauwaza jednoczesnie, ze w Kosciele anglikanskim istnieje
tendencja do dostrzegania w tradycji uznanego ogoétu tekstow z przesztosci® . Relacji
migdzy Chrystusem jako Slowem Ojca a Kosciolem - podkresla Joseph

Ratzinger/Benedykt XVI — nie nalezy pojmowac jako wydarzenia z przesztosci, gdyz

347 Por. COMMISSIONE INTERNAZIONALE ANGLICANA-CATTOLICA ROMANA 1, Autorita nella

chiesa II, dz. cyt., nr 27.

8 Por. TAZ, Autorita nella chiesa I. Chiarimento (Windsor, 1981), nr 3, [w:] EnchOe I,
5. 62-63.

% Por. TAZ, Autorita nella chiesa II, dz. cyt., nr 29; J. RATZINGER, Problemy i nadzieje dialogu

anglikansko-katolickiego, dz. cyt., s. 920-921.

3 I RATZINGER, Problemy i nadzieje dialogu anglikarsko-katolickiego, dz. cyt., s. 922.

331 Por. tamze, s. 921.

332 por. tamze, s. 928.

173



jest to relacja wcigz zywa. W slowie Bozym, gloszonym 1 shuchanym,
oraz w sakramentach Jezus mowi rowniez dzisiaj do kazdego z nas. Dlatego tez
liturgia, w ktorej stowo Boze jest celebrowane jako aktualne i zywe — wedtug naszego
Autora — powinna by¢ punktem odniesienia ,,hermeneutyki wiary” dotyczacej Pisma
Swietego, ktora w mysli Josepha Ratzingera/Benedykta X VI stanowi swego rodzaju
odpowiedz na ograniczenia metody historyczno-krytycznej’™.

Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze Joseph Ratzinger/Benedykt XVI w petni
docenia znaczenie metody historyczno-krytycznej i wskazuje na konieczno$¢ jej
stosowania w egzegezie ze wzgledu na wymiar historyczny chrzescijanstwa oraz ze
wzgledu na ludzkie autorstwo Biblii. Poniewaz Pismo stanowi rzeczywisto§¢ bosko-
ludzka, to w konsekwencji roéwniez egzegeza musi uwzgledni¢ t¢ podwojna nature
tekstu biblijnego. Dlatego oprécz zasad teologicznych wspodtczesna egzegeza powinna
uwzgledni¢ metody naukowe odnoszace sie do ludzkiego autorstwa Biblii™*.

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI dostrzega jednocze$nie ograniczenia
i negatywne konsekwencje stosowania w egzegezie jedynie metody naukowej,
a pozostawienie na marginesie zasad teologicznych. Ograniczenia metody historyczno-
krytycznej — zdaniem naszego Autora — wynikajg przede wszystkim z faktu, ze metoda
ta ze swej istoty bada jedynie ludzki wymiar Pisma. Poza tym, chcac dochowaé
wiernosci samej sobie, metoda historyczna moze bada¢ jedynie sens tekstu biblijnego
w okolicznos$ciach, w ktorych on powstal, pomijajac ewentualne znaczenia, ktore
mogly si¢ ujawni¢ w podzniejszych epokach historii biblijnej czy koscielnej. Gdyby
chciala dokona¢ zaktualizowania sensu badanego tekstu, przekroczytaby swoja miare.
W ten sposob Biblia staje si¢ dla czytelnika ksigga z przeszlosci, bez odniesienia do
terazniejszosci. Ograniczajac badania nad Biblia do jej wymiaru historycznego,
omawiana metoda redukuje tym samym jej nadprzyrodzony charakter i gubi jednos¢

calej Biblii. Ponadto, wyniki tego rodzaju badan Pisma Swietego — jak utrzymuje

>3 Por. BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Verbum Domini”, dz. cyt.,

nr 52; SOBOR WATYKANSKI 1I, Konstytucja o liturgii swietej ,,Sacrosanctum Concilium” (4 grudnia
1963), nr 7, [w:] SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje [tekst polski, nowe
tlumaczenie], Poznan 2002, s. 50-51; R. GRUCHOWSKI, Hermeneutyka wiary Benedykta XV1..., dz. cyt.,
s. 4; S. ZATWARDNICKI, Pismo Swigte czytane w Kosciele duszq teologii. Benedykta XVI troska o stan

katolickiej egzegezy, ,,Teologia w Polsce” 7(2013), nr 2, s. 183-184.

5% por. J. RATZINGER, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia,

dz. cyt., s. 122-123, 127-128; BENEDYKT X VI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Verbum Domini”,
dz. cyt., nr 34; SOBOR WATYKANSKI I, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,, Dei Verbum”,
dz. cyt., nr 12; S. ZATWARDNICKI, Apostazja wspoiczesnej egzegezy. Benedykt XVI o niewystarczalnosci
metody historyczno-krytycznej, ,,Teologia i Cztowiek” 28(2014), nr 4, s. 186-187.
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Ratzinger — nie posiadaja znamion pewnos$ci, lecz sytuuja si¢ w obszarze hipotez
o jakims$ stopniu prawdopodobienstwa, co wynika z ograniczen metod historycznych,
zajmujacych si¢ zrodlami sprzed tysiecy lat. Wszystko to ma swoje negatywne
konsekwencje dla wiary chrzescijanskiej, ktéra musialaby si¢ opiera¢ na mglistych
i zmieniajacych si¢ hipotezach>.,

Gléwng wada metody historyczno-krytycznej — zdaniem Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI — jest zerwanie wigzi miedzy Pismem Swietym
i Kosciotem. W rezultacie, utrzymuje nasz Autor, odczytywanie tekstow biblijnych
w izolacji od liturgii i nauczania Kosciota czyni Bibli¢ martwa literg i sprawia,
7e egzegeza traci swoja uzytecznosé dla zycia i wiary Kosciota™°. Odnoszac sie do tej

kwestii, Benedykt XVI powiedzial migdzy innymi:

,Tam gdzie Pismo Swiete zostaje oderwane od zywego glosu Kosciota, pada
ofiarg dysput specjalistow. Rzecz jasna, wszystko, co maja nam oni do
powiedzenia, jest wazne 1 cenne; praca uczonych bardzo nam pomaga
W zrozumieniu owego zywego procesu, jakim bylo powstawanie Pisma
Swietego, i w ogarnigciu jego historycznego bogactwa. Sama nauka nie moze
jednak dostarczy¢ nam ostatecznej i wigzacej interpretacji; nie jest w stanie dac
nam — wraz z interpretacja — owej pewnosci, ktora mozemy zy¢ i za ktora
mozemy tez umrze¢. Do tego potrzebny jest wigkszy mandat, ktoéry nie moze
bra¢ pod uwage jedynie ludzkich umiejetnosci. Do tego potrzebny jest glos
zywego Kosciota, Kosciola powierzonego Piotrowi i kolegium apostolskiemu

. , J 55
az do konca czasow™>,

> Por. J. RATZINGER, Problemy i nadzieje dialogu anglikarisko-katolickiego, dz. cyt., s. 922.

»Nie mozna tez — jak podkresla Ratzinger — zy¢ hipotezami, gdyz samo zycie nie jest hipoteza,
lecz niepowtarzalng rzeczywistoscia, w ktorej stawka jest wieczno$¢”. TENZE, O duchowej podstawie
i koscielnym miejscu teologii, [w:] JROO IX/1, s. 134. Por. TENZE, Jezus z Nazaretu. Od chrztu
w Jordanie do Przemienienia, dz. cyt., s. 122-124; TENZE, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy
do zmartwychwstania, dz. cyt., s. 455-456; BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska
,, Verbum Domini”, dz. cyt., nr 35; R. GRLUCHOWSKI, Hermeneutyka wiary Benedykta XVI..., dz. cyt.,
s. 7; S. ZATWARDNICKI, Apostazja wspolczesnej egzegezy..., dz. cyt, s. 189-190, 195;
S. ZATWARDNICKI, Granice metody historyczno-krytycznej w ujeciu Josepha Ratzingera

(Benedykta XV1), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 67(2014), nr 2, s. 144-145.

336 por. . RATZINGER, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, dz. cyt.,

s. 123; TENZE, O duchowej podstawie i koscielnym miejscu teologii, dz. cyt., s. 135; S. ZATWARDNICKI,

Apostazja wspolczesnej egzegezy..., dz. cyt., s. 189.

>T BENEDYKT XVI, Postuga Papieza gwarancjg postuszeristwa Chrystusowi i Jego stowu.

Homilia podczas Mszy sw. w bazylice sw. Jana na Lateranie z okazji objecia katedry Biskupa Rzymu
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Stad metoda historyczno-krytyczna — podkresla Ratzinger — domaga si¢
uzupetnienia przez studium teologiczne, ktore uwzglednia jedno$¢ calego Pisma
Swietego (egzegeza kanoniczna), zywa tradycje catego Kosciola i analogie wiary,
czyli fakt, Ze poszczegdlne prawdy wiary sg spdjne ze sobg, a takze z catosciowym
planem Objawienia i pelnig Bozej ekonomii w nim zawartej. Takie wta$nie podejscie
do studium Pisma Swictego nasz Autor nazywa hermeneutyka wiary”>*.

W rezultacie, interpretacja Pisma Swietego — podkresla Ratzinger — nie moze
by¢ jedynie indywidualnym wysitkiem naukowym, lecz zawsze powinna by¢
konfrontowana, wiaczana i po$wiadczana przez zywa tradycje Kosciota™.

W tym kontek$cie Ratzinger zwraca uwage na funkcjonujace w dialogu
przekonanie, ze Kosciol katolicki w kwestii wspdlnoty komunijnej z prawostawnymi
nie powinien si¢ domaga¢ bezwarunkowego przyjecia dogmatow II tysiaclecia.
Zaklada si¢ przy tym — zgodnie z narracja Ratzingera — ze Koscioty Wschodu
pozostaly na etapie rozwoju tradycji I tysiaclecia, ktéra sama w sobie jest uprawniona,
a wlasciwie rozumiana nie zawiera sprzecznosci z dalszymi stadiami jej rozwoju,
postrzeganymi jako rozwinigcie tego, co bylo przyjete juz w czasach Kosciota
niepodzielonego. Ratzinger przyznaje, ze proby takiego myslenia niegdy$ sam
podzielal’®. Z czasem jednak przybraty one ksztalt pogladu, ze sobory i postanowienia
dogmatyczne II tysigclecia nalezy uwazac nie za ekumeniczne (powszechne), lecz za
partykularne wyrazy rozwoju w Kosciele tacinskim, bgdace jego specyficznym
dobrem w sensie ,,naszych dwoch tradycji”. W ten sposob pierwotna proba myslenia —

zdaniem naszego Autora — przeobrazita si¢ w nowa i dalekosiezng teze.

»laki poglad — pisze Ratzinger — oznacza bowiem faktyczne odrzucenie
istnienia Kosciota powszechnego w II tysigcleciu i zamrozenie na przetomie

dwoch tysigcleci tradycji rozumianej jako zywa, przekazujaca prawde

(7 maja 2005), OssRomPol 26(2005), nr 7-8, s. 20; R. GLUCHOWSKI, Hermeneutyka wiary Benedykta
XVI..., dz. cyt., s. 5.

538 por. J. RATZINGER, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, dz. cyt.,

s. 124-125; TENZE, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy do zmartwychwstania, dz. cyt., s. 382-
384; BENEDYKT X VI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Verbum Domini”, dz. cyt., nr 35, 39, 47, 52,
TENZE, Tradycja i Pismo Swiete przenikajq sie nawzajem. Przemowienie do uczestnikéw zgromadzenia
plenarnego Papieskiej Komisji Biblijnej (23 kwietnia 2009), OssRomPol 30(2009), nr 6, s. 34;
R. PIETKIEWICZ, ,,Jezus z Nazaretu” Benedykta XVI a wspolczesna biblistyka, ,,Wroctawski Przeglad

Teologiczny” 20(2012), nr 1, s. 23.

3% Por. J. RATZINGER, Problemy i nadzieje dialogu anglikarisko-katolickiego, dz. cyt., s. 930.

%% por. TENZE, Prognozy przyszlosci ekumenizmu, dz. cyt., s. 668.
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wielko$¢. W konsekwencji zostaly jednak naruszone w samym swym
najglebszym rdzeniu pojecie Kosciota i Tradycji, poniewaz apostolskie
petnomocnictwo Kos$ciota ustapitlo w koncu kryterium wieku 1 obecnie nie ma

P . 5,561
Juz znaczenia””" .

W zwiagzku z tym Joseph Ratzinger podkresla, ze dialog ekumeniczny nie jest
pomijaniem zywej rzeczywistosci, lecz stanowi jej kontynuacje przez hermeneutyke
jednos$ci, ktéra wymaga czytania poszczegélnych wypowiedzi w kontekscie calej
tradycji 1 poglgbionego rozumienia Biblii. Pomijanie czy wykluczanie jest dla naszego
Autora sztucznym powracaniem do minionej rzeczywistosci, ktorej nie da si¢ juz
przywrocié, jest redukowaniem tradycji do przeszto$ci. Hermeneutyka jednak —
podkresla Ratzinger — nie jest sztuczka pozwalajaca uwolni¢ si¢ od ucigzliwych
autorytetow ,przez przefunkcjonowanie”, lecz jest uobecnieniem slowa przez

. . , . , . ) ;. 562
rozumienie, ktore jednoczesnie odkrywa nowe mozliwosci tego stowa™".

4.2. Eucharystia w zyciu KoSciola

Drugim bardzo waznym tematem w relacjach ekumenicznych jest zagadnienie
Eucharystii, wzglednie Wieczerzy Panskiej. O ile bowiem chrzest jawi si¢ jako punkt

wyjs$cia migdzywyznaniowych dialogdw, o tyle Eucharystia traktowana jest jako punkt

dojscia®®. W Eucharystii, bedacej zrédtem i szczytem chrzescijanskiego zycia,
564

szczeg6lnie wyraznie manifestuje si¢ komunijna natura Kosciota™". Zagadnienie

Eucharystii nalezy jednoczes$nie do najtrudniejszych tematdow, jakie podejmowane sg

>V TENZE, Problemy i nadzieje dialogu anglikarisko-katolickiego, dz. cyt., s. 927.

%2 Por. TENZE, Problemy i nadzieje dialogu anglikarsko-katolickiego, dz. cyt., s. 930;

M. SKEADANOWSKI, Tozsamos¢ wyznaniowa..., dz. cyt., s. 309-311.

393 Por. SOBOR WATYKANSKI 11, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio, dz. cyt., nr 22;

KKK, nr 1271; Z. GLAESER, Chrzest fundamentem jednosci chrzescijan. Teologiczna refleksja wokot
katolicko-prawostawnych uzgodnienr na temat chrztu, [w:] Ad plenam unitatem, red. P. JASKOLA,
R. PORADA, Opole 2002, s. 135-138.

%% Por. J. RATZINGER, Eklezjologia Konstytucji ,Lumen gentium”, dz. cyt., s. 541;

BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Sacramentum caritatis”, dz. cyt. nr 17, 93;
SOBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”, dz. cyt., nr 11;
Z. GLAESER, Eucharystia zZrodlem i szczytem eklezjalnej komunii. Refleksja na tle katolicko-
prawostawnych uzgodnien teologicznych, ,,Studia Oecumenica” 4(2004), s. 89-104.
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w dialogu miedzy Kos$ciotem rzymskokatolickim i Ko$ciotami poreformacyjnymi>®.
Najwiecej kontrowersji wywoluja kwestie rozumienia obecnosci Chrystusa
w Eucharystii/Wieczerzy Panskiej i ofiarniczego charakteru Eucharystii oraz zwigzku

miedzy Eucharystig i Ko$ciotem oraz kaptanstwem hierarchicznym®.

4.2.1. Obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii

Kosciot rzymskokatolicki wierzy, ze Jezus Chrystus jest prawdziwie,
rzeczywiscie i1 substancjalnie obecny w Eucharystii. W konsekracji chleba 1 wina
dokonuje si¢ przemiana calej substancji chleba w substancje Ciata oraz calej substancji
wina w substancje Krwi Chrystusa. Na okreslenie tej przemiany teologia katolicka
uzywa tradycyjnego terminu ,,przeistoczenie” (,,transsubstancjacja”)>®’.

W prawdziwg i rzeczywista obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii wierzy rowniez
Kos$ciot prawostawny, zachowujac przy tym duza powsciagliwo$¢ w wyjasnianiu
sposobu przemiany Swictych Daréw. Na okreslenie tej przemiany teologia
prawostawna zasadniczo nie postuguje si¢ tez pojeciem ,,transsubstancjacji”>®*.

Odmienne stanowisko w tej kwestii prezentuja reformatorzy XVI wieku.
Chociaz wszyscy wychodzili ze wspdlnego przeswiadczenia, Zze jednie Biblia jest
autentycznym stowem Bozym 1 jedynie tam nalezy szuka¢ wskazaf, jak Eucharysti¢
nalezy rozumie¢ i ja sprawowaé, to jednak prezentuja oni w tym wzgledzie

zroznicowane poglady™®’.

%3 por. P. KOPIEC, Chrzest i Eucharystia w dialogach katolicko-luterariskim i katolicko-

reformowanym, ,Studia Oecumenica” 17(2017), s. 273-274, 277. Na temat teologii Eucharystii
w Dbilateralnych dialogach doktrynalnych Kosciota Prawostawnego zob. Z. GLAESER, Eucharystia
w dialogu. Wokot bilateralnych uzgodnien doktrynalnych Kosciota prawostawnego na temat
Eucharystii, Opole 2007.

% por. J. RATZINGER, Luter a jednos¢ Kosciolow..., dz. cyt., s. 875-876; P. JASKOLA,
Sakrament Eucharystii we wspoiczesnych dialogach ekumenicznych, ,,Studia Oecumenica” 15(2015),
s. 250-251.

7 por. W. WOLYNIEC, Trydencka nauka o obecnosci Chrystusa w Eucharystii w ujeciu

Josepha Ratzingera, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 25(2017), nr 2, s. 7-11.

%8 por. K.CH. FELMY, Wspdlczesna teologia prawostawna, Biatystok 2005, s. 235-237;

K. WARE, Kosciol prawostawny, Biatystok 2002, s. 314-315; A. SCHMEMANN, Eucharystia. Misterium
Krolestwa, Bialystok 1997, s. 125-126.

% Por. P. JASKOLA, Reformacyjne waqtpliwosci w nauce o Eucharystii, [w:] Wspélna

Eucharystia — cel ekumenii, red. P. JASKOLA, R. PORADA, Opole 2005, s. 43.
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Marcin Luter uznaje rzeczywistag obecno$¢ Chrystusa w Wieczerzy Panskiej,
ktéra interpretuje jako obecno$¢ substancjalng. Niemniej jednak przyjecie kategorii
substancji na oznaczenie charakteru obecno$ci eucharystycznej u reformatora
z Wittenbergi idzie w parze z jednoczesnym odrzuceniem kategorii transsubstancjacji.
Wynika to przede wszystkim — jak zauwaza Joseph Ratzinger — z krytyki Lutra
skierowanej przeciwko obecnosci filozofii w teologii, przeciwko zaghluszaniu wiary
przez samowol¢ ludzkiego rozumu, ktérg zarzuca scholastykom oraz z pragnienia
powrotu do prostoty Biblii. W rzeczywistosci jednak Luter nie potrafil uniknaé
myslenia filozoficznego 1 mowienia o Eucharystii w kontek$cie problemu
transsubstancjacji. Na tej podstawie reformator z Wittenbergi — jak podkresla
Ratzinger — powiedziat o Eucharystii co$ rzeczywiscie nowego i wbrew swym
intencjom nie powr6cil po prostu do sytuacji pierwotnej. Luter opowiedziat si¢ za
teorig konsubstancjacji, co oznacza, ze substancja chleba i wina nie ulega zmianie, ale
wspotistnieje z Cialem 1 Krwig Chrystusa. Ujmujac inaczej, Chrystus jest obecny
,W chlebie 1 winie, ,,z” chlebem i winem oraz ,pod” postaciami chleba i wina.
Odrzucenie przez Lutra kategorii transsubstancjacji implikuje rdwniez odrzucenie
trwalego zwiazku postaci eucharystycznych z Ciatem i Krwig Chrystusa i tym samym
obecno$ci Pana poza momentem przyjmowania tego sakramentu (extra usum)’'".

W ten sposdb w rozumieniu Eucharystii przez Lutra — zdaniem Ratzingera —
istnieje daleko posunigta niespojnos¢. Z jednej strony widoczne jest odwotanie si¢ do
niczym nieskazonej wiary biblijnej, jednoznaczne ,,tak” wobec rzeczywistej obecnosci,
okreslanej ponadto razem ze S$redniowiecznym Kosciotem jako obecnosé
substancjalna. Z drugiej strony u Lutra dochodzi do glosu nowy styl myslenia,
w ktorym rozumienie Ostatniej Wieczerzy bardzo oddala si¢ od jej postrzegania we
wczesnym Kosciele. Wynika to przede wszystkim z przeniesienia przez Lutra akcentu
z daréw ofiarnych na stowo, rozumiane jako jedyny rzeczywisty element r6znicujacy.
Szukanie pokrzepienia w sakramencie oznacza szukanie go nie w Ciele 1 Krwi,
lecz w stowie, ktore w Sakramencie ukazuje cztowiekowi, ofiaruje i daje Cialo
Chrystusa. W takim ujgciu znaczenie sakramentu polega na umacnianiu wiary i na

upewnieniu watpigcego ,,ja” o odpuszczeniu grzechow. W konsekwencji, zdaniem

70 Por. J. RATZINGER, Problem transsubstancjacji i pytanie o sens Eucharystii, [w:] JROO XI,

s.  262-266; S.C. NAPIORKOWSKI, Protestancka interpretacia  misterium  Eucharystii,
[w:] S.C. NAPIORKOWSKI, Wierzg w jeden Kosciol, Tarndw 2003, s. 258-259; P. JASKOLA, Reformacyjne
watpliwosci..., dz. cyt., s. 44-45.
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Ratzingera, ma miejsce potrdjna redukcja wydarzenia eucharystycznego — do stowa,
do obecnosci Chrystusa przeznaczonej dla mnie 1 do pewnosci odpuszczenia
grzechow'.

Rzeczywista obecno$¢ Chrystusa w Wieczerzy Panskiej w  sposob
zdecydowany wykluczaja szwajcarscy reformatorzy, Ulrych Zwingli i Jan Kalwin.
Zwingli opowiedzial si¢ za symbolicznym rozumieniem eucharystycznej obecnosci.
Eucharystia jest dla niego jedynie pamiatkg Ostatniej Wieczerzy, ktora urzeczywistnia
si¢ poprzez spozywanie chleba i wina. Chleb i wino w Wieczerzy Panskiej — zgodnie
Z powyzszym rozumieniem — przypominaja chrzescijanom o ciele i krwi Chrystusa
ofiarowanych dla ich zbawienia na Krzyzu Golgoty. W Eucharystii nie ma wigc
rzeczywistej obecnosci Chrystusa, ale dokonuje si¢ przypomnienie Jego zbawczych
czyndw i postuszenstwo wobec Jego postannictwa’’>.

Kalwin akcentuje duchowy wymiar obecnos$ci Chrystusa w Wieczerzy
Panskiej. W punkcie wyjscia swojej nauki o Eucharystii genewski reformator —
jak zauwaza J. Ratzinger — mocno akcentuje rzeczywiste cztowieczenstwo Jezusa.
Kalwin zdecydowanie podkres$la, ze Chrystus po $mierci i zmartwychwstaniu wstapit
do nieba i siedzi po prawicy Ojca, a bedac prawdziwym cztowiekiem, nie moze On
by¢ wszedzie jednoczesnie, w tym na naszych ottarzach. W rezultacie Kalwin odrzucit
nauke o realnej obecnosci Chrystusa w Wieczerzy Panskiej. Niemniej jednak
w Eucharystii — zdaniem genewskiego reformatora — istnieje mozliwo$¢ duchowego
zjednoczenia z Chrystusem. Kiedy cztowiek z wiarg przyjmuje dary eucharystyczne,
doznaje prawdziwej lacznosci z Chrystusem dzigki Duchowi Swietemu. Przez cielesny
akt przyjecia chleba i wina otrzymuje si¢ rzeczywiscie dar duchowej obecnosci
i wspolnoty z wywyzszonym Chrystusem”"”.

Ratzinger zwraca uwage zardwno na pozytywne elementy, jak 1 na
niebezpieczenstwa takiego rozumienia Eucharystii. Pozytywnie ocenia wyrazne

podkreslenie  przez ~ Kalwina  pneumatologicznego  charakteru  celebracji

"' Por. I. RATZINGER, Problem transsubstancjacji..., dz. cyt., s. 267-268.

72 Por. P. JASKOLA, Reformacyjne wqtpliwosci..., dz. cyt., s. 51-53; J. NOWAK, Perspektywy

wspolnej Eucharystii w dialogach ewangelicko-katolickich, [w:] Wspolna Eucharystia — cel ekumenii,
red. P. JASKOLA, R. PORADA, Opole 2005, s. 244; T.J. ZIELINSKI, Eucharystia w Kosciolach oraz innych
srodowiskach ewangelikalnych, ,,Sympozjum” 15(2011), nr 1 (20), s. 93.

7 Por. J. RATZINGER, Problem transsubstancjacji..., dz. cyt., s. 258; J. NOWAK, Perspektywy

wspolnej Eucharystii..., dz. cyt., s. 244; T.J. ZIELINSKI, Eucharystia w Kosciotach..., dz. cyt., s. 95;
S.C. NAPIORKOWSKI, Protestancka interpretacja misterium Eucharystii, dz. cyt., s. 260.
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eucharystycznej oraz dialektyki teologii Wcielenia i Wniebowstapienia Pana, a tym
samym tajemniczej jednoczesnej obecno$ci i1 nieobecnosci Jezusa Chrystusa.
Z tej przestanki genewski reformator wnioskuje, ze kult chrzescijanski jest skierowany
ku gorze. Celem za$ Eucharystii jest podnoszenie nas ku Panu, ktory nie jest tutaj,
lecz w gorze™"*.

Taka interpretacja Eucharystii — zdaniem Ratzingera — niesie jednak ze soba
niebezpieczenstwo zredukowania sakramentu do aktu podniesienia serca za sprawg
Ducha Swietego. W rezultacie, sakrament nie jest zadng rzeczywistoscia tutaj, na dole,
lecz jest wylacznie ruchem przejscia ku goérze. W Eucharystii nie ma juz
rzeczywistego wchodzenia Pana w naszg ziemska rzeczywisto$¢. W dialektyce miedzy
obecno$cig tutaj 1 nieobecnos$cig, obecno$¢ zostaje w praktyce zniesiona.
W przyjmowaniu daréw eucharystycznych dokonuje si¢ wprawdzie rzeczywiste
zjednoczenie z Chrystusem przez unoszacego nas ku goérze Ducha  Swictego,
ale zachodzi to w taki sam sposob, jak przy czytaniu Pisma Swigtego, przy stuchaniu
kazania i w kazdym innym spotkaniu z Panem. Z tej skierowanej catkowicie ku gorze
koncepcji sakramentu wynika tez zdecydowane odrzucenie adoracji postaci
eucharystycznych i obecnego w nich, zgodnie z wiara, Pana’”.

W  teologicznym  dialogu  rzymskokatolicko-luteranskim  zagadnienie
rzeczywistej obecnosci Chrystusa w Eucharystii zostalo podjete w sposob szczegdlny

w dokumencie Wieczerza Pariska (1978)°°

. W dokumencie tym strona luteranska
przyznaje, ze chociaz nie stosuje pojecia ,transsubstancjacji”’, to wierzy,
ze konsekrowane elementy nie pozostaja nadal po prostu chlebem i1 winem,
ale dostepuja pewnej ,przemiany”. Uczestnicy dialogu nie osiggngli jednak

. . . . e :5
porozumienia w sprawie trwania obecnosci eucharystycznej®’.

" Por. J. RATZINGER, Problem transsubstancjacji..., dz. cyt., s. 259; S. OSTER, ,, ...anwesend

auf personale Weise”. Joseph Ratzinger und Lehre von der Transsubstantiation, [w:] RaSt 1, s. 208.

75 Por. J. RATZINGER, Problem transsubstancjacji..., dz. cyt.,, s. 259-260; S. OSTER,
,, ...anwesend auf personale Weise” ..., dz. cyt., s. 208.

376 Por. RZYMSKOKATOLICKO-EWANGELICKO-LUTERANSKA KOMISJA MIESZANA, Wieczerza
Panska (1978), thum. S.C. NAPIORKOWSKI, [w:] BW, s. 165-195.

377 Por. tamze, nr 49-52; RZYMSKOKATOLICKO-LUTERANSKA KOMISJA DIALOGU DS. JEDNOSCI,
Od konfliktu do komunii..., dz. cyt., nr 154-165. Probe zmniejszenia istniejacych réznic w tej materii
podjeto réowniez w  dialogu rzymskokatolicko-reformowanym. Por. RZYMSKOKATOLICKO-
REFORMOWANA KOMISJA STUDYINA, Obecnos¢ Chrystusa w Kosciele i w swiecie, dz. cyt., nr 70;
P. KOPIEC, Chrzest i Eucharystia w dialogach..., dz. cyt., s. 281, 283.
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Wplywy reformacji europejskiej uwidocznily si¢ réwniez w anglikanskiej
nauce o Wieczerzy Panskiej, nazywanej tez Komunig Swicta. W rezultacie,
anglikanizm zasadniczo odrzuca katolicka nauke o przeistoczeniu (transsubstancjacji)
na rzecz symbolicznej interpretacji obecnosci Chrystusa w Eucharystii’’®. Teologia
anglikanska zachowuje przy tym duza rezerw¢ wobec prob wyjasniania sposobu
przemiany chleba i wina. Koncentruje si¢ raczej na rzeczywistym udziale wiernego w
Ciele i Krwi Chrystusa, a nie na konsekrowanych elementach chleba i wina. Nalezy
jednocze$nie zauwazy¢, ze w tonie anglikanizmu wystepuje nurt anglokatolikow
(High Church), ktorzy nie tylko doktrynalnie zblizaja si¢ do nauczania katolickiego
w kwestii sposobu obecno$ci Chrystusa w FEucharystii, lecz takze zachowuja
rozbudowana pobozno$¢ eucharystyczng’ .

Tematyka Eucharystii byla rozpatrywana w anglikansko-rzymskokatolickim
dialogu teologicznym. Dla przyktadu, w dokumencie zatytutlowanym Wspdlna

%9 obecno$é Chrystusa w konsekrowanych

deklaracja na temat Eucharystii (1971)
elementach zostaje okreslona jako ,,prawdziwa” i ,rzeczywista” ™ . W tekscie
zasadniczym pomija si¢ sprawe natury dokonujacej si¢ przemiany. Autorzy
dokumentu zamieszczaja jedynie w przypisie uwage na temat katolickiej nauki
o ,transsubstancjacji”’. Obecno$¢ Chrystusa — jak czytamy w dokumencie — jest
,skutecznie oznaczana” w chlebie 1 winie, ktore ,,stajg si¢” (ang. become) Jego Ciatem
i Krwia przez dzialanie Ducha Swigtego’**. Pominiecie w dokumencie tradycyjnego

pojecia ,transsubstancjacja” spowodowato krytyke ze strony katolickiej. Kongregacja

Nauki Wiary wskazata na pewne niejednoznaczno$ci wystgpujace w tekscie. Wyrazita

578 , . . - . .
Wyrazne odrzucenie nauki o rzeczywiste]j obecnosci Chrystusa w Eucharystii,

przeistoczeniu i potrzebie adoracji zostato zamieszczone w tzw. ,,czarnej rubryce” (inne rubryki zostaty
zaznaczone kolorem czerwonym) w Book of Common Prayer. W 39 Artykutach wiary KoSciola
anglikarniskiego nauka o przeistoczeniu zostata uznana jako sprzeczna z Pismem Swietym.
Por. 39 artykutow wiary Kosciota anglikanskiego, dz. cyt., artykut XXVIII; S.C. NAPIORKOWSKI,
Protestancka interpretacja misterium Eucharystii, dz. cyt., s. 262; P. KANTYKA, Swieta Komunia
w tradycji anglikanskiej, [w:] To czyncie na mojg pamigtke. Eucharystia w perspektywie ekumenicznej,
red. L. GORKA, Warszawa 2005, s. 166-167.

3 Por. P. BEYGA, Katolicka doktryna o sposobie obecnosci Chrystusa w postaciach

eucharystycznych wyrazona w mszale dla bylych anglikanow, ,Poznanskie Studia Teologiczne”
35(2019), s. 110-119; P. KANTYKA, K. STARCZEWSKI, Eucharystologia wybranych wyznan
chrzescijanskich, ,Kieleckie Studia Teologiczne” 5(2006), s. 66-68.

% Por. MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-KATOLICKA 1, Wspélna deklaracja na
temat Eucharystii (1971), thum. S.C. NAPIORKOWSKI, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 22(1979), nr 4,
s. 62-65.

33 por. tamze, nr 6-7.

32 por. tamze, nr 10.
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obawe, ze sformutowania, ktore daza do wyrazenia pelni obecnosci Chrystusa
w Eucharystii, ,,nie wydaja si¢ wyjasnia¢ w sposob adekwatny tego, co Kosciodlh

583 . . . . . Y,
7%, Pojawita si¢ wiec konieczno$¢ dalszych

wyraza przez pojecie «przeistoczenie»
wyjasnien ze strony Komisji Anglikansko-Rzymskokatolickiej, ktore zostaly dokonane
w Elucidations (1979) i Clarifications (1994)°**.

Odnoszac si¢ bardziej szczegdtowo do zagadnienia rzeczywistej obecnosci
Chrystusa w Eucharystii, Joseph Ratzinger rozpatruje zarzuty formulowane wobec
wiary w rzeczywista obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii, dotyczace $wiadectw
biblijnych, cielesnej obecnos$ci Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi oraz
odwotanie si¢ dla okreslenia tej obecnosci do pojecia substancji.

W pierwszej kolejnosci Ratzinger zwraca uwage na toczacy sie¢ w XVI wieku
spor wokot rozumienia stow ustanowienia Eucharystii. Spierano si¢ wowczas o to, czy
stowo ,jest” (,,To jest cialo moje”) nalezy interpretowa¢ doslownie, czy jako

symbol™®

. Odnoszac si¢ do tej kwestii, nasz Autor stwierdza, ze spor o jedno stowo
nie prowadzi do rozwigzania problemu. W celu poprawnej interpretacji §wiadectw
biblijnych — podkresla Ratzinger — nalezy zawsze spoglada¢ na Pismo Swiete jako
calos$¢. Jesli to uczynimy, wtedy $wiadectwa biblijne na rzecz realnej obecnosci
Chrystusa w Eucharystii stajg si¢ jasne’™.

Gdy chodzi o cielesng obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii w r6znych miejscach
1 czasach, to Ratzinger zauwaza, ze nie moze by¢ ona do konca zrozumiana, gdyz
nalezy do $wiata zmartwychwstania. Wychodzac jednak z doswiadczenia naszej

cielesnosci 1 majagc na uwadze realizm zmartwychwstania, mozemy nieco zblizy¢ si¢

do tajemnicy podzielno$ci Ciata Pana. W zwigzku z tym Ratzinger wyjasnia, ze Cialo

% KONGREGACIA NAUKI WIARY, Uwagi o Raporcie korcowym ARCIC I, dz. cyt., s. 219.

Por. P. BEYGA, Tradycja anglikanska w mszale..., dz. cyt., s. 152.

S Por. COMMISSIONE INTERNAZIONALE ANGLICANA-CATTOLICA ROMANA 1, Chiarimento circa

la dichiarazione concordata sulla dottrina eucaristica (Salisbury, 1979), [w:] EnchOe I, s. 17-25;
ANGLICAN-ROMAN CATHOLIC INTERNATIONAL COMMISSION 11, Clarifications of certain aspects of the
Agreed Statements on Eucharist and Ministry of the First Anglican-Roman Catholic International
Commission together with a Letter from Cardinal Edward Idris Cassidy, President of the Pontifical
Council for Promoting Christian Unity, London 1994. Por. P. KANTYKA, Chrzest i Eucharystia
w dialogach katolicko-anglikanskim i katolicko-metodystycznym, ,,Studia Oecumenica” 17(2017),
s. 295-297.

585 . . C e . . ..
W zwigzku z tym mozna powiedzie¢, ze dla Lutra ,jest” oznacza ,jest”, Kalwin ,jest”

interpretuje jako ,,oznacza”, natomiast Zwingli ,jest” rozumie jako ,tylko przypomina”.
Por. P. JASKOLA, Reformacyjne wgtpliwosci..., dz. cyt., s. 43.

% Ppor. J. RATZINGER, Eucharystia — centrum Kosciola, [w:] JROO XI, s. 324-325;
G. BACHANEK, Rozwdj nauczania Josepha Ratzingera o Eucharystii, ,,Warszawskie Studia
Teologiczne” 18(2005), s. 117.
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Chrystusa po zmartwychwstaniu istnieje w nowy sposob, ktory nazywa istnieniem na
sposob chrystologiczny, w przeciwienstwie do wczesniejszego istnienia ciala w sposob
adamowy®’. Z jednej strony nasze cialo stanowi granice w relacjach z innymi,
z drugiej jednak moze tez by¢ pomostem do spotkania z drugimi. Jesli cztowiek
przezywa cielesno$¢ w sposob zamkniety i egoistyczny, to jego ciato stanowi granice,
ale kiedy przezywa cielesno$¢ w sposob wspolnotowy, otwierajac si¢ na innych,
to jego ciato staje si¢ pomostem. Zmartwychwstate ciato Chrystusa jest juz tylko
pomostem w spotkaniu. Dzigki zmartwychwstaniu roéwniez ludzkie ciato przestaje by¢
granica, a pozostaje w nim to, co jest komunig. W przyjmowaniu Komunii wchodzimy
we wspolnote ze zmartwychwstalym Chrystusem, ktory si¢ nam udziela i taczy nas
z innymi. Eucharystia jest wiec wydarzeniem osobowym™™.

Joseph Ratzinger nie widzi powodu, dla ktorego katolicka nauka o obecnosci
Chrystusa w Eucharystii miataby zrezygnowa¢ z moéwienia o obecnosci substancjalnej
i o transsubstancjacji. Wskazuje jednocze$nie na potrzeb¢ wyjasniania, na czym ta
obecno$¢ polega i jaki jest sens sakramentalnego przeistoczenia. W zwigzku z tym
nasz Autor przypomina, ze w teologii i nauczaniu Kosciota substancja byla i jest
pojeciem metafizycznym. Wyrazajac gleboka, wlasciwa istotg bytu, pojecie
,substancji” pomaga Kosciolowi unikng¢ naiwno$ci, ktéra trzyma si¢ tego,
co namacalne i mierzalne. Transsubstancjacja — wyjasnia Ratzinger — nie jest
absolutnie procesem fizykalnym, poniewaz istota, substancja, o ktorej tu mowa,
znajduje si¢ poza obszarem fizykalnym. Ratzinger zdecydowanie sprzeciwia si¢ probie
wyjasnienia eucharystycznej przemiany za pomocg teorii transsignifikacji. Przemiana
chleba i wina — podkresla nasz Autor — jest czym$ o wiele glebszym niz zmiana
znaczenia czy zmiana funkcji przeznaczenia. To, co si¢ dzieje w Eucharystii, nie jest
zmiang funkcji, lecz rzeczywista przemiang. Z takiego rozumienia przemiany wynika
zarazem przekonanie o trwatej obecnosci Chrystusa w Eucharystii 1 uzasadnienie dla

rozwoju kultu eucharystycznego®™.

387 Por. J. RATZINGER, Eschatologia — smier¢ i zycie wieczne, [w:] JROO X, s. 165-166.

38 por. TENZE, Eucharystia — centrum KoSciota, dz. cyt., s. 325-328; G. BACHANEK, Rozwdj

nauczania Josepha Ratzingera o Eucharystii, dz. cyt., s. 117-118; W. WOLYNIEC, Trydencka nauka
o obecnosci Chrystusa..., dz. cyt., s. 15.

3 por. J. RATZINGER, Eucharystia — centrum Kosciota, dz. cyt., s. 329-335; TENZE, Problem

transsubstancjacji..., dz. cyt., s. 268-275 G. BACHANEK, Rozwdj nauczania Josepha Ratzingera
o Eucharystii, dz. cyt., s. 118; W. WOLYNIEC, Trydencka nauka o obecnosci Chrystusa..., dz. cyt.,
s. 11-12.
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4.2.2. Ofiarniczy charakter Eucharystii

Zgodnie z nauka katolickag kazda celebracja Eucharystii jest uobecnieniem
Paschy Chrystusa i1 dlatego ma ofiarniczy charakter. Jako uobecnienie ofiary Krzyza,
Eucharystia staje si¢ takze ofiarg Kos$ciota, ofiarg cztonkoéw Jego Ciata. W ten sposob
ofiara KoS$ciota nie jest jakim$ dodatkowym, autonomicznym aktem Kosciota,
dodanym do zbawczej ofiary Chrystusa, lecz zawiera si¢ w krzyzowej ofierze

Zbawiciela™®,

Ofiarniczy charakter Boskiej Liturgii przyjmuje takze Ko$ciot prawostawny™".
Nauke o ofiarniczym charakterze Eucharystii odrzucili natomiast reformatorzy XVI
wieku. Uwazali bowiem, Zze pomniejsza ona znaczenie jednorazowej ofiary Chrystusa
i jej catkowita skutecznos¢ na rzecz sprawiedliwosci pochodzacej z uczynkow™ >,

Dla Marcina Lutra spor o ofiarniczy charakter Mszy — jak zauwaza Joseph
Ratzinger — jest w rzeczywisto$ci $ci§le zwigzany z problemem usprawiedliwienia.
Rozpatrywany w tej perspektywie kult chrzescijanski ze swej istoty moze by¢ tylko
otrzymywaniem, nie za§ dawaniem. Sakrament Ottarza jest wigc pelnym wdziecznosci
przyjeciem wystarczajacego raz na zawsze zbawczego dzieta dokonanego
w Chrystusie. W ten sposob liturgia eucharystyczna postrzegana jest przede wszystkim
z perspektywy opisanej w relacjach Ostatniej Wieczerzy uczty paschalne;.
Twierdzenie wigc, ze Msza jest ofiarg, dla ojca reformacji oznaczato, ze chodzi tutaj

o jakas nowa ofiarg, obok jedynej ofiary Chrystusa, ktéra bylaby ludzkim dzielem

i wyrazem dazenia cztowieka do samoodkupienia®”’.

>% por. BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Sacramentum caritatis, dz. cyt.,

nr 10-12; KKK, nr 1365-1368; M. BLAZA, D. KOWALCZYK, Traktat o sakramentach, [w:] Dogmatyka,
red. E. ADAMIAK, A. CZAJA, J. MAJEWSK], t. 5, Warszawa 2007, s. 352-353; J. BUJAK, Czy nauczanie
o ,, communicatio in sacris” utrudnia interkomunie pomiedzy katolikami i luteranami?, ,Studia

Koszalinsko-Kotobrzeskie” 11(2007), s. 62.

¥ Por. K.CH. FELMy, Wspoiczesna teologia prawostawna, dz. cyt., s. 246-250;

K. WARE, Kosciot prawostawny, dz. cyt., s. 316-318.

592 . T
Por. J. BUJAK, Czy nauczanie o , communicatio in sacris”..., dz. cyt, s. 62;

J.NOWAK, Perspektywy wspolnej Eucharystii..., dz. cyt., s. 245.

> Por. J. RATZINGER, Czy Eucharystia jest Ofiarg?, [w:] JROO XI, s. 243-244; J. FRONIEWSKI,
Marcina Lutra nauka o ofierze eucharystycznej: jej ocena w orzeczeniach Soboru Trydenckiego oraz
mozliwosci reinterpretacji w Swietle wspoiczesnych dokumentow dialogu katolicko-luteranskiego,
Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 15(2016), nr 2, s. 24.
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Poza tym Luter utrzymuje, ze Jezus ustanawiajac podczas Ostatniej Wieczerzy
Sakrament Ottarza, nic nie mowi o ofierze ani sam tam nic Ojcu nie ofiaruje. Msza nie
jest zatem jaka$ forma uobecniania (anamnezy) ofiary Chrystusa, ale odwzorowaniem
Ostatniej Wieczerzy jako testamentu Jezusa. W Mszy uobecnia si¢ tylko zbawcza
obietnica Jezusa zawarta w stowach ustanowienia. Skladanie ofiary i przyjmowanie
obietnicy zbawienia — jak stwierdza Luter — stoi w sprzecznosci, bo nie mozemy Bogu
ofiarowa¢ tak rozumianej Mszy, gdyz to Bog ofiaruje nam tutaj swoj dar. Nalezy przy
tym zauwazy¢, ze prekursorzy luteranizmu nie odrzucali bezwzglgdnie mszy jako
ofiary. Wprowadzali jednak ostre rozgraniczenie pomig¢dzy ofiarg przeblagalng oraz
eucharystyczna, czyli dzigkczynng. Ofiara przeblagalna zgodnie z Listem do
Hebrajczykow (por. Hbr 10,1-18) dokonala si¢ raz na zawsze i jest nig $mierc
Chrystusa na krzyzu. Tylko ona tez ma dzialanie zado$éczynigce za grzechy.
Natomiast ofiara eucharystyczna (dzieckczynna) nie wystuguje odpuszczenia grzechow,
lecz jest wyrazem wdzigcznosci za ten i inne dary Boze™”*.

W dialogu Kosciota rzymskokatolickiego z anglikanami i luteranami, kluczem
do zblizenia stanowisk w spornej kwestii, dotyczacej rozumienia Eucharystii jako
ofiary, okazato si¢ by¢ biblijne stowo ,,wspomnienie” (anamnesis). Pomoglo ono
w ujeciu wilasciwej relacji pomiedzy rozumieniem jako jednej na zawsze ofiary

Chrystusa a Wieczerzg Panska.

»Pamiatka eucharystyczna — stwierdzaja autorzy Wspolnej deklaracji na temat
Eucharystii (1971) — nie jest wigc zwyklym przypomnieniem minionego
wydarzenia czy tez jego doniostosci, ale jest skutecznym gloszeniem przez

Kosciot poteznych dziet Bozych™?.

W podobny sposob kwestia ta rozwazana jest w dialogu rzymskokatolicko-

luterahskim’”®.

% Por. Wyznanie augsburskie (1530), artykul XXIV, [w:] Ksiegi Wyznaniowe Kosciola

Luteranskiego, Bielsko-Biala 2003, s. 151-153; T. WOJAK, Chrzest, Sakrament Oltarza i urzqd
koscielny w Swietle nauki Kosciola ewangelicko-augsburskiego, [w:] KChJ, s. 611; J. FRONIEWSKI,
Marcina Lutra nauka o ofierze eucharystycznej..., dz. cyt., s. 22-23; P. JASKOLA, Reformacyjne
watpliwosci..., dz. cyt., s. 46-47; S. KLEIN, Katolicy i luteranie razem przy Stole Panskim? Wspdlnota
eucharystyczna wedtug dokumentow dialogu katolicko-luteranskiego, Lublin 2015, s. 52, 75-77.

%% MIEDZYNARODOWA KOMISIA ANGLIKANSKO-KATOLICKA I, Wspdlna deklaracja na temat
Eucharystii, dz. cyt., nr 5. Por. P. KANTYKA, Chrzest i Eucharystia w dialogach..., dz. cyt., s. 294.

3% Por. RZYMSKOKATOLICKO-EWANGELICKO-LUTERANSKA KOMISIA MIESZANA, Wieczerza
Panska, dz. cyt., nr 61; RZYMSKOKATOLICKO-LUTERANSKA KOMISJA DIALOGU DS. JEDNOSCI,
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Joseph Ratzinger/Benedykt XVI w sposdb zdecydowany podkresla znaczenie
ofiarniczego wymiaru Eucharystii. Majac na uwadze zastrzezenia formulowane w tym
wzgledzie przez reformatorow XVI wieku, nasz Autor wskazuje na dwie istotne
zasady hermeneutyczne, ktore decyduja o wilasciwym sposobie odczytania Pisma,
a w konsekwencji o plyngcych z tego wnioskach. Pierwsza, to zaufanie do
Pisma i opieranie si¢ na PiSmie, a nie na hipotetycznych rekonstrukcjach. Druga
zasada wskazuje na potrzebg¢ odczytywania Pisma w zywej wspdlnocie Kosciola.
W ten sposob dla wierzacego teologa jest oczywiste, ze rozumienie ofiary powinien
zaczerpng¢ z Pisma i to z ,kanonicznej” lektury Biblii, w ktorej uwzglednia si¢
jednos¢ catego Pisma oraz zywa Tradycje calego Kosciota™”.

W swojej refleksji na temat kategorii ofiary Ratzinger zauwaza,
ze ustanowienie Eucharystii w formie positku podczas Ostatniej Wieczerzy dokonuje
sie¢ w kontekscie obrzedowej uczty, ktora byla pamiatka uwolnienia narodu Izraela
z niewoli egipskiej. Z pamigcig taczyla si¢ $cisle, jako element konstytutywny,
aktualna ofiara komunii. Ofiarniczy charakter uczty wyrazal baranek paschalny oraz
do$¢ szybko zespolone z Paschg §wigto przasnikéw. W ten sposob — jak utrzymuje
Ratzinger — nowa, chrzescijanska Pascha w opisach Ostatniej Wieczerzy jest wyraznie
ukazana jako wydarzenie ofiarnicze. W konsekwencji, Eucharystia nie moze by¢
oderwana od Jezusowego aktu odkupienia na krzyzu. Bez Krzyza Eucharystia bytaby
bowiem pustym obrzedem, a bez Eucharystii Krzyz byltby tylko ponurym $wieckim
wydarzeniem. W sakramencie Eucharystii — jak podkresla Ratzinger — Uczta paschalna
i Ofiara Krzyza tworza jedno dynamiczne wydarzenie zbawcze™".

Obok pamigtki i aspektu ofiarniczego, hebrajska ceremonia paschalna
zawieratla w sobie obrzed odnowienia przymierza z Bogiem, ktére niegdys Narod
Wybrany zawarl na goérze Synaj. Jezus, ustanawiajagc Eucharystic w ramach
obrzedowej uczty paschalnej, wskazal wyraznie, Ze ustanowiony przez Niego

Sakrament ma by¢ pamiatka Nowego Przymierza, realizowanego migdzy Nim a Jego

Od konfliktu do komunii..., dz. cyt., nr 158-159; P. KOPIEC, Chrzest i Eucharystia w dialogach...,
dz. cyt., s. 281-282.

7 Por. J. RATZINGER, Teologia liturgii, [w:] JROO XI, s. 606-607; SOBOR WATYKANSKI II,

Il

Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,,Dei Verbum”, nr 12.

% Por. J. RATZINGER, Czy Eucharystia jest Ofiarq?, dz. cyt., s. 246-252; TENZE, Eucharystia
a misja, [w:] JROO XI, s. 380; TENZE, Teologia liturgii, dz. cyt., s. 608-609; BENEDYKT XVI,
Posynodalna adhortacja apostolska ,, Sacramentum caritatis, dz. cyt., nr 10; W. WOLYNIEC, Trydencka
nauka o obecnosci Chrystusa..., dz. cyt., s. 13; K. WOITKIEWICZ, Eucharystyczny wymiar..., dz. cyt.,
s. 104-105, 110-111.
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uczniami, jak tez calym Kosciotem. W zwigzku z tym Ratzinger zauwaza, ze pamiatka
jest przede wszystkim kategorig uobecniania. Wspominajac histori¢ zbawienia, narod
Izraela otrzymuje ja jako obecno$¢, wchodzi w t¢ obecno$¢ i uczestniczy w jej
rzeczywisto$ci. Prawdziwa ofiara, ktora kazdego z nas czyni ofiara, czyli jednoczy nas
z Bogiem, jest co prawda zakorzeniona w wydarzeniu historycznym, jednak nie nalezy
do bedacej za nami przesztosci, lecz staje si¢ nam wspolczesna i dostepna we
wspolnocie Kosciola, w jego Sakramencie. Eucharystia — upamigtniajac wielkie
wydarzenia zbawcze z przeszto$ci — jest zwigzana z terazniejszo$cia, a zarazem
wychylona ku eschatologicznej przysztosci®””. W tej perspektywie nalezy tez rozumieé
termin ,,0ofiara Mszy”. Btad Marcina Lutra — zdaniem Ratzingera — polegat wtasnie na

falszywym pojeciu historycznos$ci, na ztym rozumieniu jednorazowosci.

»Ofiara Chrystusa — pisze Ratzinger — nie jest za nami jako wydarzenie
nalezagce do przesztosci. Dotyka ona wszystkich czaséw 1 jest dla nas
terazniejszo$cig. Eucharystia nie jest po prostu rozdawaniem czego$, co
minglo, lecz jest terazniejszo$cig paschalnej tajemnicy Chrystusa, wznoszacej

si¢ ponad wszystkie czasy i je jednoczacej”**.

4.2.3. Relacja pomie¢dzy Eucharystia a Kosciolem

Zgodnie z nauczaniem Kos$ciota katolickiego, jak rowniez Kosciota
prawostawnego, nie mozna oddziela¢ Eucharystii od wspdlnoty koscielnej. Wspdlnota
eucharystyczna jest bowiem wyrazem wspdlnoty eklezjalnej. Ci, ktérzy maja udziat
w eucharystycznym Ciele Chrystusa, staja si¢ zarazem cztonkami Jego Ciata, ktérym
jest Kosciol. Wspolnota eucharystyczna zaktada wigc pelng communio z Kosciotem
w zakresie wyznania wiary, sakramentow 1 wiladzy koscielnej. Dlatego Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI uwaza, ze jak dtugo Kos$ciot jest podzielony i nie istnieje
pelna jedno$¢ w zakresie wiary, sakramentow 1 postugiwania kos$cielnego, nie jest

mozliwa petna interkomunia migdzy chrzescijanami. W obecnej sytuacji podzialu

% Por. J. RATZINGER, Czy Eucharystia jest Ofiarg?, dz. cyt., s. 252-253; BENEDYKT XVI,

Posynodalna adhortacja apostolska ,,Sacramentum caritatis, dz. cyt., nr 9, 30-32; A. PRONIEWSK]I,
Ostatnia Wieczerza Jezusa w kontekscie Zydowskiej uczty paschalnej, ,,Rocznik Teologii Katolickiej”
6(2007), s. 59.

690y RATZINGER, Teologia liturgii, dz. cyt., s. 616.
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w Kosciele katolickim mozliwa jest jedynie ograniczona interkomunia, ktorej zasady
okreslaja surowe regulacje zawarte w dokumentach Kosciota katolickiego. Wynika to
z przekonania, ze pelna goscinnos¢ eucharystyczna jest ostatecznym celem
zjednoczenia chrzescijan i nie mozna jej traktowac jako srodka do osiggnigcia tej
jednosci®'.

W zwiazku z tym Joseph Ratzinger/Benedykt XVI — w nawigzaniu do
soborowego Dekretu o ekumenizmie oraz posoborowych dokumentéw Kosciota
rzymskokatolickiego — wskazuje jedynie na ograniczone mozliwosci ,,wspotudziatu
w czynno$ciach §wigtych” (communicatio in sacris), ktére powinny by¢ zroznicowane
w odniesieniu do Ko$ciotow Wschodnich oraz innych Ko$ciotow 1 Wspdlnot
chrze$cijanskich. W przypadku Koscioléw Wschodnich wspotudziat ten ma zakres
szerszy niz w odniesieniu do pozostalych Wspolnot koscielnych. Wynika to ze
zrdznicowanego stopnia zachowania konstytutywnych elementow Kosciota
we Wspolnotach niekatolickich®?.

W przypadku Kos$ciotow pochodzacych z reformacji zwiazek miedzy
Eucharystiag/Wieczerzg Panska jest znacznie luZzniejszy niz to ma miejsce
w Kosciotach katolickim 1 prawoslawnym. Koscioly protestanckie przyznaja
wprawdzie, ze petna wspolnota w Wieczerzy Panskiej zaklada wspdlnote Kosciota.
Jednoczes$nie uwazaja, ze Eucharystia ma by¢ wyrazem duchowej jedno$ci, a nie
jednosci w jego widzialnych strukturach. Dlatego tez protestanci nie widza problemu
praktykowania interkomunii czy otwartej komunii mi¢dzy chrze$cijanami réznych

wyznan. Eucharystie/Wieczerze Panska postrzegaja jako $rodek na drodze do pelnej

%1 por. J. RATZINGER, Eucharystia a misja, dz. cyt., s. 383; BENEDYKT XVI, Posynodalna

adhortacja apostolska ,,Sacramentum caritatis, dz. cyt., nr 15, 56; SOBOR WATYKANSKI II, Dekret
o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr §; J. BUJIAK, Czy nauczanie o ,,communicatio in
sacris”..., dz. cyt., s. 65; P. KANTYKA, GosScinnos¢ eucharystyczna wedtug dokumentow Kosciola
rzymskokatolickiego, [w:] To czyncie na mojq pamigtke. Eucharystia w perspektywie ekumenicznej,
red. L. GORKA, Warszawa 2005, s. 191-201. Mozliwo$¢ interkomunii zasadniczo odrzuca Kos$ciot
prawostawny, dopuszczajac w praktyce — przez odwotanie si¢ do zasady oikonomii koScielnej — pewne
wyjatki w tym wzgledzie. Na temat stanowiska Ko$ciola prawostawnego w badanej kwestii
zob. H. PAPROCKI, Prawostawne rozumienie zwigzku Eucharystii z Kosciotem, ,,Sympozjum” 15(2011),
nr 1, s. 55-56; T. KALUZNY, ,, Oikonomia” koscielna w teorii i praktyce prawostawia, Krakow 2018,
s. 186-193.

692 Por. J. RATZINGER, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 157; BENEDYKT XVI, Posynodalna

adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Medio Oriente”, dz. cyt., nr 16; SOBOR WATYKANSKI I, Dekret
o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 13; PAPIESKA RADA DS. JEDNOSCI CHRZESCIJAN,
Dyrektorium w sprawie realizacji zasad..., dz. cyt., nr 104c.
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jednosci chrzescijan. Poza tym w Kosciotach protestanckich praktyke interkomunii
uzasadnia si¢ tym, ze to sam Chrystus zaprasza na Eucharystie, a nie Ko$ciot®”.

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI negatywnie ocenia takie podej$cie do
Eucharystii. Wedlug katolickiego rozumienia nie mozna dokonywaé takiego
rozroznienia czy oddzielania Jezusa od Kos$ciota, a tym samym nie mozna uznaé za
stuszny protestancki poglad jakoby wystarczylo zaproszenie na Uczte eucharystyczng
samego Jezusa, z pomini¢gciem znaczenia Ko$ciota. Ratzinger podkresla,
ze Eucharystia jest darem Pana, ktérym my nie rozporzadzamy. Dlatego nasz Autor
wyraza sprzeciw wobec ludzkiej dowolnosci w dysponowaniu darem Eucharystii.
Poza tym proby urzeczywistnienia petnej interkomunii w obecnej sytuacji braku petnej
jedno$ci miedzy chrzescijanami sprawiaja wrazenie, jakoby przywrocenie jednoS$ci
Koéciota byto dzietem wylacznie ludzkim®,

Wspomniana zalezno$¢ pomig¢dzy Eucharystia i Ko$ciolem swdj konkretny
wyraz znajduje rowniez w potwierdzonym w teologii katolickiej zwigzku pomiedzy

Eucharystig a urzedem kos$cielnym®”.

4.2.4. Eucharystia i sakrament Swi¢cen

Koscioty katolicki i prawostawny zwracaja szczegdlng uwage na wewngtrzny
zwigzek pomigdzy Eucharystia a sakramentem $wiecen, widzac w tym ostatnim
zardbwno trwanie w sukcesji apostolskiej, jak i wladze do waznego sprawowania
sakramentéw. Owa wi¢Z migdzy tymi dwoma sakramentami jest najbardziej widoczna

podczas Mszy $wigtej/Boskiej Liturgii, ktorej przewodniczy biskup lub prezbiter.

93 por. J. BUIAK, , Aby wszyscy stanowili jedno”..., dz. cyt., s. 118; K. WOITKIEWICZ,

Eucharystia jako sakrament jednosci Kosciota, ,,Colloquia Theologica Ottoniana” (2004), nr 2, s. 36-38.
Podobne stanowisko na temat goscinnosci eucharystycznej prezentuja roéwniez anglikanie.
Por. R. MALECKI, Goscinnos¢ eucharystyczna. Prorocka tesknota czy ekumeniczne naduZycie?,
,»Ateneum Kaptanskie” 8(2005), s. 80-81.

894 por. J. RATZINGER, Eucharystia — centrum Kosciota, dz. cyt., s. 308; G. BACHANEK, Rozwdj

nauczania Josepha Ratzingera o Eucharystii, dz. cyt., s. 117; K. WOITKIEWICZ, Eucharystia jako
sakrament jednosci Kosciota, dz. cyt., s. 38-40.

595 Por. R. PORADA, Wspédlna Eucharystia w kontekscie rozumienia urzedu koscielnego,

[w:] Wspdlna Eucharystia — cel ekumenii, red. P. JASKOLA, R. PORADA, Opole 2005, s. 265.
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W zwigzku z tym zaré6wno katolicy, jak i prawostawni utrzymuja, ze Eucharystia moze
by¢ prawowicie sprawowana tylko przez biskupa lub prezbitera®®.

Chociaz w wielu Kos$ciotach protestanckich i anglikanskich sprawowanie
Eucharystii/Wieczerzy Panskiej zostalo zastrzezone dla poprawnie ordynowanych
duchownych, to jednak ordynacja nie jest w nich uwazana za sakrament. Istotnie,
tworcy reformacji odrzucili sakrament $wigcen kaptanskich, opierajac si¢ jedynie na
sakramencie chrztu, ktory miatby wystarczy¢ do pelnienia réznych funkcji
koscielnych. Dlatego zgodnie ze stanowiskiem Kos$ciota katolickiego protestanci
1 anglikanie, przede wszystkim z powodu ,,braku” (defectus) dotyczacego sakramentu
$wiecen, nie zachowali ,wlasciwej 1 pelnej” rzeczywisto$ci eucharystycznego

607

Misterium’ . W ten sposob rozumienie urzedu koscielnego stanowi jedng z kwestii

spornych w relacjach migdzykoscielnych®®.

Majac na uwadze $cista wiez miedzy Eucharystia a sakramentem $wigcen,
Joseph Ratzinger/Benedykt XVI pietnuje proby oddzielania Eucharystii od
hierarchicznej struktury Kosciota, widzac w nich przejaw ,.deprecjacji” sakramentu®”’.
W zwigzku z tym nasz Autor stwierdza, ze nie jest stuszne budowanie wspolnoty
koscielnej przez powotywanie si¢ na same stowa Jezusa: ,,Bo gdzie sa dwaj albo trzej
zebrani w imi¢ moje, tam jestem pos$rod nich” (Mt 18,20). Oznaczaloby to bowiem
odrywanie si¢ od wszelkiej instytucji, przypisywanie sobie przez tak zgromadzong

wspolnote wszelkiej wiadzy, a wiec réwniez wiladzy sprawowania Eucharystii.

6% por. J. RATZINGER, Oficjalny dialog teologiczny prawostawia z katolicyzmem. Rozmowa

z redakcjq ,, Ut omnes unum”, 1982, [w:] JROO VIII/2, s. 719; TENZE, Raport o stanie wiary, dz. cyt.,
s. 133, 155; BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska , Sacramentum caritatis,
dz. cyt.,, nr 23; KONGREGACJA NAUKI WIARY, List , Sacerdotium ministeriale” (6 sierpnia 1983),
nr 1114, [w:] DKNW-1, s. 245; M. BLAZA, W poszukiwaniu wzajemnego uznania Eucharystii i swigcen,
»Przeglad Powszechny” (2002), nr 3, s. 289-291; J. BUJAK, Czy nauczanie o ,,communicatio in
sacris”..., dz. cyt., s. 66; R. PORADA, Wspdlna Eucharystia w kontekscie rozumienia urzedu
koscielnego, dz. cyt., s. 265.

597 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, dz. cyt., nr 22.

»Wedlug katolickiego Credo — podkre$la Joseph Ratzinger — bez sukcesji apostolskiej nie ma
autentycznego kaptanstwa, nie moze by¢ zatem wowczas Eucharystii sakramentalnej, w pelnym tego
stowa znaczeniu”. Por. J. RATZINGER, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 156.

8 por. J. RATZINGER, Ekumenizm w martwym punkcie?, dz. cyt., s. 809; J. BUIAK,

Czy nauczanie o ,,communicatio in sacris”..., dz. cyt., s. 66; K. WOITKIEWICZ, Eucharystia jako
sakrament jednosci Kosciota, dz. cyt., s. 41; T.J. ZIELINSKI, Eucharystia w Kosciotach..., dz. cyt., s. 97.
Rozbieznosci w sprawie rozumienia urzedu koscielnego znacznie si¢ powigkszyly wraz
z wprowadzeniem przez wigkszo$¢ Kosciotow protestanckich i anglikanskich ordynacji kobiet do
kaptanstwa urzedowego. Szerzej na ten temat zob. A. DYDEK, Ordynacja kobiet. Problemy i pytania

otwarte w kontekscie dialogu ekumenicznego, Krakow 2017.

599 por. I. RATZINGER, Raport o stanie wiary, dz. cyt., s. 133.
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Ratzinger podkresla, ze eucharystyczna natura KoS$ciota, ktora konkretyzuje si¢
przynaleznoscig do zgromadzenia lokalnego, zwigzana jest z eucharystyczng poshuga
biskupa. Kosciota lokalnego nie konstytuuje wigc terytorium czy samo nieformalne
zebranie modlitewne, ale jedno$¢ z biskupem, ktéry gwarantuje udziat Kosciota
lokalnego we wspolnocie z Kosciotem apostolskim. Biskup jest tez odpowiedzialny za
sprawowanie Eucharystii, ktora jest znakiem powszechnosci Kosciota®'”.

W swojej refleksji na temat kaptanstwa ministerialnego Joseph Ratzinger
wskazuje na niektore przyczyny rozbiezno$ci stanowisk w tej sprawie miedzy
katolikami i1 protestantami. Przede wszystkim nasz Autor zauwaza, ze podstawowe
znaczenie dla badanego tematu ma sposob interpretacji wypowiedzi Biblii na temat
kaptanstwa. W zwigzku z tym Ratzinger/Benedykt X VI za bledne uznaje oderwanie jej

od Tradycji Kosciota®'

. Krytycznie ocenia taki rodzaj biblijnej hermeneutyki,
zakorzenione] w mysli protestanckiej, ktdra opiera si¢ na przeciwstawianiu Starego
i Nowego Testamentu, a w rezultacie takze przeciwstawianiu prawa i obietnicy,
kaptana i proroka. W ten sposob istotne dla Starego Testamentu kategorie, jak prawo,
kult, kaptan, w mysli protestanckiej uzyskuja negatywny wydzwigk. Oznaczaja
bowiem nieakceptowalng ide¢ samousprawiedliwienia i zdaja si¢ wskazywac, ze sam
czlowiek, sktadajac ofiary, moze naprawi¢ relacje z Bogiem. W tym kontek$cie
niepotrzebng 1 anachroniczng staje si¢ rowniez kategoria kaptana, ktory reprezentuje
instytucje i porzadek Starego Testamentu. Wytania si¢ stad przekonanie, ze w Nowym
Testamencie nie ma kaplandw, ale sa apostotowie, starsi, natomiast sam urzad stal si¢

funkcja gloszenia stowa i1 nie nalezy go definiowaé poprzez pojecia zwigzane

z kultem®!?,

619 por. TENZE, Kosciél powszechny i Kosciél partykularny..., dz. cyt., s. 478-479;

TENZE, Prawo spolecznosci chrzescijanskiej do Eucharystii? , Spoltecznos¢ chrzescijanska”
a powszechnosé Kosciota, [w:] JROO VIII/1, s. 499-500; Z. GLAESER, Benedykt XVI..., dz. cyt., s. 121;
W. SZYMONA, Geneza eucharystycznego wymiaru Kosciota w eklezjologii Josepha Ratzingera, ,,Studia
Bobolanum” 26(2015), nr 3, s. 72; J. MORAWA, Eklezjologia kardynala Josepha Ratzingera..., dz. cyt.,
s. 102-104.

811 por. BENEDYKT XVI, Sobér Zrédlem entuzjazmu i nadziei. Przemowienie do duchowierstwa

diecezji rzymskiej (14 lutego 2013), OssRomPol 34 (2013), nr 3-4, s. 33-34; J. RATZINGER, KoScielna
nauka o ,,sacramentum ordinis”, dz. cyt., s. 67-80; TENZE, Ofiara, sakrament i kaplanstwo w rozwoju
Kosciota, dz. cyt., s. 81-100; T. ZAMORSKI, Biblijne uzasadnienie katolickiej teologii , sacramentum
ordinis” wedlug J. Ratzingera/Benedykta XVI, ,,Studia Gnesnensia” 28(2014), s. 244-245.

%12 por. J. RATZINGER, O istocie kaplaristwa, [w:] JROO XII, s. 34-35; T. ZAMORSKI, Biblijne
uzasadnienie katolickiej teologii ,,sacramentum ordinis” ..., dz. cyt., s. 244.
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Jesli w teologii protestanckiej odnowione po Chrystusie kaptanstwo jest
redukowane wytacznie do rzeczywisto$ci gloszenia Stowa, to z kolei w teologii
katolickiej — zdaniem Ratzingera — mozna mowi¢ o niedowarto§ciowaniu gloszenia
Stowa jako elementu konstytutywnego dla rozumienia kaptanstwa w Nowym
Testamencie. Joseph Ratzinger podejmuje probg przezwyci¢zenia tej antynomii
w rozumieniu kaptanstwa. Stara si¢ odnalez¢ element sakralizujagcy tak w wiezi
kaptana/glosiciela z Chrystusem, jak i w samej naturze gloszenia Stowa, ktore
ostatecznie moze by¢ widziane jako ztozenie ofiary z siebie samego i uczestnictwo we
wcieleniu Boskiego Logosu. W zwigzku z tym Joseph Ratzinger/Benedykt XVI
stwierdza, ze bycie ,,glosem” Slowa nie oznacza jedynie aspektu funkcyjnego, lecz
zaktada prawdziwe ,,zatracenie si¢”’ w Chrystusie przez uczestnictwo w Jego tajemnicy
$mierci i zmartwychwstania®"”.

W teologicznym dialogu katolicko-prawostawnym stwierdzono zasadnicza

i . , 614
zgodno$¢ w rozumieniu sakramentu kaptanstwa

. Natomiast w dialogach katolicko-
luteranskim oraz katolicko-anglikanskim na forum $§wiatowym, mimo pewnego
zblizenia pogladdw, nie osiagni¢to porozumienia w tej sprawie. Katolicy i luteranie
r6znia si¢ miedzy innymi w ocenie historycznego rozwoju urzedu koscielnego®"”.
Rozbieznosci pogladow wsroéd chrzescijan w sprawie urzedu koscielnego

znajduja swoj punkt kulminacyjny w rozumieniu postugi Biskupa Rzymu.

13 por. BENEDYKT XVI, , Jakze niesamowitq rzeczq jest by¢ ksiedzem!”. Katecheza podczas

audiencji generalnej (24 czerwca 2009), OssRomPol 30(2009), nr 9, s. 49; T. ZAMORSKI, Biblijne
uzasadnienie katolickiej teologii ,,sacramentum ordinis” ..., dz. cyt., s. 254.

o14 Por. MIEDZYNARODOWA KOMISJA MIESZANA DO DIALOGU TEOLOGICZNEGO MIEDZY

KOSCIOLEM RZYMSKOKATOLICKIM A KOSCIOLEM PRAWOSLAWNYM, Sakrament kaplanstwa
w sakramentalnej strukturze Kosciola ze szczegolnym uwzglednieniem znaczenia sukcesji apostolskiej
dla uswigcenia i jednosci Ludu Bozego (Uusi Valamo, 1988), [w:] W. HRYNIEWICZ, Koscioly
siostrzane: dialog katolicko-prawostawny 1980-1991, Warszawa 1993, s. 65-66.

613 Por. RZYMSKOKATOLICKO-EWANGELICKO-LUTERANSKA KOMISJA MIESZANA, Urzqd

duchowny w Kosciele (1981), thum. S.C. NAPIORKOWSKI, [w:] BW, s. 237-271; RZYMSKOKATOLICKO-
EWANGELICKO-LUTERANSKA KOMISJA MIESZANA, Apostolskos¢  Kosciota (2007), dz. cyt.;
MIEDZYNARODOWA KOMISJIA ANGLIKANSKO-KATOLICKA 1, Postugiwanie koscielne i Swigcenia
(Canterbury 1973), ,Biuletyn Ekumeniczny” (1974), nr 3, s. 17-24; J.M. LIPNIAK, Urzqd biskupa
w Kosciele katolickim i ewangelickim: fakty i mity, ,,Theologica Wratislaviensia” 12(2017), s. 60-63;
R. PORADA, Adekwatnos¢ modelu ,, Kosciotow siostrzanych” w odniesieniu do relacji miedzy Kosciotem
rzymskokatolickim a Kosciolem luteranskim, [w:] ,,KoScioly siostrzane” w dialogu, red. Z. GLAESER,
Opole 2002, s. 150-154.
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4.3. Prymat Biskupa Rzymu w shuzbie jednosci Kosciola

Nalezy na poczatku zauwazy¢, ze zarbwno Ko$cioty prawostawne po schizmie
w XI wieku, jak i Wspdlnoty powstate w wyniku reformacji w XVI wieku, nie
przyjmuja katolickiego rozumienia poshugiwania Piotrowego i papiestwa. Ich nieche¢
do prymatu Biskupa Rzymu wzmocnita si¢ jeszcze bardziej po ogloszeniu na
I Soborze Watykanskim (1870), w konstytucji dogmatycznej o Kos$ciele Chrystusa
Pastor aeternus, dwoch dogmatow: o jurysdykceji papieza oraz o nieomylnosci jego

61® Najwazniejsza roznica miedzy katolikami i protestantami,

orzeczen ex cathedra
ktora pozostaje, dotyczy boskiego czy ludzkiego pochodzenia prymatu papieskiego.
Katolicy utrzymuja, ze prymat papieza jest pochodzenia boskiego i ma konstytutywne
znaczenie dla istnienia Ko$ciota, natomiast luteranie traktuja prymat jako funkcje
wynikajacg z historycznego rozwoju, a wigc pochodzenia ludzkiego. Zblizone do
powyzszego podejécie prezentuja takze anglikanie ©'7 . Prawostawie natomiast
zdecydowanie odrzucitlo dogmat o jurysdykcji uniwersalnej i bezposredniej papieza,
postrzegajac dogmat o nieomylnosci jako zwienczenie tego pierwszego. Dla
chrze$cijan prawostawnych mozliwy do zaakceptowania bylby jedynie prymat
honorowy Biskupa Rzymu. Zaréwno prawoslawni, jak i ewangelicy oraz anglikanie
odrzucaja prawne zwierzchnictwo papieza nad Ko$ciotami lokalnymi®'®.

Po II Soborze Watykanskim i otwarciu si¢ Ko$ciota rzymskokatolickiego na
dialog ekumeniczny problematyka prymatu papieskiego stala si¢ przedmiotem

wspolnej refleksji migdzywyznaniowej. Kwestia ta zostala podjeta w sposob

616 por. SOBOR WATYKANSKI I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Chrystusowym ,, Pastor

aeternus” (18 lipca 1870), [w:] Dokumenty Soborow Powszechnych. Tom IV (1511-1870),
red. A. BARON, H. PIETRAS, Krakoéw 2005, s. 913-927.

817 por. P. KANTYKA, Autorytet w Kosciele..., dz. cyt., s. 83-109; P. RABCZYNSKI, Prymat

Biskupa Rzymu..., dz. cyt., s. 131-146.

18 por. J. BUIAK, , Aby wszyscy stanowili jedno”..., dz. cyt., s. 132-133; K. KARSKI,

Prymat papieski z perspektywy ewangelickiej, SIDE (1999), z. 1, s. 9-16. ,Idea prymatu — precyzuje
ks. Jerzy Tofiluk (ur. 1957) — nigdy nie zostala zakwestionowana przez Ko$ciot prawostawny.
Zakwestionowane zostalo pojmowanie natury prymatu. Prawostawni nie moga zaakceptowa¢ prymatu
pojmowanego w kategoriach wladzy jurysdykcyjnej Biskupa Rzymu nad poszczegdlnymi biskupami
a przez to nad kazdym Kosciotem lokalnym (partykularnym)”. J. TOFILUK, Prymat biskupa Rzymu
z perspektywy Kosciota prawostawnego, [w:] Postannictwo biskupa Rzymu, red. J. JEZIERSKI,
Olsztyn 2002, s. 147.
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najbardziej systematyczny w dialogach katolicko-prawostawnym " | katolicko-

luteranskim® i katolicko-anglikanskim®'. Mimo daleko idacego zblizenia pomicdzy
Kos$ciotami 1 Wspolnotami koscielnymi w tej kwestii, prymat papieski stanowi nadal
jeden z najbardziej trudnych tematdéw dialogowych. Wedtug Josepha Ratzingera jest
on nie tylko gtéwng trudnoscia, ale takze podstawowym warunkiem umozliwiajacym
dazenie do przywrécenia pelnej widzialnej jednosci Kosciota ®**. Starajac sig

przyblizy¢ gtowne linie refleksji Josepha Ratzingera/Benedykta XVI na ten temat,

19 W dialogu rzymskokatolicko-prawostawnym na forum $wiatowym zagadnienie prymatu

Biskupa Rzymu podj¢to w trzech dokumentach: MIEDZYNARODOWA KOMISJA MIESZANA DO DIALOGU
TEOLOGICZNEGO MIEDZY KOSCIOLEM RZYMSKOKATOLICKIM A KOSCIOLEM PRAWOSEAWNYM,
Sakrament kaptanstwa w sakramentalnej strukturze Kosciota, ze szczegolnym uwzglednieniem
znaczenia sukcesji apostolskiej dla uswigcenia i jednoSci Ludu Bozego, dz. cyt., s. 56-66;
MIEDZYNARODOWA KOMISJA MIESZANA DO DIALOGU TEOLOGICZNEGO MIEDZY KOSCIOLEM
RZYMSKOKATOLICKIM A KOSCIOLEM PRAWOSLAWNYM, Konsekwencje eklezjologiczne i kanoniczne
sakramentalnej natury KoSciola. Eklezjalna komunia, koncyliarnos¢ i autorytet (Rawenna, 2007),
SiDE (2013), z. 1-2, s. 39-54; MIEDZYNARODOWA KOMISJA MIESZANA DO DIALOGU TEOLOGICZNEGO
MIEDZY KOSCIOLEM RZYMSKOKATOLICKIM A KOSCIOLEM PRAWOSLAWNYM, Synodalnosé¢ i prymat
podczas pierwszego tysigclecia: ku wspolnemu rozumieniu w stuzbie jednosci (Chieti, 2016),
SiDE (2018), z. 2, s. 122-129. Sposrod tekstow katolicko-prawostawnego dialogu lokalnego na
szczegblng uwage w tym wzgledzie zastuguja: dokument dialogu w Stanach Zjednoczonych Prymat
i koncyliarnos¢ (1989) i dokument wypracowany we Francji Prymat rzymski w komunii Kosciotow
(1991). Por. CONSULTA ORTODOSSA — CATTOLICA ROMANA NEGLI USA, Primato e conciliarita (1989),
[w:] EnchOe II, s. 1298-1302; COMITATO MISTO CATTOLICO-ORTODOSSO IN FRANCIA, I primato
romano nella comunione delle chiese (1991), [w:] EnchOe IV, s. 289-305. Na ten temat zob. J. BUJAK,

Prymat biskupa Rzymu w swietle katolicko-prawostawnego dialogu ekumenicznego, Szczecin 2007.

620w dialogu rzymskokatolicko-luteranskim na forum $wiatowym badany temat pojawit sig

w dokumentach: RZYMSKOKATOLICKO-EWANGELICKO-LUTERANSKA KOMISJIA MIESZANA, Ewangelia
a Kosciot, dz. cyt., s. 39-67; RZYMSKOKATOLICKO-EWANGELICKO-LUTERANSKA KOMISJA MIESZANA,
Urzqd duchowny w Kosciele, dz. cyt., s. 237-271. Sposrod dokumentow katolicko-luteranskiego dialogu
na forum lokalnym na szczegélng uwage zashuguja: dokument z USA Prymat papieski a Kosciot
powszechny (1974) oraz tekst wypracowany w Niemczech pt. Communio Sanctorum. Kosciol jako
wspolnota swigtych (2000). Por. COMMISSIONE CATTOLICA-LUTERANA NEGLI USA, Primato pontificio
e chiesa universale (1974), [w:] EnchOe 1II, s. 1354-1376; BILATERALE ARBEITSGRUPPE
DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ UND DER KIRCHENLEITUNG DER VEREINIGTEN EVANGELISCH-
LUTHERISCHEN KIRCHE DEUTSCHLANDS, Communio Sanctorum. Die Kirche als Gemeinschaft

der Heiligen (2000), Paderborn-Frankfurt am Main 2000.

021 W dialogu anglikansko-rzymskokatolickim na forum $wiatowym do kwestii postugi

prymatu papieza w sposob szczegdlny odniesiono si¢ w dokumentach: Autorytet w Kosciele I (1976),
Autorytet w Kosciele II (1981), Dar autorytetu. Autorytet w Kosciele III (1998), Podgzac¢ razem drogg:
uczy¢ sie bycia KosSciotem — lokalnym, regionalnym, powszechnym (2017). Por. COMMISSIONE
INTERNAZIONALE ANGLICANA-CATTOLICA ROMANA 1, Autorita nella chiesa I, dz. cyt. s. 42-58;
COMMISSIONE INTERNAZIONALE ANGLICANA-CATTOLICA ROMANA 1, Autorita nella chiesa II, dz. cyt.
s. 69-85; MIEDZYNARODOWA KOMISJA ANGLIKANSKO-KATOLICKA II, Dar autorytetu. Autorytet
w Kosciele III, dz. cyt., s. 161-190; ANGLICAN-ROMAN CATHOLIC INTERNATIONAL COMMISSION III,
Walking Together on the Way. Learning to Be the Church — Local, Regional, Universal (Erfurt, 2017),
https://iarccum.org/archive/ARCIC3/2018 SPCK_ARCIC-III_Walking-Together-On-the-Way_en.pdf
(dostep: 23.01.2021).

622 por. J. RATZINGER, Od ,, dialogu milosci” do ,, dialogu teologicznego” ..., dz. cyt., s. 737,

K. KocH, Die Primatstheologie von Joseph Ratzinger/Benedikt XVI. in Skumenischer Perspektive,
[w:] Dienst und Einheit. Reflexionen zum petrinischen Amt in 6kumenischer Perspektive. Festschrift fiir
Stephan Otto Horn zum 80. Geburtstag, hg. M.CH. HASTETTER, CH. OHLY, St. Ottilien 2014, s. 15-16.
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zwrdcimy teraz uwage na nast¢pujace zagadnienia: pierwszenstwo Piotra w Nowym
Testamencie, sukcesj¢ Piotrowa, prymat i kolegialno§¢ oraz formy sprawowania

prymatu Nastepcy Piotra.

4.3.1. Pierwszenstwo Piotra w Nowym Testamencie

Uczestnicy przywotanych powyzej dialogobw ekumenicznych zasadniczo
nie podwazaja wyjatkowej roli §w. Piotra w gronie innych Apostotéw, jednak nie
przypisuja mu prerogatyw, ktore chce widzie¢ u Piotra teologia i nauczanie Kos$ciota
rzymskokatolickiego®>.

W tym konteks$cie na uwage zastuguje metodologia pracy Josepha Ratzingera
nad tekstami biblijnymi dotyczacymi prymatu Piotrowego. Nasz Autor nie rozpoczyna
swoich badan nad omawiang kwestig od klasycznego tekstu Mt 16,13-20, lecz patrzy
na posta¢ Piotra w perspektywie catego Nowego Testamentu, by w koncu dojs¢ do
miejsc mowigcych wprost o prymacie. Uwaza bowiem, ze pierwszenstwo Piotra
w gronie Dwunastu jest oczywiste dla calej tradycji nowotestamentalnej®**.

W centrum badan naszego Autora znalazty si¢ wigc najwazniejsze tradycje
nowotestamentalne: Pawlowa, Janowa i synoptyczna®’. Przeprowadzone badania

wykazaly, ze wszystkie wymienione tu grupy tekstow potwierdzajg istnienie prymatu

623 Por. RZYMSKOKATOLICKO-EWANGELICKO-LUTERANSKA KOMISJA MIESZANA, Ewangelia

a Kosciol, dz. cyt., nr 66; BILATERALE ARBEITSGRUPPE DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ UND DER
KIRCHENLEITUNG DER VEREINIGTEN EVANGELISCH-LUTHERISCHEN KIRCHE DEUTSCHLANDS,
Communio Sanctorum..., dz. cyt., nr 163; J. TOFILUK, Prymat biskupa Rzymu..., dz. cyt., s. 136-144;
M. UNIZYCKI, Prymat biskupa Rzymu w dialogu katolicko-prawostawnym, ,,Pietas et Studium” 3(2010-
2011),s.79.

62% Por. J. RATZINGER, Prymat Piotra a jednosé¢ Kosciola, [w:] JROO VIII/1, s. 563. W zwiazku
ztym na innym miejscu Ratzinger powie: ,Prawda jest, ze ocena szczegélowych danych
egzegetycznych zalezy zawsze od perspektywy catosciowej i ze w konsekwencji decyzji za lub przeciw
nie mozna podejmowaé wylagcznie na podstawie egzegezy jednego tekstu”. TENZE, Prymat papieza
a jednos¢ ludu Bozego, [w:] JROO VIII/1, s. 614. Por. K. GOZDZ, Prymat wedlug Josepha Ratzingera,
dz. cyt., s. 67-68; J. ZOHRER, Die roten Schuhe des Papstes oder ,,Martyria™ als Grundkategorie der
Theologie des Petrusamtes bei Joseph Ratzinger/Papst Benedikt XVI., [w:] Dienst und Einheit.
Anndherungen an das Primatsverstindnis in okumenischer Perspektive. Festschrift fiir Stephan Otto
Horn zum 80. Geburtstag, hg. M.CH. HASTETTER, CH. OHLY, St. Ottilien 2014, s. 76.

623 Por. Wedtug Thomasa Sodinga wszystkie (poczawszy od 1963 roku) napisane przez

Ratzingera teksty nt. prymatu sa w swej istocie egzegeza tekstow Piotrowych. Por. T. SODING, Bibel
und Kirche bei Joseph Ratzinger. Eine kritische Analyse, [w:] RaSt 4, s. 24.
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626 Analizujac teksty Nowego Testamentu Ratzinger

Piotra w kregu Dwunastu
zauwazyl, ze Piotr jest w nich ukazany jako klamra spinajgca caly dwczesny $wiat
chrzescijanski. Podczas gdy Pawet przedstawiony jest jako najwyzszy autorytet dla
chrze$cijan wywodzacych si¢ z poganstwa, a Jakub jako punkt odniesienia
dla judeochrzescijan, §lady Piotra spotykamy zaréwno w Jerozolimie jako czlonka
tzw. ,,grupy trzech”, jak réwniez w Antiochii, miescie bedacym Owczesnie centrum
poganskiego chrzescijanstwa, w Koryncie, a w koficu w samym Rzymie®*’. Zdaniem
Ratzingera $§wiadczy to niezbicie o tym, ze ,,Piotr nie przynalezy bezposrednio do
zadnego z dwoch wielkich ugrupowan we wczesnym chrze$cijanstwie, lecz
przewyzsza je, bedac jednoczesnie cze$cia kazdej z nich”®*®.

Potwierdzenia autorytetu Piotra w pierwotnym Kos$ciele wynikajacego
z wczesniej analizowanych $§wiadectw biblijnych Ratzinger dopatruje si¢

w klasycznym dla teologii katolickiej tek$cie prymacjalnym:

»«Ty jestes Piotr [czyli Skala], i na tej Skale zbuduj¢ Kosciolt mdj, a bramy
piekielne go nie przemogg. I tobie dam klucze krolestwa niebieskiego;
cokolwiek zwigzesz na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwiagzesz na

ziemi, bedzie rozwigzane w niebie»” (Mt 16,18-19).

626 W tradycji Pawlowej Piotr zostal wymieniony jako pierwszy $wiadek Zmartwychwstalego

(por. 1Kor 15,3-7). Ratzinger przyjmuje, ze mamy tu do czynienia z niezwykle waznym i czcigodnym
przedpawlowym $§wiadectwem Tradycji Kosciota. Rownie interesujaca jest tres¢ Listu do Galatow,
w ktorym Apostot Narodow udaje si¢ do Jerozolimy w wyraznie okreslonym celu: ,,azeby spotkac si¢
z Piotrem” (videre Petrum) (por. Ga 1,18). Podobna my$l wyraza inny fragment tego samego listu.
Podczas soboru w Jerozolimie ewangelizacyjna misja Apostota Narodow wsréd pogan zostata
potwierdzona przez ,,cieszacych si¢ powaga” Apostotéw: Jakuba, Kefasa i Jana, ktorzy ,,uznawszy dana
mi taske [...], podali mnie i Barnabie prawice na znak wspolnoty, bySmy szli do pogan, oni za$ do
obrzezanych, byleSmy pamigtali o ubogich, co tez gorliwie staratem si¢ czyni¢” (Ga 2,9-10). Poddajac
si¢ wladzy ,trzech” — zauwaza Ratzinger — Pawet dat wyraznie do zrozumienia, ze odniesiona do
Jerozolimy idea prymatu stanowi konkretne kryterium ,trwania w nauce apostotdéw”. Nalezy tu
oczywiscie pamigtac, ze mowimy o czasie, w ktérym to jeszcze nie Rzym, lecz Jerozolima stanowita
centrum Kosciota. Pierwszenstwo Piotra potwierdza rowniez Ewangelia wg $w. Jana (por. J 21,15-19).
Piotr stanowi w niej przeciwwage dla osoby ucznia, ktérego Jezus mitlowal. W tym kontekscie
Ratzinger przywoluje $wiadectwo Rudolfa Bultmanna, dla ktérego powyzszy fragment stanowi
przedjanowa pierwotna redakcje klasycznego tekstu prymacjalnego Mt 16,17-19. Natomiast w tradycji
synoptycznej pozycja Piotra zostala podkreslona przede wszystkim poprzez jego przynalezno$¢ do
uczestniczacej w najglebszych misteriach Chrystusa (Przemienienie, Getsemani) grupy trzech uczniow,
a takze poprzez umieszczenie Piotra na pierwszym miejscu w wykazie Apostotdéw oraz nadanie mu
przez Jezusa nowego imienia. Por. J. RATZINGER, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciota, dz. cyt., s. 563-
567; BENEDYKT X VI, Piotr — skata, na ktorej Chrystus zbudowat Kosciol. Katecheza podczas audiencji
generalnej (7 czerwca 2006), OssRomPol 27(2006), nr 11, s. 54-55; J. ZOHRER, Die roten Schuhe des

Papstes..., dz. cyt., s. 76.

627 Por. J. RATZINGER, Urzqd duchowy a jednosé Kosciola..., dz. cyt., s. 59-61.

628 Tamze, s. 61.
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Nasz Autor jest przekonany, ze ewangelisci nie kierowali si¢ archiwizujaco-
historycznymi zatozeniami, lecz zapisali tylko te stowa i czyny Chrystusa, ktore byly
wazne 1 stale obowigzujace dla Owczesnego Kosciota. Dla Ratzingera pytanie
o historyczno$¢ Mt 16,16-19 nie ma wigkszego znaczenia, gdyz badany watek w swej
istocie znajduje wyraz we wszystkich dotychczas analizowanych przez naszego Autora
tekstach. Dlatego nalezy uznaé, iz zawarte w tym opisie stowa pochodza od samego

629
Jezusa

. W przeciwnym wypadku obecnos¢ tego tekstu nie bylaby tak powszechna.
Fakt obecno$ci prymatu Piotra we wszystkich gléwnych nurtach tradycji Nowego
Testamentu jest wystarczajaca przestanka do tego, aby uzna¢ jego nie tylko lokalne,
lecz uniwersalne znaczenie®*’.

Z przywotlanego tekstu Ewangelii Mateuszowej wynikaja dwa wazne watki:
Piotr jest skata, na ktorej Chrystus zbuduje swoj Kosciodt, oraz Piotr otrzymuje ,,wtadze
kluczy”. Jeden i drugi element tej misji jest darem otrzymanym od Pana, a nie
rezultatem wlasnego dziatania. W ten sposob Szymon, ktory jako pierwszy wyznal,
ze Jezus jest Chrystusem i byt pierwszym $wiadkiem zmartwychwstania — zauwaza
Benedykt XVI — teraz, przez swoja odnowiong wiar¢ staje si¢ skala, widzialnym
fundamentem, na ktorym Chrystus zbuduje swoj Koscior®!.
W tym kontek$cie Ratzinger stawia pytanie: czy fundamentem Kosciola jest

Piotr jako osoba, czy tez jest nim jego wyznanie? W odpowiedzi nasz Autor stwierdza:

»Wyznania nie ma bez osobistej odpowiedzialno$ci i1 dlatego jest ono zwigzane
z osobg. I na odwrot: fundamentem jest nie osoba widziana metafizyczno-
neutralnie, lecz osoba jako podmiot wyznania wiary — jedno bez drugiego

zafalszowaloby sens tej rzeczywistosci”®.

62 Por. J. RATZINGER, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciola, dz. cyt., s. 568; KONGREGACJA

NAUKI WIARY, Prymat nastegpcy Piotra w tajemnicy Kosciola, nr 3, OssRomPol 20(1999), nr 2, s. 52;
W. KLAUSNITZER, Der Primat des Bischofs von Rom im Denken Joseph Ratzingers, [w:] RaSt 4, s. 167.

89 por. I. RATZINGER, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciola, dz. cyt., s. 568; K. KOCH, Die

Primatstheologie von Joseph Ratzinger/Benedikt XVI..., dz. cyt., s. 17; M. ZMUDZINSKI, ,, ure divino”
i ,,iure humano” prymatu papieskiego w dialogu katolicko-luteranskim, ,,Studia Nauk Teologicznych”
13(2018), s. 132.

1 por. BENEDYKT X VI, W Kosciele wszystko opiera sie na wierze. Homilia podczas Mszy $w.

z nowymi kardynatami (19 lutego 2012), OssRomPol 33(2012), nr 4, s. 10; K. GOzDZ, Prymat wedlug
Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 69; G. BACHANEK, Prymat papieza w ujeciu Josepha Ratzingera,
dz. cyt., s. 168-169; A.F. DZIUBA, Papiez Swiadkiem Chrystusa, ,,Teologia i Cztowiek” 21(2013), nr 1,

s. 11.

632 I RATZINGER, Prymat papieza a jednosé ludu Bozego, [w:] JROO VIII/1, dz. cyt., s. 613.
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Ratzinger wyjasnia, Ze poprzez zmian¢ imienia ,,Piotr staje si¢ instytucja, ktora
istnieje przez wieki (poniewaz w tym imieniu zawiera si¢ takze moznos$¢ kontynuacji
1 samo kontynuowanie), w taki jednak sposob, Ze ta instytucja moze istnie¢ tylko jako
osoba oraz z imienng i osobista odpowiedzialnoscia®*”.

Wobec powyzszego nalezy wykluczyé wszelkie interpretacje, zgodnie
z ktorymi prymat Piotrowy skonczyt si¢ wraz ze $miercig ksigcia Apostotow. Zdaniem
Ratzingera zredagowana po jego $mierci Ewangelia wedlug $w. Mateusza jasno
dowodzi, ze $wiadomos¢ prymatu w Kosciele byta ciagle zywa®**.

Mateuszowy klasyczny tekst prymacjalny w dokonanej przez Ratzingera
egzegezie nie jest wyizolowany. Z jednej strony, jak zauwazyliSmy wyzej, nasz Autor
sytuuje go w konteks$cie catosci ksiag Nowego Testamentu, z drugiej strony rozwaza
go w odniesieniu do Ostatniej Wieczerzy, w ktorej biorg udzial wszyscy Apostotowie,
wpisujac go zarazem w kontekst kolegialny. Nasz Autor przekonuje, Ze na problem
prymatu i ptyngcych z niego konsekwencji ekumenicznych nalezy spojrze¢ nie
z perspektywy powotania podmiotu wiadzy, lecz wtasnie z perspektywy wspolnoty
stolu, w ktorej jest takze miejsce dla szczegdlnego powotania Piotra®>. W ten sposob
Ratzinger wigze prymat — podobnie jak urzad biskupi — z eklezjologia eucharystyczna.
W konsekwencji prymat znajduje wlasciwe sobie teologiczne miejsce i tym samym

e . 636
wyjasnia si¢ jego prawdziwy sens .

33 Por. J. RATZINGER, Prymat papieza..., dz. cyt., s. 613; J. ZOHRER, Die roten Schuhe des

Papstes..., dz. cyt., s. 79.

3% Por. J. RATZINGER, Urzqd duchowy a jedno$é Kosciola, dz. cyt., s. 61-62.

Por. J. RATZINGER, Los Jezusa a Koscidl, dz. cyt., s. 125-126. Janusz Krélikowski (ur. 1962)
réwniez zauwaza, ze najnowsze badania egzegetyczne i teologiczne sytuujg przekazany przez Mateusza
tekst prymacjalny (Mt 16,16-19) w szerokim kontekscie relacji Jezusa do catego kregu Dwunastu.
Szersze ujgcie tego problemu sprawia, ze przezwyciezona zostaje jego jednostronnie neoscholastyczna
interpretacja. W konsekwencji dotychczasowy jurydyczny charakter tekstu zastgpuje interpretacja
chrystologiczna, ktéra pozwala na wpisanie Kos$ciota w tajemnice zycia 1 misji Chrystusa.
Por. J. KROLIKOWSKI, Kosciol w Jezusie Chrystusie. Chrystologiczno-pneumatologiczna geneza
Kosciola, Krakow 2015, s. 147-148.

636

635

Por. J. RATZINGER, O genezie i istocie Kosciota, dz. cyt., s. 141; TENZE, ,, Przewodniczenie
w mitosci”. Ottarz katedry sw. Piotra w Rzymie, [w:] JROO VIII/1, s. 634-635; BENEDYKT X VI, Piotr
— skata, na ktorej Chrystus zbudowat Kosciét, dz. cyt., s. 55; J. PERSZON, ,, To jest Jego Kosciot” ...,
dz. cyt., 86-88.
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4.3.2. Sukcesja Piotrowa

Tradycyjnie sporng kwestia w prowadzonych dialogach mi¢dzywyznaniowych
dotyczacych prymatu papieskiego pozostaje odpowiedz na pytanie o relacj¢ pomiedzy
poslugiwaniem Piotrowym a postugiwaniem Biskupa Rzymu. Katolicy tradycyjnie
utrzymuja, ze Piotr otrzymal na zawsze mandat kierowania Kosciolem i mandat ten
znajduje swoja realizacj¢ w sukcesywnym przekazywaniu urzedu Piotra biskupom
Rzymu. Protestanci, jak rowniez anglikanie i prawostawni, zasadniczo utrzymuja,
ze brak jest biblijnych podstaw do sytuowania wladzy w Biskupach Rzymu®’,

W Nowym Testamencie — jak przyznaje Joseph Ratzinger — nie ma wyraznych
wypowiedzi o sukcesji na urzgdzie Piotra (perpetuitas). Jeszcze trudniejsze wydaje si¢
biblijne uzasadnienie rzymskiej sukcesji Piotrowej (romanitas)®*®.

Wobec tak zarysowanej problematyki Ratzinger nie wykazuje wigkszego
zdziwienia, gdyz — jak sam tlumaczy — glowne nurty tradycji nowotestamentalne;
celowo pomijaty tematyke Kosciota poapostolskiego (w tym m.in. sukcesje
apostolska), koncentrujac si¢ przede wszystkim na zagadnieniach Kosciota
apostolskiego. Zdaniem naszego Autora konkretny ksztalt sukcesji apostolskiej
zarysowuje si¢ dopiero w Dziejach Apostolskich i listach pasterskich, a wigc
w pismach powstajacych na przetomie pierwszego i drugiego pokolenia®’. Pewna

przestanke stale obecnej w Kosciele poapostolskim idei sukcesji Piotra Ratzinger

7 Por. COMMISSIONE CATTOLICA-LUTERANA NEGLI USA, Primato pontificio e chiesa

universale, dz. cyt., nr 6; R. PORADA, Postuga Piotra i papiestwo — czy nadal muszq dzieli¢ Koscioty?
Perspektywa ekumeniczna, [w:] Wokot postugi Piotrowej, red. A. KLUPCZYNSKI, Poznan 2009, s. 69-70.

6% Por. J. RATZINGER, Prymat Piotra a jednosé Kosciola, dz. cyt., s. 573. Potwierdzaja to

réowniez — jak zauwaza Ratzinger — teologowie ewangeliccy Oscar Cullmann i Rudolf Bultmann, ktorzy
neguja (szczegdlnie) rzymska sukcesje Piotrowa. Cullmann z jednej strony zupetnie wykluczyt idee
sukcesji, a z drugiej strony uwazal za mozliwa do udowodnienia hipoteze, jakoby na urzedzie
prymacjalnym Piotra zastgpit Jakub. Por. O. CULLMANN, Petrus. Jiinger — Apostel — Mdrtyrer. Das
historische und das theologische Petrusproblem, Ziirich-Stuttgart 1960, s. 253, 259. Bultmann
natomiast na podstawie Pawtowego tekstu o trzech filarach (por. Ga 2,9) wyprowadzit wniosek, wedle
ktérego pierwotny jednoosobowy prymat przeksztalcony zostat w zwierzchnictwo sprawowane
kolegialnie. Por. R. BULTMANN, Geschichte der synoptischen Tradition, Gottingen 1981, s. 147-151;
J. RATZINGER, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciota, dz. cyt., s. 573-574; W. KLAUSNITZER, Der Primat

des Bischofs von Rom..., dz. cyt., s. 171.

639 Por. J. RATZINGER, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciola, dz. cyt., s. 573-574; P. KANTYKA,

Autorytet w Kosciele..., dz. cyt., s. 70. Biblijny zarys sukcesji apostolskiej jest dla Ratzingera
wystarczajagcym powodem, aby uzna¢ za anachroniczng ide¢ protestancka, zgodnie z ktora sukcesja
dotyczy jedynie samego stowa, a nie przekazujacych go struktur. Por. J. RATZINGER, Prymat Piotra
a jednos¢ Kosciota, dz. cyt., s. 574.
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znajduje rowniez w J 21,15-19. Zdaniem naszego Autora fragment ten posrednio
wskazuje na to, ze nawet po $mierci Piotra, piszacy swoja Ewangelie pod koniec
I wieku umilowany uczen byl wyraznie $wiadomy istnienia prymatu Piotrowego
i absolutnie nie uwazat go za ide¢ nalezaca do przesztosci®®.

Kontynuacji i wyraznego dookreslenia idei successio apostolica nasz Autor
upatruje dopiero w skierowanej przeciwko gnozie, katolickiej polemice drugiego

. 641
wieku

W  czasie, gdy nie istnial jeszcze kanon Nowego Testamentu,
pseudoapostolskiemu przekazowi gnozy przeciwstawiona zostata oparta na osobowym
i konkretnym $wiadectwie Tradycja apostolska. Ratzinger tlumaczy, ze zwigzanie
stowa z instytucjg $wiadka gwarantowato slowu jego jednoznaczno$¢, ktorej byloby
zupelnie pozbawione, gdyby pozostalo ,zawieszone w powietrzu”, a wigc
anonimowe®*,

Autentyczny przekaz Tradycji apostolskiej mozliwy jest jednak tylko wtedy,
gdy stowa $wiadka powigzane zostang z pobudzajacym jego pami¢é¢ o slowach
Chrystusa dzialaniem Ducha Swictego (Pneuma). Jak wyjasnia Ratzinger, ,.to
powiazanie z Pneuma i z Jego sposobem istnienia — «nie bedzie mowit od siebie, ale
powie wszystko, cokolwiek wustyszy» — w jezyku Kosciota nazywamy

6% Ta sakramentalna obecno$é Ducha Swictego staje si¢ tez zasada

«sakramentem»
autentycznej Tradycji apostolskiej, czyli trwatosci w wierze apostotow dzieki
dziataniu Ducha. Rzeczywisto$¢ sukcesji Piotra opiera si¢ wigc nie na nim samym,
lecz na Paraklecie, ktory jest gwarantem $wiadectwa. Tym samym wyraznie widac,

ze od poczatku chrzescijanstwa pojgcie sukcesji apostolskiej wpisane byto w dwumian

840 por. J. RATZINGER, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciola, dz. cyt., s. 573; R. BINIEK,

Das Papstamt im Kontext der eucharistischen , communio”-Ekklesiologie Joseph Ratzingers,
,Mitteilungen. Institut Papst Benedikt XVI.” 10(2017), s. 86; R. PESCH, Die biblischen Grundlagen des
Primats, [Quaestiones Disputatae 187], Freiburg-Basel-Wien 2001, s. 59-61; P. DSCHULNIGG, Petrus

im Neuen Testament, Stuttgart 1996, s. 211-212.

641 Ratzinger odwoluje si¢ tutaj m.in. do naukowych badan jednego z najwazniejszych

protestanckich historykow Kosciota XX wieku Hansa von Campenhausena (1903-1989).
Por. J. RATZINGER, Prymat, episkopat i ,successio apostolica”’, dz. cyt, s. 205;
H. vON CAMPENHAUSEN, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den ersten drei Jahrhunderten,
[Beitrdge zur historischen Theologie 14], Tiibingen 1953, s. 163-194.

642 Por. J. RATZINGER, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciota, dz. cyt., s. 574; TENZE, Prymat,

episkopat i ,,successio apostolica”, dz. cyt., s. 205; S. KOSTECKI, Prymat Piotrowy wediug Josepha
Ratzingera, [w:] Teologia fundamentalna w tworczosci Josepha Ratzingera, red. K. KAUCHA,
J. MASTEJ, Lublin 2017, s. 241-243.

643 J. RATZINGER, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciola, dz. cyt., s. 574.
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traditio — successio, ktory nalezy rozumie¢ jako potrdjny wezel: stowo — $wiadek —
Duch Swiety i Chrystus®**.

To, wydawatoby sie, teoretyczne rozwazanie w sposob praktyczny obrazuje
wspomniana wyzej polemika Kos$ciota starozytnego z ruchami gnostyckimi. Nasz
Autor wyjasnia, ze najwazniejszym zadaniem Kosciola w dyskusji na temat
autentycznej traditio apostolica bylo przedstawienie adwersarzom listy stolic
apostolskich (sedes apostolicae), w ktorych Apostotowie, badz to osobiscie, badz to
listownie, ztozyli $wiadectwo swojej wiary. Tylko bowiem ten stojacy na czele
apostolskiej wspdlnoty lokalnego Kosciota §wiadek mogl imiennie cofnaé si¢ w swym
duchowym rodowodzie do jednego z Apostotéw i uwiarygodni¢ gltoszone przez siebie
stowo®®.

W tak uksztattowanej sieci sedes apostolicae starozytnego Ko$ciota od samego
poczatku sedes apostolica Romana stanowita ostateczne, by¢ moze nawet gorszace
w swej konkretnosci kryterium katolicko$ci®*®. Ratzinger potwierdza ten fakt za
pomoca klasycznych patrystycznych tekstoéw Ireneusza z Lyonu i1 Euzebiusza
z Cezarei. Obydwa $wiadectwa sg zgodne co do tego, ze poniesiona przez Piotra
(1 Pawla) meczenska $mier¢ w Rzymie czyni to miasto ostatecznym kryterium
autentycznej Tradycji apostolskiej. Praktycznym tego wyrazem jest dla naszego
Autora kluczowa rola rzymskiej stolicy w okresleniu kanonu Pisma Swictego Nowego

Testamentu®’.

644 Por. tamze; K. GOZDZ, Prymat wedlug Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 70; G. BACHANEK,

Prymat papieza w ujeciu Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 170.

643 Por. J. RATZINGER, Prymat, episkopat i ,, successio apostolica”, dz. cyt., s. 205-206.

646 powigzany z sedes apostolica Romana najwyzszy stopien konkretnosci sktadanego

$wiadectwa Chrystusowi zostat przez Ratzingera poréwnany do skrajnie konkretnego swiadectwa, ktore
Bog ztozyt cztowiekowi w tajemnicy Bozego Wcielenia: ,Jezeli successio jest konkretng postacia
stowa, to od samego poczatku nalezy do niej najwyzsza, by¢ moze gorszaca, konkretno$¢, wynikajaca
z ostatniej wigzi z rzymska kolejnoscia sukcesji: tutaj zostaje zniesiona jakakolwiek anonimowos¢,
konkretne imi¢ nieuchronnie wymaga zajgcia stanowiska, jest ono najostrzejsza forma tej skrajnej
konkretnosci, w ktora wstapit Bog, przyjmujac nie tylko imi¢ dla czlowieka, lecz takze ciato
z cztowieka — Ciato Kosciota. Czyz nie musi by¢ takze najostrzejsza forma zgorszenia to, do czego
wyzwaniem jest takie «nierozsadne» zachowanie Boga?”. J. RATZINGER, Prymat, episkopat i ,, successio
apostolica”, dz. cyt., s. 213.

47 Por. J. RATZINGER, Prymat Piotra a jednosé¢ Kosciola, dz. cyt., s. 575; W. KLAUSNITZER,

Der Primat des Bischofs von Rom..., dz. cyt., s. 171-172; K. KOCH, Die Primatstheologie von Joseph
Ratzinger/Benedikt XVI..., dz. cyt., s. 18.
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4.3.3. Prymat i kolegialnos$¢

Problemem, ktéry w praktyce utrudnia ekumeniczny konsens w badanej
sprawie, jest takze sposob sprawowania urzedu Piotra, a konkretnie prymat
jurysdykeyjny i nieomylnoéé¢ papieza®*®. Z kwestig ta wiaze sie $cisle postulat wzrostu
znaczenia zasady kolegialnosci®”. W dokumencie Autorytet w Kosciele I (1976)
Migdzynarodowa Komisji Anglikansko-Rzymskokatolicka podkreslita, Zze dwa
wymiary postugi biskupiej: prymacjalna i koncyliarna, sa ze soba nieodlacznie
powiazane i komplementarne®’.

W  kontek$cie rozpatrywanego tematu prymatu i kolegialnosci, Joseph
Ratzinger dokonuje relektury konstytucji dogmatycznej Pastor aeternus 1 Soboru
Watykanskiego. Podjeta analiza soborowej konstytucji doprowadzita naszego Autora
do wniosku, ze tekst ten wcale nie byl ani zwyciestwem nasilajacej si¢ od
$redniowiecza klasycznej tendencji papalizmu, ani tez przeciwnego mu nurtu
episkopalizmu (koncyliaryzmu), lecz wskazywal na istnienie ,,drogi posredniej”
(via media), ktorej tres¢ wyraznie wskazywala na niemozliwo$¢ zredukowania

prymatu do episkopatu, ani tez episkopatu do prymatu ®'.

Podzielajac takie
stanowisko, nasz Autor przekonuje, ze wbrew wykazujacej tendencje kurialno-
papieskie obiegowej opinii wielu soborowych komentatoréw, konstytucja Pastor
aeternus potepita obydwie powyzej wspomniane bledne nauki i1 zastgpita je
niepochodzaca z ludzkiego rozumu, lecz ze stowa Bozego dialektyka. Wedhug
Ratzingera to soborowe odejscie od tendencji opartych na ludzkim sposobie my$lenia

i jednoczesne postuszenstwo stowu Bozemu objawito Kosciolowi jego szczegodlng

%48 Por. COMMISSIONE INTERNAZIONALE ANGLICANA-CATTOLICA ROMANA 1, Autorita nella

chiesa 1. Chiarimento, dz. cyt., nr 8.

649 Por. COMMISSIONE CATTOLICA-LUTERANA NEGLI USA, Primato pontificio e chiesa

universale, dz. cyt., nr 26-27; RZYMSKOKATOLICKO-EWANGELICKO-LUTERANSKA KOMISJA MIESZANA,
Apostolskos¢ Kosciola, dz. cyt., nr 450-452; R. PORADA, Postuga Piotra i papiestwo..., dz. cyt.,
s. 74-75.

850 por. COMMISSIONE INTERNAZIONALE ANGLICANA-CATTOLICA ROMANA 1, Autorita nella

chiesa I, dz. cyt., nr 22-23.

1 por. J. RATZINGER, Prymat a episkopat, [w:] JROO VIII2, s. 599-600; TENZE, Prymat,
episkopat i ,, successio apostolica”, dz. cyt., s. 202-203; K. GOZDz, Prymat wedtug Josepha Ratzingera,
dz. cyt., s. 71. Na istnienie w katolickiej eklezjologii od konca XIII wieku trzech konkurujacych ze soba
tendencji teologicznych wskazywat rowniez Yves Congar. Por. Y. CONGAR, Die Lehre von der Kirche.
Von Augustinus bis zum Abendlindischen Schisma, [Handbuch der Dogmengeschichte], t. 3, Freiburg-
Basel-Wien 1971, s. 175-192; W. KLAUSNITZER, Der Primat des Bischofs von Rom..., dz. cyt., s. 155.
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specyfike jednosci®?. Opiera si¢ ona zaréwno na episkopacie, jak i na prymacie, jako
dwoch nadanych przez Boga Ko$ciotowi konstytuujacych go zasadach. Nie nalezy ich
zatem rozdziela¢ ani tym bardziej ich sobie przeciwstawiaé, lecz w tym wzajemnym
ukierunkowaniu na siebie probowaé je coraz bardziej poznawaé i rozumie¢®>’,

Joseph Ratzinger tlhumaczy, ze potrzebna jest do tego wlasciwa hermeneutyka
tekstow soborowych, zgodnie z ktéra historycznie podzniejsze nauczanie Kosciota
nalezy rozumie¢ w $wietle poprzedzajacych je tekstow®*. Ratzinger jest przekonany,
ze powazne potraktowanie kontekstu, w ktorym nalezy widzie¢ nauczanie Vaticanum
I, mogloby stanowi¢ zupelnie nowy punkt wyjscia 1 ostatecznie prowadzi¢ do
jakosciowo lepszych relacji, szczegdlnie miedzy Wschodem 1 Zachodem
chrze$cijanstwa, w interesujacej obie strony problematyce prymatu®.

W refleksji na temat prymatu i kolegialno$ci, podobnie jak w przypadku
sukcesji Piotrowej, Joseph Ratzinger odwotuje si¢ do mysli patrystycznej. Kosciot
starozytny widziat siebie przede wszystkim jako wspolnote Ostatniej Wieczerzy.

Kazda lokalna wspdlnota postrzegala siebie jako partykularne urzeczywistnienie

852 por. J. RATZINGER, Prymat, episkopat i ,, successio apostolica”, dz. cyt., s. 203. Jednakze

w pochodzacym z podobnego okresu tekscie Ratzingera znalezé mozna mniej optymistyczne
stwierdzenie, zgodnie z ktérym I Sobdér Watykanski mimo zajgcia odmiennej od dotychczasowych
pozycji, nie zdotat ostatecznie przywroci¢ wlasciwej roéwnowagi migdzy prymatem i episkopatem.
Por. TENZE, Powrot do porzqdku pierwotnego Kosciota, [w:] JROO VII/1, s. 302.

%53 Por. TENZE, Prymat, episkopat i ,, successio apostolica”, dz. cyt., s. 203-204.

8% Por. TENZE, Prymat a episkopat, dz. cyt., s. 599-600. Takie podejscie — zdaniem Ratzingera

— ma zasadnicze znaczenie dla zrozumienia Soboru Watykanskiego 1. Tytulem przyktadu nasz Autor
wskazuje na przytoczony w konstytucji Pastor aeternus fragment listu papieza Grzegorza 1 do
patriarchy Aleksandrii Eulogiusza, w ktorym czytamy: ,,Wasza Swigtobliwo$é [...], piszac do mnie,
wyraza si¢: «jak rozkazali$cie». Prosze, odsuncie wyraz «rozkaz» od moich uszu, o wiem, kim ja jestem
i kim wy jestescie; co do stolicy biskupiej bowiem jestescie dla mnie bratem, ze wzglgdu na §wigtosé
— ojcem. A wigc nie nakazatem, lecz staratem si¢ wskazac¢ na to, co si¢ wydawalo pozyteczne. Jednakze
widze, by Wasza Swigtobliwo$¢ chciata sig $cisle trzymaé tego, co Jej chciatem wpoié. Albowiem
powiedziatem, ze ani do mnie, ani do nikogo innego nie powinniscie nic takiego pisac, i oto na wstepie
listu, ktory wysytaliscie do mnie, kazaliScie pomimo mego zakazu napisa¢ wyraz wyrazajacy dumny
tytul, nazywajac mnie «papiezem powszechnymy». Prosze, aby Wasza Najstodsza Swigtobliwos¢ na
przyszto$¢ nie czynila tego, poniewaz wam si¢ ujmuje to, co daje si¢ drugiemu. W wigkszym stopniu,
niz mu si¢ prawnie nalezy. Ja bowiem nie pragng cieszy¢ si¢ stowami, lecz obyczajami. I nie upatruje¢
zaszczytu w tym, przez co moi bracia zaszczyt tracag. Moim bowiem zaszczytem jest cze$§¢ Kosciota
powszechnego, moim zaszczytem jest prawdziwa tg¢zyzna moich braci. Wtedy jestem prawdziwie
zaszczycony, gdy sie zadnemu z nich naleznej czci nie odmawia. Jesli bowiem Wasza Swigtobliwo$é
nazywa mnie «papiezem powszechnym», nie uwazacie siebie samego za biskupa, poniewaz mnie
uznajecie za biskupa powszechnego. Lecz niech tego nie begdzie. Niech znikng stowa, ktore podsycaja
proznosc¢ i ranig mitosé [...]7. Cyt. za: J. RATZINGER, Prymat a episkopat, dz. cyt., s. 601. Por. SOBOR
WATYKANSKI I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Chrystusowym ,, Pastor aeternus”, dz. cyt., I111.19.
Pelny tekst listu: GRZEGORZ WIELKI, Listy, t. 3, Warszawa 1955, s. 42-44.

653 Por. J. RATZINGER, Prymat a episkopat, dz. cyt., s. 601; W. KLAUSNITZER, Der Primat des
Bischofs von Rom..., dz. cyt., s. 164.
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jednego, powszechnego Kosciola Bozego, ktory pod przewodnictwem biskupa
celebruje Eucharystic. Jedno$¢ miedzy wspolnotami nie miala charakteru
administracyjnego, lecz ,.komunijny”, oparty na zasadzie wzajemnosci dopuszczenia
do Stotu Panskiego cztonkéw innych wspdlnot chrzescijanskich. W tym tez czasie
rozwingto si¢ przekonanie, ze komunia z Rzymem stanowi gwarancj¢ komunii
z prawdziwym Kos$ciolem. W tej perspektywie nalezy tez — zdaniem Ratzingera —
postrzega¢ relacje migdzy prymatem i kolegialnoscig. Przez kolegialno$¢ prymat
nabiera innego charakteru: nie jest administracyjny, jurydyczny, lecz sakramentalno-
eucharystyczny®®.

Ratzinger przypomina, ze nauka o kolegialnym charakterze urzedu biskupa
opiera si¢ na dwoch historycznych filarach. Pierwszym z nich jest kolegialny charakter
urzedu Dwunastu, ktorzy tylko we wzajemnej jedno$ci mogg by¢ znakiem Izraela

h®’. Drugi z filarow stanowi natomiast kolegialny charakter

czasOw ostatecznyc
duchowego urzedu biskupa w Kosciele starozytnym®®. W tym kontekscie Ratzinger

stwierdza:

,,Biskupi sa nastgpcami apostotow, a wigc takze oni sg ustanowieni kolegialnie
[...] 1 tak jak kazdy z apostotow miat swoja funkcje wylacznie przez
przynalezno$¢ do innych tworzacych z nim wspolnote apostolska, tak samo
kazdy poszczegdlny biskup ma swoj urzad tylko przez to, ze jest czlonkiem

kolegium stanowigcego poapostolska kontynuacje kolegium apostotow’®.

Stowa naszego Autora wpisuja si¢ w szereg akcentujacych kolegialny wymiar
postugi biskupiej jego okotosoborowych wypowiedzi. W sposob bezposredni wigzato
si¢ to z biegngcym w dwoch kierunkach ukonkretnieniem nauki o kolegialnosci
biskupow. Joseph Ratzinger wskazywal tu na konieczno$¢ istnienia relacji Biskupa
Rzymu z poszczeg6lnymi biskupami diecezjalnymi, tzw. ,instancjami posrednimi”.

Na plaszczyznie ogolnokoscielnej bylyby nimi Rada biskupow (wzglednie

6% por. I. RATZINGER, Pojecie Kosciola w mysli patrystycznej, dz. cyt., s. 614-615; K. GOZDZ,

Prymat wedtug Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 69; J. PERSZON, ,, To jest Jego Kosciot™ ..., dz. cyt., 87;
Z. GLAESER, Prymat biskupa Rzymu w perspektywie prawostawnej. Ekumeniczne nadzieje, ,,Studia

Nauk Teologicznych” 10(2015), s. 168.

7 Por. J. RATZINGER, Pastoralne implikacje doktryny o kolegialnosci biskupéw,

[w:] JROO XII, s. 218-221. Wigcej na temat symboliki kolegium Dwunastu w kontekscie historii Izraela

W TENZE, Los Jezusa a Kosciol, dz. cyt., s. 118-119.
858 Por. TENZE, Pastoralne implikacje doktryny o kolegialnosci biskupéw, dz. cyt., s. 221-228.

59 Tamze, s. 221-222.
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powszechne synody biskupow), za$§ na forum regionalnym - Konferencje
Episkopatu®®.

Jednakze — jak zauwazaja teolodzy katoliccy — zmieniajacy si¢ kontekst
eklezjalny po II Soborze Watykanskim oraz negatywne do$§wiadczenia z nim zwigzane
sprawily, ze Joseph Ratzinger coraz czeg$ciej odzegnywal si¢ od idei ,,instancji
posrednich”, akcentujac jednoczesnie osobista odpowiedzialno$¢ kazdego biskupa za
powierzony jego pasterskiej trosce Kosciot lokalny. Rzecz jasna, w wykonywaniu tego
zadania biskupa miejsca nie moze zastapi¢ zadne stojace nad nim gremium biskupow.
W praktyce za§ wigzato si¢ to takze z podkre$leniem przez Josepha Ratzingera

szczegblnej odpowiedzialnosci Biskupa Rzymu za jedno$¢ catego Kosciota

661
powszechnego™ .

%0 por. J. RATZINGER, Konkretne formy kolegialnosci biskupiej (papiez, patriarcha, biskup)

[Listopad 1963], [w:] JROO VII/1, s. 308-312; R. BINIEK, Theologie und Praxis des Petrusamtes bei
Joseph Ratzinger/Benedikt XVI: zum Primat des Bischofs von Rom im Denken und Handeln des
Theologen auf dem Papstthron, Frankfurt am Main-Bern-Bruxelles-New York-Oxford-Warszawa-Wien
2017, s.219-231.

661 powyzszych danych dostarcza nam naukowa dysertacja Rafata Binka (ur. 1986), w ktore;

w interesujacym nas zagadnieniu autor przywotuje wypowiedzi niektorych katolickich teologow.
Por. R. BINIEK, Theologie und Praxis des Petrusamtes bei Joseph Ratzinger/Benedikt XVI..., dz. cyt.,
s. 232-236 (szczegdlnie s. 232-233). Pokazujac roéznicg pomigedzy wezesnymi a pozniejszymi pogladami
Josepha Ratzingera, cytowany przez Rafata Binka teolog Maximilian Heim (ur. 1961) wskazuje na
wielka pokore Ratzingera, jego zaufanie ,,wickszemu «My» Kosciota oraz glebokie pragnienie bycia
wspotpracownikiem prawdy. Por. M.H. HEIM, In der Einheit wirkt der Eine. Macht und Ohnmacht des
Petrusamtes am Beispiel von Papst Benedikt XVI, w: Dienst und Einheit. Anndherungen an das
Primatsverstindnis in Jkumenischer Perspektive. Festschrift fiir Stephan Otto Horn zum 80.
Geburtstag, hg. M.CH. HASTETTER, CH. OHLY, St. Ottilien 2014, s. 58. Z kolei przywotany przez autora
wyzej wymienionej dysertacji Hermann Joseph Pottmeyer (ur. 1936) zauwaza, ze do zmiany pogladow
Josepha Ratzingera przyczynita si¢ zmiana kontekstu, w ktorym nasz Autor wypowiadal swoje
twierdzenia. Pottmeyer wskazuje, ze podkres§lana przez Ratzingera w czasie II Soboru Watykanskiego
idea kolegialnosci biskupow wiazata si¢ bezposrednio z dazeniem do powrotu do starozytnej
komunijnej struktury Kosciota, a tym samym z pragnieniem przezwyci¢zenia przez naszego Autora
historycznie rozwinigtego rzymskiego centralizmu. Gdy jednak w okresie posoborowym poprzez
postulaty tzw. demokratyzacji KoS$ciota intencje te zostaly wypaczone, a mianowicie wlasciwemu
rozumieniu  kolegialno$ci  biskupow zaczela zagraza¢ idea koncyliaryzmu, za§ osobista
odpowiedzialno$¢ biskupa miata zostaé zawieszona i zastgpiona wiladza wigkszosci, Ratzinger
natychmiast opowiedzial si¢ przeciwko temu blednemu rozumieniu nauki II Soboru Watykanskiego,
akcentujac prymat Biskupa Rzymu 1 odpowiedzialno$¢ kazdego biskupa diecezjalnego.
Por. H.J. POTTMEYER, Primat und bischéfliche Kollegialitit in der Eucharistischen Communio
— Ekklesiologie Joseph Ratzingers, [w:] Der Theologe Joseph Ratzinger, hg. F. MEIER-HAMIDI,
F. SCHUMACHER, Freiburg 2007, s. 117. W podobnym tonie wypowiada si¢ Siegfried Wiedenhofer
(1941-2015), ktory w posoborowych wypowiedziach Ratzingera widzi wyrazny sprzeciw wobec
niebezpieczenstwa wejscia na blednag droge reformy Kosciota. Por. S. WIEDENHOFER, Grundziige des
Kirchenverstindnisses von Joseph Ratzinger, dz. cyt., s. 151 (zob. takze s. 121-152). Zapytany w tej
kwestii przez Damaskinosa Papandreau o niespojnos$é swoich pogladow kard. Ratzinger odpowiedziat,
ze ,,profesor i prefekt sa ta sama osoba, ale oba te terminy oznaczaja funkcje, z ktérymi si¢ wigza
odmienne zadania. W tym sensie mozna wigc powiedzie¢, ze istnieje wprawdzie rdznica, ale nie
zachodzi sprzecznos$¢”. J. RATZINGER, Od ,,dialogu mitosci” do ,,dialogu teologicznego”..., dz. cyt.,
s. 733.
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Relacj¢ pomigdzy prymatem i kolegialno$cia nasz Autor konsekwentnie
interpretuje zatem w oparciu o starozytny model komunijnych wspolnot®®. W tej
perspektywie rozumie rowniez jej posoborowa odnowe®®. Nalezy tu jednak zauwazy¢,
ze powrdt do poczatkow w rozumieniu Ratzingera wcale nie oznacza przeniesienia
historycznych form starozytnego Kos$ciota do czaséw wspodtczesnych, lecz wspdlne

. . fo . . . 664
otwarcie si¢ na przysztos¢, w ktorej to, co pierwotne, moze by¢ na nowo skuteczne™".

4.3.4. Formy sprawowania prymatu Nastepcy Piotra

Na drodze poszukiwania ekumenicznego rozwigzania kwestii postugi Biskupa
Rzymu duze znaczenie posiada rozréznienie mi¢dzy tym, co istotne i niezmienne,
a zmienng historycznie formg sprawowania papieskiego prymatu. Ujmujac to inaczej,
chodzi o rozroznienie iure divino, istotnej struktury Kos$ciota majacej boskie
pochodzenie, od iure ecclesiastico, czyli konkretnej postaci tej struktury zwigzanej
z sytuacja historyczna, kulturowa i polityczng®®.

Majac to na uwadze, Jan Pawel II w encyklice Ut unum sint (1995) zaprosit
wszystkie Koscioty 1 Wspolnoty chrzescijanskie do dialogu i poszukiwania takiej
formy sprawowania prymatu, ktora bytaby zgodna z wolg Chrystusa i stuzyta jednosci

wszystkich chrzescijan ®® . Na to rozroznienie istoty i konkretnej formy

662 por. J. RATZINGER, Powrét do porzqdku pierwotnego Kosciola, dz. cyt., s. 301-303.

663 Takie ujecie — czytamy w sygnowanym przez Ratzingera dokumencie Kongregacji Nauki
Wiary — pozwolito ukaza¢ z wigksza jasno$cia, ze funkcja prymatu Biskupa Rzymu i funkcja innych
biskupéw nie przeciwstawiaja si¢ sobie, ale istnieje migdzy nimi pierwotna i zasadnicza harmonia”.
KONGREGACJA NAUKI WIARY, Prymat nastepcy Piotra w tajemnicy Kosciota, dz. cyt., nr 5.

6% por. J. RATZINGER, Pastoralne implikacje doktryny o kolegialnosci biskupéw, dz. cyt.,

s. 243.

%93 por. KONGREGACIA NAUKI WIARY, Prymat Nastepcy Piotra w tajemnicy Kosciola, dz. cyt.,

nr 12; MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985),
[w:] Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996,
red. J. KROLIKOWSKI, Krakéw 2000, s. 214; G. BACHANEK, Prymat papieza w ujeciu Josepha
Ratzingera, dz. cyt., s. 173.

%66 Por. JAN PAWEL I, Encyklika ,,Ut unum sint”..., dz. cyt., nr 88-96. Na ten temat
zob. T. KALUZNY, L. KAMYKOWSKI, Encyklika ,, Ut unum sint”. Wokol recepcji zaproszenia do dialogu
na temat postugi Biskupa Rzymu, [w:] Testi loannis Pauli II. Ksiega jubileuszowa z okazji 70. urodzin
Jego Eminencji Kardynata Stanistawa Dziwisza, red. S. KOPEREK, Krakow 2009, s. 437-460.
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urzeczywistnienia prymatu papieskiego zwracat uwage przy réznych okoliczno$ciach
takze Joseph Ratzinger/Benedykt XVI®®,

W zwigzku z tym Ratzinger, w pierwszej fazie swojej naukowej refleksji na
badany temat, sformutowal propozycj¢, aby w celu przywrocenia petnej jednos$ci
Rzym w tym, co dotyczy nauki o prymacie, nie wymagal od Wschodu wigcej niz to,
co zostato okreslone i co bylo przezywane w pierwszym tysiacleciu®®®. Te propozycie
Ratzinger wysunal w przekonaniu, Ze maksymalne wymagania nie sluzytyby sprawie
przywrocenia jednosci. Takie maksymalne wymagania ze strony Kosciota
rzymskokatolickiego wobec Kosciotéw prawostawnych polegatyby na zadaniu
uznania prymatu Biskupa Rzymu doktadnie w takiej formie, w jakiej zostal on
okreslony na I Soborze Watykanskim, a w rezultacie przyj¢cia przez Koscioly
prawostawne praktyki prymatu zgodnie z tym, co jest realizowane przez unickie
katolickie Koscioly wschodnie. Z kolei maksymalne wymagania prawostawnych
wobec strony katolickiej znalaztyby wyraz w zadaniu, aby uznata ona za bl¢dna nauke
I Soboru Watykanskiego o prymacie i zrezygnowata z wszelkich wigzacych
sformulowan doktrynalnych, ktéore maja zwigzek z prymatem, poczawszy od
,Filioque” w Credo nicejsko-konstantynopolitanskim, a konczac na dogmatach
maryjnych XIX i XX wieku®®.

Maksymalnym postulatem Kosciota rzymskokatolickiego wobec Kos$ciotow
1 Wspolnot protestanckich byloby natomiast wymaganie od nich konwersji na
katolicyzm, a przy tym uznanie, ze wszystkie pelnione w tych wspdlnotach urzedy
koscielne s3 po prostu niewazne. Maksymalny postulat Kosciotdéw protestanckich
wobec Kosciota katolickiego oznaczatby z kolei zadanie uznania wszystkich ich
koscielnych urzgdow, co w praktyce wigzatoby si¢ z rezygnacja przez Kosciol
katolicki ze swojej opartej o successio apostolica struktury sakramentalnej i uznanie za

historyczny ksztatt Koéciota zréznicowanego pluralizmu wspolnot protestanckich®””.

67 Por. BENEDYKT XVI, Dgzmy do pelnej jednosci w wierze..., dz. cyt., s. 25-26;

K. KOCH, Perspektywy dialogu ekumenicznego miedzy Kosciolem katolickim a KosSciotami
prawostawnymi, [w:] Ekumenizm dla ewangelizacji, red. P. KANTYKA, S. PAWLOWSKI, Lublin 2015,

s. 77.

6% Por. J. RATZINGER, Prognozy przyszlosci ekumenizmu, dz. cyt., s. 668; K. KOCH,

Perspektywy dialogu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 77-78; Z. GLAESER, Prymat biskupa Rzymu...,

dz. cyt., s. 170.

9 Por. J. RATZINGER, Prognozy przyszlosci ekumenizmu, dz. cyt., s. 666;

K. KOCH, Perspektywy dialogu ekumenicznego..., dz. cyt.,s. 78.

670 por. J. RATZINGER, Prognozy przyszlosci ekumenizmu, dz. cyt., s. 666.
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Daleki od tych maksymalnych, nierealistycznych wymagan Ratzinger zauwaza,
ze chociaz pierwsze trzy ,,maksymalizmy” sg juz passé, to czwarty postulat w oczach
niektorych wcigz budzi nadziej¢ na rozwigzanie problemu jednos$ci. Jednakze 1 w tym
ostatnim przypadku nasz Autor wyklucza mozliwo$¢ takiej drogi przywrdcenia
jednosci, gdyz w zadnym wydaniu postulaty maksymalizmu nie przyniosg realnej
jedno$ci. Maksymalizmy sg bowiem proba zmuszenia drugiej strony do uznania za
prawde tego, co w rzeczywistosci jest tylko historycznie uwarunkowana tradycja,
mniej lub bardziej zwigzang z sama prawda®’".

Majac na uwadze historyczny rozwdj prymatu Piotrowego, Joseph Ratzinger
zauwaza, ze Biskup Rzymu taczy dzi§ w swojej osobie trzy urz¢dy: biskupa diecezji
rzymskiej, patriarchy Ko$ciota lacinskiego i ustanowiony przez Chrystusa urzad
Opoki. W historii — jak wykazuje nasz Autor — doszto do istotnego pomieszania dwoch
ostatnich funkcji, co przyczynilo si¢ w znacznej mierze do zaciemnienia istotnej roli
papieza. Wlasciwym zadaniem Biskupa Rzymu — podkre$la Ratzinger — jest petnienie
prymatu Piotrowego w catym Kosciele. W centrum tak rozumianej roli papieza nalezy

zadanie strzezenia jedno$ci Kosciota i wiary®’?,

»W zwigzku z tym — pisze Ratzinger — nalezy unika¢ dwoch bledéw: prymat
Rzymu jest nie tylko pierwszenstwem honorowym, lecz jest urzedem
apostolskim. Do samej jego istoty nie nalezy jednak z konieczno$ci pozycja
Rzymu jako centrum administracyjnego (centralizm), lecz tylko

. . ;. . . 55673
duchowoprawna wtadza odpowiedzialnosci za Stowo i za communio”™”.

W rezultacie Ratzinger proponuje wyraznie roztgczenie urzedu nastepcy Piotra
i urzgdu patriarchy, a w miejscach, gdzie jest to konieczne, ustanowienie
autonomicznych patriarchatow. Przyjecie jedno$ci z papiezem — zdaniem naszego
Autora — nie byloby wowczas réwnoznaczne z wiaczeniem ich w jednolita

administracj¢. Wyrazne rozroznienie mi¢dzy prymatem Biskupa Rzymu a jego funkcja

571 Por. tamze; K. KOCH, Perspektywy dialogu ekumenicznego..., dz. cyt., s. 78.

872 por. J. RATZINGER, Prymat [artykul w leksykonie, 1963], [w:] JROO, VIII/1, s. 559;
TENZE, Prymat a episkopat, dz. cyt., s. 602; TENZE, , Ponowne zjednoczenie w wierze” w ujeciu
katolickim, dz. cyt., s. 763; G. BACHANEK, Prymat papieza w ujeciu Josepha Ratzingera, dz. cyt.,
s. 172-173; S. KOSTECKI, Prymat Piotrowy wedtug Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 249-250.

673 I RATZINGER, Prymat [artykul w leksykonie, 1963], dz. cyt., s. 560.
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patriarchy — zdaniem naszego Autora — stanowi szans¢ zblizenia si¢ chrzescijan na
drodze ku widzialnej jednosci®’.

W swojej refleksji na temat prymatu jurysdykcyjnego papieza, Joseph
Ratzinger zwraca ponadto uwage na problem jezyka. Nasz Autor przyznaje, ze pojgcie
jurysdykeji nad catym Ko$ciotem, jak i w ogdle prawniczy jezyk drugiego tysiaclecia,
sg dla chrzescijanskiego Wschodu obce i czgsto budza niepokdj. Proponuje wigc
w refleksji na temat postugi Biskupa Rzymu wréci¢ do termindéw patrystycznych.
Przypomina w zwiazku z tym przemdwienie patriarchy Atenagorasa I podczas wizyty
Pawtla VI w Fanarze, kiedy w odniesieniu do papieza patriarcha uzyl terminéw z epoki
ojcow Kosciota: ,pierwszy w czci” i ,przewodzi w mitosci”. Ratzinger uwaza,
ze z pomocg tych stow datoby sie¢ wypracowaé odpowiednia definicje ,,jurysdykcji nad
calym Kos$ciotem”. ,,Czci” naleznej pierwszemu — precyzuje nasz Autor — nie mozna
bowiem rozumie¢ w sensie $wieckich wyrazéw szacunku. Podkresla, ze w Kosciele
,czes$¢” jest stuzba, postuszenstwem wobec Chrystusa. Podobnie tez ,,przewodzenie
w mitosci”, czyli mito$¢ jako agape nie jest uczuciem, ale jest ostatecznie terminem
eucharystycznym, zwigzanym z teologia Krzyza, z najwigckszym przejawem mitosci
Boga do czlowieka w Jezusie Chrystusie. Poniewaz Kosciot w swej najglebszej tresci
jest SciSle powigzany z Eucharystiag, przewodniczenie w mitosci miesci w sobie
odpowiedzialnos¢ za jedno$¢, ktora posiada znaczenie wewnatrzkoscielne, a zarazem
odpowiedzialno§¢ za nauczanie, ktére jest istotng czeScia mandatu ,,wigzania
1 rozwigzywania”, powierzonego Piotrowi 1 Dwunastu. Je$li zatem istotnym
elementem postugi nastgpcy Piotra jest czuwanie w Kos$ciele nad jednoscia, jaka
umozliwia i chroni wspolnot¢ eucharystyczng, to wowczas trzeba, aby to Piotrowe
poslugiwanie milosci bylo takze stuzba wyposazona w mozliwosci jurysdykcyjne.
Z drugiej strony Ratzinger podkresla, Ze papiez nie jest absolutnym monarcha, ktérego
wola stanowi prawo, ani tez nie moze gtosi¢ wilasnych idei, ale jego postuga stanowi
gwarancje postuszenstwa Chrystusowi. W zwigzku z tym Kos$ciot katolicki — zdaniem

naszego Autora — powinien poglebi¢ 1 ukaza¢ w wiarygodny sposob, ze prymat

67% Por. tamze; J. RATZINGER, Prymat a episkopat, dz. cyt., s. 602-603; G. BACHANEK, Prymat

papieza w ujeciu Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 173; K. STARCZEWSKI, Ekumenizm w nauczaniu
papiezy..., dz. cyt., s. 313-314. Warto tutaj zauwazy¢, Ze niniejsza propozycj¢ pewnej decentralizacji
Kosciota Ratzinger przedstawit na poczatkowym etapie swojej tworczosci teologicznej.
Por. S. KOSTECKI, Prymat Piotrowy wedtug Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 252. W zwiazku z tym
zob. takze przypis nr 660 w niniejszym studium.

210



Biskupa Rzymu nie jest ani elementem czysto jurysdykcyjnym, ani tez zewnetrznym
w stosunku do eklezjologii eucharystycznej, lecz znajduje w niej uzasadnienie®”.

Prymat Biskupa Rzymu — zdaniem Ratzingera — jest tylko w pewnym sensie
glowna przeszkoda na drodze przywrdcenia petnej jedno$ci chrzescijanstwa. Prymat —
jak podkresla nasz Autor — jest zarazem glowna mozliwoscia w realizacji
ekumenicznych celéw. Bez prymatu bowiem sam Kos$cidl katolicki juz dawno
rozpadtby si¢ na Ko$cioty narodowe czy tez podzielit wedtug roznych rytow. W tym
kontek$cie Ratzinger zwraca uwage na problemy z urzeczywistnieniem si¢
wewnetrznej jednosci w tonie prawostawia, co jego zdaniem wynika z podziatu na
niezdolne do wspdlnego dzialania Kos$cioty autokefaliczne. Ratzinger uwaza,
ze wilasnie problemy prawostawia zwigzane z autokefalia wskazuja wyraznie na
konieczno$¢ powstania pewnego organu jednosci, ktory oczywiscie musiatby
pozostawa¢ w stanie rdwnowagi wobec wlasnej odpowiedzialnosci Kosciotow
lokalnych®’®.

Joseph Ratzinger uwaza, ze im bardziej realistycznie w tej trudnej kwestii
prymatu Biskupa Rzymu bedziemy ujmowaé konkretne dane historyczne,
uwarunkowania wspotczesne oraz teksty nauczania teologicznego i koscielnego, tym

szybciej zbliza¢ si¢ bedziemy do odpowiedzi, ktora nam umozliwi jednosc®””.

873 Por. J. RATZINGER, Od ,, dialogu milosci” do ,,dialogu teologicznego” ..., dz. cyt., s. 735-
736; BENEDYKT XVI, Postuga Papieza gwarancjq postuszenstwa Chrystusowi i Jego stowu..., dz. cyt.,
s. 20; P. JASKOLA, Ku jednosci w Chrystusie..., dz. cyt., s. 223-224, 253; K. KOCH, Perspektywy dialogu
ekumenicznego..., dz. cyt., s. 83-84.

876 Por. J. RATZINGER, Od ,, dialogu milosci” do , dialogu teologicznego” ..., dz. cyt., s. 737,

P. JASKOLA, Ku jednosci w Chrystusie..., dz. cyt., s. 254; K. KOCH, Perspektywy dialogu
ekumenicznego..., dz. cyt., s. 84. ,Z pewnoscia niemadre byloby oczekiwanie, pisze Ratzinger,
ze w przewidywalnym czasie nastapi powszechne ogdlne porozumienie chrzescijanstwa co do
papiestwa, wyrazajace si¢ w uznaniu sukcesji na urzedzie Piotra w Rzymie. By¢ moze do koniecznego
powiazania i ograniczenia nalezy to, ze nigdy nie bedzie mogla by¢ ona wypetniona i dlatego musi
doswiadczy¢ takze sprzeciwu samych chrzescijan, ktorzy krytykuja w niej nie wladzg wikariuszowskq,
lecz samowole. Mimo to w ten wiasnie sposob jednoczaca funkcja papieza, siggajaca poza wspolnote
Kosciota rzymskokatolickiego, moze si¢ okaza¢ skuteczna [...]. Dla papiestwa i KoSciota katolickiego
krytyka papiestwa ze strony chrzescijanstwa niekatolickiego pozostaje bodzcem sktaniajacym do
szukania realizacji postugi Piotra wciaz na nowo blizej Chrystusa; dla chrzescijanstwa niekatolickiego
z kolei papiez jest stalym, widzialnym wyzwaniem do konkretnej jednosci, ktora jest obowiazkiem
natozonym Kosciotowi i powinna by¢ jego znakiem szczegdlnym w oczach §wiata. Oby jednej i drugiej
stronie udato si¢ coraz bardziej bez zastrzezen przyjmowaé stawiane nam pytania i zadane nam
zadanie...”. J. RATZINGER, Prymat papieza a jednos¢ ludu Bozego, dz. cyt., s. 621.

77 Por. J. RATZINGER, Od ,, dialogu milosci” do , dialogu teologicznego”..., dz. cyt., s. 737,

P. JASKOLA, Ku jednosci w Chrystusie..., dz. cyt., s. 254.
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4.4. Podsumowanie

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze Joseph Ratzinger/Benedykt XVI jest
w pelni $wiadomy, Ze urzeczywistnienie widzialnej jednosci Kosciota wymaga
wyjasnienia 1 przezwyci¢zenia istniejacych migdzy chrze$cijanami roznic
teologicznych i1 eklezjologicznych, co dokonuje si¢ przede wszystkim
w prowadzonych przez Kos$ciot rzymskokatolicki dialogach doktrynalnych. Posrod
nich wazne miejsce zajmuja zwlaszcza dialogi prowadzone przez katolikéw
z prawostawnymi, luteranami i anglikanami. Ratzinger dokonuje realistycznej oceny
prowadzonych dialogéw i formutuje wskazania na przysztos¢. W centrum tej refleksji
znajduja sie trzy kluczowe tematy dialogowe, a mianowicie: Pismo Swiete i Tradycja,
Eucharystia/Wieczerza Panska i prymat Biskupa Rzymu.

Analizujac zagadnienie relacji miedzy Pismem Swietym i Tradycja zauwazono,
ze w przeszlosci stanowito ono przedmiot silnej kontrowersji miedzy Ko$ciotem
rzymskokatolickim a Wspolnotami, ktére wylonily si¢ w wyniku reformacji.
W teologii ewangelickiej podkre§lano — zgodnie z reformacyjng zasada sola Scriptura
— 7e wystarczajace dla wiary chrze$cijanskiej jest jasne $wiadectwo Pisma Swictego.
Podobne podejscie do autorytetu Pisma Swictego prezentowala teologia anglikanska.
Wprawdzie w anglikanizmie — jak zauwazono w toku badan — nie absolutyzuje si¢
zasady sola Scriptura, to jednak doktryna moze by¢ uznana tylko wtedy, gdy znajduje
si¢ w Pismie Swictym. W rezultacie, takie podejécie do autorytetu Pisma Swigtego
prowadzito do utozsamiania Objawienia z Pismem. Odnoszac si¢ do tej kwestii,
Ratzinger zauwaza, ze Pismo Swicte jest tylko czescia wickszej rzeczywistoci
Objawienia, ktérym ostatecznie jest sam Chrystus. Z drugiej strony nasz Autor
podkresla, ze chociaz Stowo Boze poprzedza i przewyzsza Pismo Swigte, to jednak
jako natchnione przez Boga, Pismo zawiera Stowo Boze w sposdb wyjatkowy.
W ostatnim czasie — jak zauwazono w pracy — wspolna refleksja na ten temat
pozwolita na znaczne zblizenie stanowisk w tej sprawie.

W kontekscie poruszanego wyzej zagadnienia Joseph Ratzinger odnosi si¢ do
szczegOlowej kwestii relacji migdzy Tradycja i tradycjami. Nasz Autor krytycznie
ocenia stosowane w dokumentach dialogu rzymskokatolicko-anglikanskiego

okreslenie ,nasze dwie tradycje”, ktore zaciera roznice w znaczeniu zjawiska
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Htradycja” w obydwu Kosciotach. Joseph Ratzinger zwraca tez uwage na wilasciwy
sposob interpretacji Pisma Swigtego. Majac na uwadze Sciste powiazanie Pisma
1 wspolnoty wierzacych, nasz Autor polemizuje z niektérymi stwierdzeniami
zawartymi  w dokumentach dialogowych, dotyczacymi autorytetu soboréw
powszechnych, a szerzej autorytetu Kos$ciota. Doceniajac znaczenie metody
historyczno-krytycznej w interpretacji Pisma Swictego, Ratzinger wskazuje
jednoczesénie na jej ograniczenia. Gtowna wada tej metody — zdaniem naszego Autora
— jest zerwanie wiezi miedzy Pismem Swietym i Kosciolem. Interpretacja Pisma
Swietego — podkresla Ratzinger — nie moze byé¢ jedynie indywidualnym wysitkiem
naukowym, lecz powinna by¢ konfrontowana i poswiadczana przez zywa tradycje
Kosciola.

Drugim bardzo waznym tematem w relacjach ekumenicznych jest zagadnienie
Eucharystii/Wieczerzy Panskiej. W zwigzku z tym przedstawiono poglady
bawarskiego teologa w odniesieniu do najbardziej kontrowersyjnych kwestii
zwigzanych z tym tematem: rozumienia obecno$ci Chrystusa w Eucharystii, jej
ofiarniczego charakteru, zwigzku mi¢dzy Eucharystig i Ko$ciolem oraz kaptanstwem
hierarchicznym.

Z analizy wypowiedzi Josepha Ratzingera/Benedykta XVI wynika, Ze nie
widzi on powodu, dla ktérego katolicka nauka o obecnosci Chrystusa w Eucharystii
miataby zrezygnowaé¢ z moéwienia o obecno$ci substancjalnej i o transsubstancjacji.
Wskazuje zarazem na potrzeb¢ wyjasniania, na czym polega sakramentalne
przeistoczenie. W celu poprawnej interpretacji §wiadectw biblijnych na rzecz realne;j
obecnosci Chrystusa w Eucharystii — podkresla nasz Autor — nalezy spoglada¢ na
Pismo Swiete jako cato$é. Ratzinger akcentuje ofiarniczy wymiar Eucharystii.
W zwigzku z tym zauwaza, ze dla wlasciwego rozumienia Eucharystii jako ofiary
moze by¢ pomocne biblijne stowo ,,pamiatka” (anamnesis). Stowo to — jak podkresla
si¢ rowniez w dialogu Kosciota rzymskokatolickiego z anglikanami i luteranami — nie
oznacza zwyklego przypomnienia minionego wydarzenia, ale skuteczne uobecnienie.
Eucharystia — upamietniajac wielkie wydarzenia zbawcze z przesztosci — jak zauwaza
nasz Autor — zwigzana jest z terazniejszo$cia, a zarazem wychylona ku
eschatologicznej przysztosci. Joseph Ratzinger wskazuje na $cistg relacje pomiedzy
Eucharystiag a Ko$ciotem i1 sakramentem $wigcen. Dlatego bawarski teolog uwaza,

ze jak dhugo nie istnieje pelna jedno$¢ w zakresie wiary, sakramentow i postugiwania

213



kos$cielnego, nie jest mozliwa pelna interkomunia miedzy chrzescijanami. Ratzinger
podkresla, ze Eucharystia moze by¢ prawowicie sprawowana tylko przez biskupa lub
prezbitera. Wskazuje tez na niektore przyczyny rozbiezno$ci stanowisk w sprawie
kaptanstwa ministerialnego migdzy katolikami i protestantami.

Wielkim wyzwaniem dla dialogu ekumenicznego jest réwniez zagadnienie
prymatu Biskupa Rzymu. Katolickiego rozumienia postugiwania Piotrowego — jak
odnotowano powyze] — nie podzielaja bowiem tak prawostawni, jak roéwniez
protestanci i anglikanie. W zwigzku z tym problematyka prymatu papieskiego stanowi
wazny temat wspélnej refleksji ekumenicznej. W dokonanej powyzej prezentacji
pogladéw Josepha Ratzingera/Benedykta XVI w badanej sprawie zwrocono uwage na
nastepujace kwestie szczegdtowe: pierwszenstwo Piotra w Nowym Testamencie,
sukcesj¢ Piotrowa, prymat i kolegialnos¢ oraz formy sprawowania prymatu Nastepcy
Piotra.

W toku badan zauwazono, ze Joseph Ratzinger rozpatruje zagadnienie prymatu
Piotrowego w perspektywie catego Nowego Testamentu, nie pomijajac przy tym
klasycznego tekstu Mt 16,13-20, w ktorym odnajduje zdecydowane potwierdzenie
pierwszenstwa Piotra w gronie Dwunastu. Z drugiej strony bawarski teolog rozwaza
badany temat w odniesieniu do Ostatniej Wieczerzy, w ktorej biorg udziat wszyscy
Apostotowie. W ten sposob nasz Autor wigze prymat — podobnie jak urzad biskupa —
z eklezjologia eucharystyczng. Ratzinger jest tez w peini przekonany o sukcesji
Piotrowej. Potwierdzenie tego faktu nasz Autor widzi przede wszystkim
w S$wiadectwach patrystycznych. Badanie tych $wiadectw prowadzi tez naszego
Autora do przekonania o istnieniu $cistej relacji miedzy prymatem i kolegialnoscia.
Joseph Ratzinger zwraca rowniez uwage na potrzebe rozrdznienia istoty i konkretne;
formy sprawowania prymatu nast¢pcy Piotra. Podkre$la prawniczy jezyk drugiego
tysigclecia, w tym pojecie jurysdykeji, obce dla tradycji chrzescijanskiego Wschodu.
W zwiazku z tym proponuje w refleksji nad postluga Biskupa Rzymu wréci¢ do
termindw patrystycznych. Ratzinger jest przekonany, ze prymat Biskupa Rzymu
stanowi nie tylko przeszkodeg, ale takze wielka mozliwo$¢ w realizacji ekumenicznych

celow.
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Z.akonczenie

W niniejszej rozprawie podjgto probe syntetycznej prezentacji zagadnienia
przywracania widzialnej jednosci Kosciola w teologicznej mys$li i ekumenicznej
dziatalnosci Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Na podstawie literatury zrdédlowej
poszukiwano w szczegdlnosci odpowiedzi na pytania: Jak nasz Autor postrzega
kwestie utraty widzialnej jednos$ci Kos$ciota? Jak rozumie droge przywracania
utraconej jednosci? W czym konkretnie przejawia si¢ i1 gdzie manifestuje si¢
najczytelniej ekumeniczna aktywno$¢ Josepha Ratzingera/Benedykta XVI? W koncu,
jakie stanowisko prezentuje nasz Autor w kluczowych dla dialogu kwestiach spornych
1 jakie widzi mozliwos$ci ich ekumenicznego rozwigzania? Tym samym postawione
zostalo zasadnicze dla podjetych badan pytanie o stosunek naszego Autora do
ekumenizmu 1 prowadzonych =z udzialem Kos$ciota rzymskokatolickiego
mi¢dzywyznaniowych dialogéw doktrynalnych. Pytanie to bylo tym bardziej
uzasadnione, ze mys$l ekumeniczna Josepha Ratzingera/Benedykta XVI byla
niejednokrotnie oceniana krytycznie, a naszego Autora oskarzano nawet o dazenia
antyekumeniczne. W tym konteks$cie sytuuje si¢ zasadnicza teza niniejszej rozprawy.
Wyraza si¢ ona w przekonaniu, ze rozwijany przez naszego Autora ekumenizm ma
charakter realistyczny.

Badania zmierzajace do uzasadnienia postawionej tezy zostaly ujete w czterech
rozdziatach, w ktorych kolejno ukazano poglady Josepha Ratzingera na temat utraty
widzialnej jedno$ci Ko$ciota i drogi przywracania utraconej jedno$ci, a nast¢pnie
ekumeniczng aktywno$¢ omawianego Autora i jego stanowisko w odniesieniu do
kluczowych tematow dialogu doktrynalnego. Przeprowadzone w ten sposob badania
daja podstawe do sformutowania zasadniczych wnioskow.

Refleksja podjeta w pierwszym rozdziale pracy pozwolita przede wszystkim
stwierdzi¢, ze ekumeniczna mys$l Josepha Ratzingera/Benedykta XVI jest gleboko
zakorzeniona w soborowej eklezjologii communio. W ujeciu tej kategorii nasz Autor
eksponuje wymiar eucharystyczny. Koscidot — podkre§la Ratzinger — jest ,,Ludem

Bozym”, ktory w celebracji eucharystycznej staje si¢ ,,Ciatem Chrystusa”, czyli



okomunig” Boga z Iudzmi. W nawigzaniu do soborowego dekretu Unitatis
redintegratio Joseph Ratzinger rozpatruje tez zrodta i przejawy jednosci Kosciola oraz
dokonuje realistycznej oceny przyczyn i skutkow powstatych w tonie chrzescijanstwa
podzialow. Decydujace znaczenie dla utraty jedno$ci — w przekonaniu omawianego
Autora — mialy przyczyny teologiczne, a $cislej uyjmujac — grzech podzialu. Ratzinger
jest tez przekonany, ze wina, a tym samym odpowiedzialno$¢ za zerwanie jednosci,
spoczywa po obu stronach, a wigc i po stronie katolickiej. W zwiagzku z tym Prefekt
Kongregacji Nauki Wiary méwi o obustronnym zranieniu, ktdore — chociaz w obu
przypadkach rézne — u kazdej ze stron jest realne. Zranienie to dotyka takze Kosciot
rzymskokatolicki, poniewaz nie moze on by¢ w petni znakiem jednosci. W ujeciu tej
kwestii kard. Ratzinger poszedt o krok dalej w stosunku do Dekretu o ekumenizmie.
Z drugiej strony w historycznych podzialach chrzes$cijanstwa Joseph Ratzinger
dostrzega nie tylko konsekwencj¢ ludzkiej winy i grzechu, lecz takze niezbe¢dne dla
naszego oczyszczenia ,niepojete zrzadzenie Boze”. Ratzinger jest przekonany,
ze Kosciot Chrystusa w swojej peilni niezmiennie ,trwa” (subsistit) w KoSciele
katolickim. Inne KoS$cioty i Wspolnoty chrzescijanskie zachowaty w réznym stopniu
pewne elementy prawdziwego Kosciola 1 z tej racji pozostaja w réznym stopniu
zjednoczone z Kosciolem katolickim. Fakt ten ma istotne znaczenie dla dialogu
ekumenicznego.

Dokonana w rozdziale drugim analiza tekstow Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI prowadzi do wniosku, ze byl on gleboko przekonany o potrzebie ekumenicznego
zaangazowania chrze$cijan w sprawe utraconej jednosci. Benedykt XVI tuz po
konklawe okreslit ekumenizm jako podstawowe zadanie swojego pontyfikatu. W $lad
za soborowym Dekretem o ekumenizmie nasz Autor zwraca uwage na trzy zasadnicze
motywy zaangazowania Kosciota w sprawg jednosci: wole Chrystusa, dzialanie Ducha
Swietego oraz skuteczno$é ewangelicznego $wiadectwa w dzisiejszym §wiecie. Joseph
Ratzinger wskazuje na podwojng, bosko-ludzka dynamike drogi przywracania
utraconej jedno$ci. Podkresla, ze jedno$¢ wyznawcoéw Chrystusa jest przede
wszystkim dzietem Bozym. Uznanie pierwszenstwa Boga w dziele przywracania
jedno$ci nie wyklucza ludzkiej aktywnosci w tym wzgledzie. W zwigzku z tym
Ratzinger wskazuje na dwie dopelniajace si¢ fazy drogi przywracania widzialnej
jednos$ci Kosciota. Pierwsza faza ma charakter ,przejsciowy”. Wymaga ona

aktywnego zaangazowania ludzi i pozwala osiagna¢ cel ,,tymczasowy”, tj. zbliZzenie si¢
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chrze$cijan do siebie albo ,jedno$¢ w rdéznorodnosci”. Na tym etapie dazen
ekumenicznych pozytywna role — mimo swych ograniczen — moze odegra¢ model
ekumenizmu konsensualnego. Natomiast z krytyczna oceng naszego Autora spotkaly
si¢ tendencje zmierzajace do stworzenia ,,nowego” paradygmatu ekumenicznego:
pragmatycznego, odgoérnego (zwierzchnikdw), oddolnego, tradycji wyznaniowych.
W przekonaniu Ratzingera zasadnicze znaczenie dla sprawy jedno$ci ma druga faza,
ktéra pozostaje w gestii Boga. Prowadzi ona do urzeczywistnienia si¢ wlasciwego
1 ostatecznego celu ekumenizmu, tj. pelnej widzialnej jednos$ci chrzes$cijan w jednym
Kosciele. Osiagniecie tego celu — zdaniem Ratzingera — nie nastapi w blizszej nam
przysztosci. Taka §wiadomo$¢ nie powinna jednak ostabia¢ ludzkiej aktywno$ci na
rzecz poszukiwania utraconej jednos$ci. Przeciwnie, uwydatnia potrzeb¢ wytyczenia na
ten czas mniejszych celow przejsciowych, ,realistycznych celow posrednich”.
W zwigzku z tym Joseph Ratzinger — w nawigzaniu do Dekretu o ekumenizmie —
wskazuje na trzy wzajemnie przenikajgce si¢ wymiary zaangazowania ekumenicznego:
duchowy, doktrynalny i praktyczny. W dazeniu do jedno$ci — jak podkresla nasz Autor
— nie nalezy pomija¢ zadnego z tych wymiaréw, ale postrzega¢ je integralnie.
Praktyczna wspolpraca miedzy chrzes$cijanami, prowadzaca do wzrastania w mitosci,
nie moze by¢ alternatywa dla wzrastania w prawdzie. Wszelkie dziatania na rzecz
jednos$ci powinny prowadzi¢ do odkrycia i przyj¢cia prawdy o Bogu i Jego Kosciele.
Troska o widzialng jedno$¢ Kosciota — jak wykazaly badania podjete
w rozdziale trzecim — byla tez istotng czg¢écig postugi Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI. W sposob szczeg6élny znalazta ona swoje urzeczywistnienie w trzech obszarach
aktywnosci omawianego Autora: w relacjach z Ko$ciolami Wschodnimi, w relacjach
z Kos$ciolami i Wspolnotami wywodzacymi si¢ z reformacji oraz w relacjach ze
Wspolnota Anglikanska. W trakcie swojego pontyfikatu Benedykt XVI odbyt wiele
podrozy apostolskich do krajow zwigzanych z obecnoscia 1 dziatalnoscia
interesujacych nas Wspdlnot koscielnych, gdzie spotykat si¢ z przedstawicielami
innych wyznan. Papiez wielokrotnie przyjmowal tez przedstawicieli tych Kos$ciotow
1 Wspolnot w Rzymie. W trakcie owych spotkan zwracal on uwage na niektére owoce
prowadzonych dialogdéw teologicznych, wskazywat na nierozwigzane dotad problemy,
zachgcal do modlitwy o jedno$¢ i wspdipracy chrzescijan réznych wyznan oraz
sktadania wspolnego S$wiadectwa w dzisiejszym $wiecie. Joseph Ratzinger

podejmowat réwniez szereg innych inicjatyw o znaczeniu ekumenicznym i aktywnie
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uczestniczyt w tego rodzaju wydarzeniach. Wyrazem historyczno-teologicznego
realizmu jest migdzy innymi decyzja Benedykta XVI o rezygnacji z tytutu ,,patriarcha
Zachodu”. Troska naszego Autora o jedno$¢ Kosciota znalazla tez wyraz
w dokumentach Kongregacji Nauki Wiary, syngowanych przez kard. Josepha
Ratzingera jako prefekta tejze Kongregacji, jak rowniez w dokumentach wydawanych
podczas swojej postugi papieskiej. Posrod nich na uwage zastuguja tu miedzy innymi:
adhortacja apostolska Ecclesia in Medio Oriente 1 Kkonstytucja apostolska
Anglicanorum coetibus. W kontekst dialogu milosci, ktory jest niezbedny dla
wlasciwego rozwoju dialogu prawdy, wpisuja si¢ rowniez osobiste kontakty
1 przyjaznie Josepha Ratzingera z przedstawicielami innych Kosciolow i Wspdlnot
chrzes$cijanskich, w tym wymiana korespondencji z prawostawnym metropolita
Szwajcarii, Damaskinosem Papandreou.

Uwzgledniajac  istniejagce  wcigz  rozbieznosci  doktrynalne  miedzy
chrze$cijanami, w czwartym i ostatnim rozdziale niniejszej rozprawy przedstawiono
poglady Josepha Ratzingera/Benedykta XVI na temat kluczowych dla dialogu
ekumenicznego zagadnien. W centrum refleksji znalazly si¢ trzy kwestie: Pismo
Swiete i Tradycja, Eucharystia/Ostatnia Wieczerza oraz prymat Biskupa Rzymu.
W odniesieniu do pierwszej kwestii nasz Autor zwraca uwag¢ miedzy innymi na
wlasciwe rozumienie relacji miedzy Pismem Swietym i Tradycja, role Tradycji
1 tradycji partykularnych dla Zycia oraz nauczania Wspolnot koscielnych, jak rowniez
na wlasciwy sposoéb interpretacji Pisma Swictego. Doceniajac znaczenie metody
historyczno-krytycznej w interpretacji biblijnej, Ratzinger wskazuje zarazem na jej
ograniczenia. Gtowng wada tej metody — zdaniem naszego Autora — jest zerwanie
wiezi miedzy Pismem Swictym i Kosciotem. Interpretacja Pisma Swietego — podkresla
Ratzinger — nie moze pozosta¢ jedynie indywidualnym wysitkiem naukowym,
lecz powinna by¢ konfrontowana i po§wiadczana przez zywa tradycj¢ Kosciota.

W swoich rozwazaniach na temat Eucharystii/Wieczerzy Panskiej Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI odnosi si¢ do najbardziej kontrowersyjnych kwestii
zwigzanych z tym tematem, a mianowicie: rozumienia obecno$ci Chrystusa
w Eucharystii, jej ofiarniczego charakteru, zwigzku mi¢dzy Eucharystig i Ko$ciotem
oraz kaptanstwem hierarchicznym. Ratzinger nie widzi powodu, dla ktérego katolicka
nauka o Eucharystii miataby zrezygnowa¢ z modwienia o substancjalnej obecnos$ci

1 o transsubstancjacji, wskazujac przy tym na potrzeb¢ wyjasnienia w toku
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prowadzonych dialogéw, na czym polega sakramentalne przeistoczenie. Nasz Autor
podkresla rowniez znaczenie ofiarniczego wymiaru Eucharystii. Rozwigzanie tej
spornej w relacjach katolicko-protestanckich kwestii Ratzinger — podobnie jak
uczestnicy dialogu ekumenicznego — widzi w odwolaniu si¢ do biblijnego stowa
»pamiatka” (anamnesis), ktére nie oznacza zwyklego przypomnienia minionego
wydarzenia, ale skuteczne uobecnienie. Majac na uwadze $cista relacj¢ pomiedzy
Eucharystig a Kosciotem i sakramentem $wigcen, nasz Autor uwaza, ze jak dlugo nie
istnieje pelna jednos¢ w zakresie wiary, sakramentéw i postugiwania koscielnego,
nie jest mozliwa catkowita interkomunia mi¢dzy chrze$cijanami.

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI jest w peni przekonany o znaczeniu prymatu
Biskupa Rzymu w Kosciele powszechnym. W swojej refleksji na ten temat uzasadnia
najpierw pierwszenstwo Piotra w gronie Dwunastu, a nastgpnie konieczno$¢ istnienia
sukcesji na urzedzie Piotra i prymat stolicy rzymskiej. Majac na uwadze trudnosci,
jakie w dialogu ekumenicznym rodzi kwestia prymatu Biskupa Rzymu, Ratzinger
postuluje przemys$lenie wspoOlczesnej realizacji prymatu Piotrowego. W tym
kontek$cie nasz Autor zauwaza, ze Biskup Rzymu peli dzi§ trzy rézne funkcje:
biskupa diecezji rzymskiej, patriarchy Zachodu oraz postuge Piotrowa
w uniwersalnym wymiarze communio. W zwiazku z tym Ratzinger proponuje mi¢dzy
innymi wylaczenie uprawnien patriarchalnych z prymatu Piotrowego. Wtedy prymat
Piotrowy odzyskatby swoje pierwotne znaczenie: Biskup Rzymu stalby si¢ znakiem
i gwarantem jedno$ci catego chrzedcijanstwa. Posluge t¢ Ratzinger postrzega —
podobnie jak urzad biskupa — w $cistym powigzaniu z eklezjologia eucharystycznag,
uwydatniajac jej kolegialny i personalny (martyrologiczny) charakter. Biskup Rzymu
— jak podkresla Ratzinger — powinien by¢ odpowiedzialny za czysto§¢ wiary i jedno$¢
Kosciola.

Podsumowujac  cato§¢ przeprowadzonych badan, mozna stwierdzié,
ze postawiony na poczatku pracy cel zostal w peini osiggniety. Udato si¢ bowiem
dokona¢ pewnej syntezy i przedstawi¢ w mozliwie catosciowy sposéb zagadnienie
przywracania widzialnej jednosci Kosciola w teologicznej mys$li i ekumenicznej
dziatalnosci Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Niniejsze opracowanie wykazalo,
ze sprawa jednosci chrzedcijan zajmuje wazne miejsce w teologii i postugiwaniu
naszego Autora. W swojej refleksji ekumenicznej jest on wierny soborowemu

dekretowi Unitatis redintegratio, pozostajac zarazem otwartym na wyzwania stojace
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dzisiaj przed ekumenizmem. W swoim papieskim postugiwaniu Benedykt XVI
kontynuowat zasadniczo lini¢ poprzednikow: Pawta VI i Jana Pawla II. Szczegdlnie
waznym rysem ekumenicznej aktywno$ci Josepha Ratzingera/Benedykta XVI jest
niewatpliwie przypomnienie, ze w ocenie podzialow powstalych miedzy
chrze$cijanami, jak rowniez w dziatalno$ci ekumenicznej nalezy kierowaé sie¢ przede
wszystkim prawda, ta historyczna, ale nade wszystko prawda, ktorg jest sam Jezus
Chrystus. W tej perspektywie dokonuje tez oceny aktualnej sytuacji ekumenizmu.
W zwiazku z tym z rezerwa odnosi si¢ do niektorych propozycji przywracania
jednosci, niejako ,,na skroty”, wskazujac na granice dialogu i przestrzegajac przed
nierealistycznymi oczekiwaniami w tym wzgledzie. Ratzinger przyznaje, ze wizja
dazenia do jednosci, ktora znajdzie wyraz we wspolnie wyznawanej wierze, celebracji
sakramentéw 1 koscielnej postudze, stanowi trudny proces, ktory bedzie wymagat
dluzszego czasu. Taka pelna jedno$¢ nie bedzie tez wynikiem ludzkiego dziatania,
ale pojawi si¢ jako dar Bozy. Swiadomosé¢ ta nie powinna jednak ostabiaé ludzkie;
aktywno$ci. Pozostawienie Bogu tego, co nalezy wylacznie do Niego
i skoncentrowanie si¢ na tym, co nalezy do nas, jest niewatpliwie wyrazem
ekumenicznego realizmu, dzigki ktéremu bedziemy mogli o wiele petiej zblizy¢ si¢
do siebie, anizeli wtedy, gdyby$Smy pod presja wykazania si¢ sukcesem zamienili
teologi¢ na dyplomacje, a wiar¢ w zaangazowanie. Wszystko to potwierdza zarazem
przyjete we wstepie pracy zatozenie, ze rozwijany przez naszego Autora ekumenizm
ma charakter realistyczny.

Podjete w pracy zagadnienia nie wyczerpuja calego bogactwa ekumenicznej
mysli 1 dziatalno$ci Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Przedmiotem odrgbnego
opracowania moglaby sta¢ si¢ przede wszystkim problematyka dialogu
miedzyreligijnego 1 migdzykulturowego w ujeciu naszego Autora. Niewatpliwie
interesujace byloby przebadanie dzialan Benedykta XVI podjetych wobec Bractwa
Swigtego Piusa X. Punktem wyjécia do oddzielnego, pogtebionego studium moga staé
si¢ takze zagadnienia podjete w niniejszym opracowaniu jedynie w sposob ogodlny,
w tym zwlaszcza trzy kluczowe tematy dialogu ekumenicznego oraz poszczegdlne

obszary ekumenicznego zaangazowania naszego Autora.
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BENEDYKT XVI, Rola teologii w dgzeniu do jednosci. Przemowienie podczas
spotkania z delegacjq Patriarchatu Konstantynopola (29 czerwca 2007),
OssRomPol 28(2007), nr 9, s. 46-47; takze: EPapSW, s. 1002-1004.

BENEDYKT XVI, Mgdros¢ chrzescijanskiego Wschodu wzbogaca wszystkich.
Przemowienie do wspolnoty Papieskiego Instytutu Studiow Wschodnich
(6 grudnia 2007), OssRomPol 29(2008), nr 2, s. 43-44; takze: EPapSW,
s. 1008-1010.

BENEDYKT XVI, Wasza wspolpraca poglebia dialog ekumeniczny. Przemowienie do
Mieszanej Grupy Roboczej Kosciota Katolickiego i Swiatowej Rady KoSciotéw
(25 stycznia 2008), OssRomPol 29(2008), nr 3, s. 22-23; takze: EPapSW,
s. 913-914.

BENEDYKT XVI, Obowigzkiem Kosciola jest przypominaé o wielkich wartosciach,
ktore sq zagrozone. Przemowienie do uczestnikow sesji plenarnej Kongregacji
Nauki Wiary (31 stycznia 2008), OssRomPol 29(2008), nr 3, s. 35-37;
takze: EPapSW, s. 914-915.

BENEDYKT XVI, Chrzescijanie winni dawaé wierne swiadectwo Ewangelii.
Przemowienie podczas spotkania ekumenicznego w kosciele sw. Jozefa
(Nowy Jork, 18 kwietnia 2008), OssRomPol 29(2008), nr 6, s. 15-16;
takze: EPapSW, s. 916-919.

BENEDYKT XVI, Znam i ceni¢ dziatalnos¢ ekumeniczng waszego Kosciota.
Przemowienie do pielgrzymki  greckomelchickiego patriarchatu Antiochii
(8 maja 2008), OssRomPol 29(2008), nr 6, s. 36-37; takze: EPapSW,
s. 1014-1015.

BENEDYKT XVI, Swiatlo Chrystusa na nowo jasnieje w Armenii. Przeméwienie do
katolikosa wszystkich Ormian Karekina II (9 maja 2008), OssRomPol
29(2008), nr 6, s. 37-39; takze: EPapSW, s. 1016-1018.

BENEDYKT XVI, Zycie jest poszukiwaniem prawdy, dobra i piekna. Przeméwienie
podczas spotkania z miodziezg na nabrzezu Barangaroo (Sydney, 17 lipca
2008), OssRomPol 29(2008), nr 9, s. 13-16.

BENEDYKT XVI, Dgzgc do jednosci sktadamy swiadectwo Chrystusowi. Przemowienie
podczas spotkania ekumenicznego (Sydney, 18 lipca 2008), OssRomPol
29(2008), nr 9, s. 16-18; takze: EPapSW, s. 920-923.
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BENEDYKT XVI, Otwierajcie serca na dary Ducha Swietego. Przeméwienie podczas
czuwania miodziezy na hipodromie w Randwick (Sydney, 19 lipca 2008),
OssRomPol 29(2008), nr 9, s. 25-29.

BENEDYKT XVI, Wzajemny szacunek drogg do pokoju na Bliskim Wschodzie.
Przemowienie do katolikosa Cylicji Arama I (24 listopada 2008), OssRomPol
30(2009), nr 1, s. 44-45; takze: EPapSW, s. 1021-1023.

BENEDYKT XVI, Poszukiwanie jednosci w prawdzie. Przemowienie do czlonkow
ekumenicznej delegacji z Finlandii (19 stycznia 2009), OssRomPol 30(2009),
nr 3, s. 12-13; takze: EPapSW, s. 1079-1080.

BENEDYKT XVI, Ziarno nadziei dla swiata. Przemowienie do czlonkow
Miedzynarodowej Komisji Wspdlnej ds. Dialogu Teologicznego miedzy
Kosciolem Rzymskokatolickim a Kosciotem Prawostawnym (30 stycznia 2009),
OssRomPol 30(2009), nr 3, s. 17; takze: EPapSW, s. 1026-1027.

BENEDYKT XVI, Tradycja i Pismo S’wigte przenikajg sie nawzajem. Przemowienie do
uczestnikow  zgromadzenia plenarnego  Papieskiej Komisji  Biblijnej
(23 kwietnia 2009), OssRomPol 30(2009), nr 6, s. 33-35.

BENEDYKT XVI, Bogactwo tradycji Kosciolow wschodnich. Przemowienie podczas
nieszporow w greckomelchickiej katedrze sw. Jerzego (Amman, 9 maja 2009),
OssRomPol 30(2009), nr 7-8, s. 14-15; takze: EPapSW, s. 1029-1032.

BENEDYKT XVI, Kosciot to Chrystus i my, to Chrystus z nami. Przemowienie podczas
uroczystosci poswiecenia kamieni wegielnych pod budowe dwoch kosciotow
katolickich (Betania za Jordanem, 10 maja 2009), OssRomPol 30(2009),
nr 7-8, s. 18-19.

BENEDYKT XVI, Swiatlo ze Wschodu oswiecilo caly $wiat. Przemowienie podczas
spotkania ekumenicznego w siedzibie Patriarchatu greckoprawostawnego
(Jerozolima, 15 maja 2009), OssRomPol 30(2009), nr 7-8, s. 43-44;
takze: EPapSW, s. 1032-1035.

BENEDYKT XVI, Rola Biskupa Rzymu w dgzeniu do petnej jednosci. Przemowienie do
cztonkow delegacji Ekumenicznego Patriarchatu Konstantynopola (27 czerwca
2009), OssRomPol 30(2009), nr 10, s. 17-18; takze: EPapSW, s. 1035-1036.

BENEDETTO XVI, Discorso a Sua Beatitudine Anastas, Arcivescovo di Tirana,
Durazzo e di tutta [’Albania (4 dicembre 2009),
http://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/it/speeches/2009/december/documents/hf ben-
xvi_spe 20091204 arcivescovo-tirana.html (dostep: 20.12.2020).
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BENEDYKT XVI, Modlmy sie jedni za drugich i modlmy si¢ razem. Przemowienie
podczas spotkania z niemieckq Wspolnotq luteranskg w Rzymie (14 marca
2010), OssRomPol 31(2010), nr 5, s. 36-38; takze: EPapSW, s. 1081-1085.

BENEDYKT XVI, Dialog i braterska wspotpraca na drodze do jednosci. Przemowienie
podczas spotkania ekumenicznego (Pafos, 4 czerwca 2010), OssRomPol
31(2010), nr 8-9, s. 9-10; takze: EPapSW, s. 1042-1044.

BENEDYKT XVI, Do rozwigzywania problemow potrzebna jest mgdros¢ i moc laski.
Przemowienie podczas spotkania z prawostawnym arcybiskupem Cypru
Chryzostomem II (Nikozja, 5 czerwca 2010), OssRomPol 31(2010),
nr 8-9, s. 13-14; takze: EPapSW, s. 1044-1045.

BENEDYKT  XVI,  Chrzescijanski  fundament  spoteczenstwa  nowoczesnego
i wielokulturowego. Przemowienie podczas spotkania z krolowg w Patacu
Holyrood House (Edynburg, 16 wrze$nia 2010), OssRomPol 31(2010),
nr 10, s. 14-15.

BENEDYKT XVI, Powoflaniem Kosciota jest przyjmowanie wszystkich, ale nigdy
kosztem prawdy chrzescijanskiej. Przemowienie podczas wizyty u arcybiskupa
Canterbury w Lambeth Palace (Londyn, 17 wrze$nia 2010), OssRomPol
31(2010), nr 11, s. 25.

BENEDYKT XVI, To, co nas tgczy, jest wigksze od tego, co nas dzieli. Przemowienie
podczas  nabozenstwa  ekumenicznego w  opactwie  westminsterskim
(Londyn, 17 wrze$nia 2010), OssRomPol 31(2010), nr 11, s. 29-30.

BENEDYKT XVI, Profetyczne powotanie chrzescijan i ich pasterzy. Przemowienie
podczas spotkania z biskupami Wielkiej Brytanii w Oscott College
(Birmingham, 19 wrzesnia 2010), OssRomPol 31(2010), nr 11, s. 43-44.

BENEDYKT XVI, Ekumenizm jest centralnym zadaniem Kosciola. Przemowienie do
uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci
Chrzescijan (18 listopada 2010), OssRomPol 32(2011), nr 2, s. s. 28-29;
takze: EPapSW, s. 923-926.

BENEDIKT XVI., Ansprache von Papst Benedikt XVI. bei der Sonderaudienz fiir die
Delegation der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands
(VELKD) (24. Januar 2011), http://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/de/speeches/2011/january/documents/hf ben-xvi _spe 20110124 chiesa-
evang-luter.html (dostep: 21.11.2020).

BENEDYKT XVI, Trzeba zdecydowanie czynié postepy na drodze ku pelnej jednosci.
Przemowienie do cztonkow Miedzynarodowej Komisji Mieszanej ds. Dialogu
Teologicznego miedzy Kosciolem Katolickim i Starozytnymi Kosciotami
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Wschodnimi (28 stycznia 2011), OssRomPol 32(2011), nr 3, s. 25-26;
takze: EPapSW, s. 1049-1050.

BENEDYKT XVI, ,Jak zyskam sobie taskawego Boga?”. Przemowienie podczas
spotkania z czlonkami Rady Kosciola Ewangelickiego w Niemczech
(Erfurt, 23 wrzesnia 2011), OssRomPol 32(2011), nr 12, s. 21-22;
takze: EPapSW, s. 1086-1089.

BENEDYKT XVI, |, Spraw, abysmy stanowili jedno”. Przemowienie podczas
nabozenstwa ekumenicznego (Erfurt, 23 wrzesnia 2011), OssRomPol 32(2011),
nr 12, s. 22-24; takze: EPapSW, s. 1089-1092.

BENEDYKT XVI, Jestesmy , Kosciolem pierwszych wiekow”. Przemowienie do
przedstawicieli Kosciotow prawostawnych i starozytnych Kosciotow Wschodu
(Fryburg, 24 wrze$nia 2011), OssRomPol 32(2011), nr 12, s. 29-30,
takze: EPapSW, s. 1050-1053.

BENEDYKT XVI, Potrzebna jest jednos¢ chrzescijan w kwestiach etycznych
i antropologicznych. Przemowienie do delegacji ekumenicznej z Finlandii
(19 stycznia 2012), OssRomPol 33(2012), nr 3, s. 14; takze: EPapSW,
s. 1093-1094.

BENEDYKT XVI, Priorytetem jest odnowa wiary. Przemowienie do uczestnikow
zgromadzenia plenarnego Kongregacji Nauki Wiary (27 stycznia 2012),
OssRomPol 33(2012), nr 3, s. 23-25; takze: EPapSW, s. 926-929.

BENEDYKT XVI, Jezus jednoczy tych, ktorzy Go kochajq. Przemowienie podczas
spotkania ekumenicznego w siedzibie Syryjskiego Patriarchatu Antiochii
(Charfet, 16 wrzesnia 2012), OssRomPol 33(2012), nr 9-10, s. 21-22;
takze: EPapSW, s. 1055-1057.

BENEDYKT XVI, Wspolnota w wierze i Swiadectwo. Przemowienie podczas
przekazania Kosciotom Bliskiego Wschodu adhortacji apostolskiej ,, Ecclesia in
Medio Oriente” (Bejrut, 16 wrzesnia 2012), OssRomPol 33(2012),
nr 9-10, s. 20.

BENEDYKT XVI, Sobor zZroditem entuzjazmu i nadziei. Przemowienie do
duchowienstwa diecezji rzymskiej (14 lutego 2013), OssRomPol 34(2013),
nr 3-4, s. 29-34.
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1.1.5. Homilie i rozwazania

BENEDYKT XVI1, Postuga Papieza gwarancjg postuszenstwa Chrystusowi i Jego stowu.
Homilia podczas Mszy sw. w bazylice sw. Jana na Lateranie z okazji objecia
katedry Biskupa Rzymu (7 maja 2005), OssRomPol 26(2005), nr 7-8, s. 18-21.

BENEDYKT X VI, Przebaczenie przemienia swiat i buduje pokoj. Homilia podczas Mszy
Sw. w uroczystos¢ Zestania Ducha Swietego (15 maja 2005), OssRomPol
26(2005), nr 7-8, s. 21-23.

BENEDYKT XV, Zjednoczenie chrzescijan naszqg wspolng misjq. Homilia wygloszona
w Bazylice sw. Pawta za Murami (25 stycznia 2006), OssRomPol 27(2006),
nr 3, s. 29-30; takze: EPapSW, s. 854-858.

BENEDYKT XVI, Nasza podstawowa decyzja — wierzymy w Boga. Homilia podczas
Mszy sw. na bloniach Islinger Feld (Ratyzbona, 12 wrze$nia 2006),
OssRomPol 27(2006), nr 11, s. 23-25.

BENEDYKT XVI, Dgzmy do petnej jednosci w wierze. Homilia wygtoszona podczas
Boskiej Liturgii (Stambul, 30 listopada 2006), OssRomPol 28(2007),
nr 2, s. 25-26; takze: EPapSW, s. 962-966.

BENEDYKT XVI, Swiat potrzebuje wspolnego $wiadectwa chrzescijan. Homilia na
zakonczenie Tygodnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan (25 stycznia 2007),
OssRomPol 28(2007), nr 3, s. 16-18; takze: EPapSW, s. 860-864.

BENEDYKT XVI, Wielki ruch modlitwy wspiera chrzescijan w dgzeniu do jednosci.
Homilia w Bazylice sw. Pawla za Murami (25 stycznia 2008), OssRomPol
29(2008), nr 3, s. 21-22; takze: EPapSW, s. 866-869.

BENEDYKT XVI, Dzie, w ktorym Duch Swiety ustanowil Kosciél. Homilia
w uroczystos¢ Zestania Ducha Swietego (11 maja 2008), OssRomPol 29(2008),
nr 6, s. 46-48.

BENEDYKT XVI, Misja apostotow Piotra i Pawta. Homilia podczas Mszy sw.
w uroczystos¢ Piotra i Pawta (29 czerwca 2008), OssRomPol 29(2008),
nr 9, s. 46-48.

BENEDYKT XVI, Nasze modlitwy o jednos¢ potwierdzajmy gestami pojednania.
Homilia podczas nieszporow na zakonczenie Tygodnia Modlitw o Jednosé
Chrzescijan (25 stycznia 2009), OssRomPol 30(2009), nr 3, s. 29-31;
takze: EPapSW, s. 870-874.

228



BENEDYKT XVI, Nie mozna glosi¢ Ewangelii, nie zabiegajgc o jednos¢ chrzescijan.
Homilia podczas Mszy sw. na zakonczenie Tygodnia Modlitw o Jednosé
Chrzescijan (25 stycznia 2010), OssRomPol 31(2010), nr 3-4, s. 19-20;
takze: EPapSW, s. 876-878.

BENEDYKT XVI, Religia jest gwarantem wolnosci i szacunku. Homilia podczas Mszy
sw. w Bellahouston Park (Glasgow, 16 wrzesnia 2010), OssRomPol 31(2010),
nr 10, s. 15-17.

BENEDYKT XVI, Dgzenie do jednosci musi by¢ pojmowane jako odpowiedZ na
wezwanie Pana. Homilia podczas nieszporow na zakonczenie Tygodnia
Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan (25 stycznia 2011), OssRomPol 32(2011),
nr 3, s. 23-25; takze: EPapSW, s. 879-883.

BENEDYKT XVI, Kosciol obejmuje caly swiat. Homilia podczas Mszy sw.
w uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego (12 czerwca 2011), OssRomPol
32(2011), nr 8-9, s. 26-28.

BENEDYKT XVI, W Kosciele wszystko opiera si¢ na wierze. Homilia podczas Mszy sw.
z nowymi kardynatami (19 lutego 2012), OssRomPol 33(2012), nr 4, s. 10-12.

BENEDYKT X VI, Jednos¢ jest wyzwaniem dla wszystkich chrzescijan. Homilia podczas
nieszporow na zakonczenie Tygodnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan
(25 stycznia 2012), OssRomPol 33(2012), nr 3, s. 21-23; takze: EPapSW,
s. 885-887.

BENEDYKT XVI, Duch Swiety prowadzi nas ku wyzynom Boga. Homilia w uroczystos¢
Zestania Ducha Swietego (27 maja 2012), OssRomPol 33(2012), nr 7-8,
s. 33-35.

BENEDYKT XVI, Niebo otwarte nad dzie¢mi. Homilia podczas Mszy sw. w niedziele
Chrztu Panskiego (13 stycznia 2013), OssRomPol 34(2013) nr 2, s. 22-24.

BENEDYKT XVI, Podzialy wsrod chrzescijan znieksztatcajg oblicze Kosciota.
Rozwazanie przed modlitwg ,, Aniot Panski” (20 stycznia 2013), OssRomPol
34(2013), nr 3-4, s. 48-49; takze: EPapSW, s. 887-888.

BENEDYKT XVI, Ekumenizm wymaga konkretnych gestow nawrocenia. Homilia
podczas nieszporow na zakonczenie Tygodnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan
(25 stycznia 2013), OssRomPol 34(2013), nr 3-4, s. 15-16; takze: EPapSW,

s. 888-891.
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1.1.6. Katechezy

BENEDYKT XVI, Modlmy si¢ nadal o dar jednosci. Katecheza podczas audiencji
generalnej (18 stycznia 2006), OssRomPol 27(2006), nr 3, s. 26-27;
takze: EPapSW, s. 933-935.

BENEDYKT XVI, Zamyst Jezusa w odniesieniu do Kosciota i wybor Dwunastu.
Katecheza podczas audiencji generalnej (15 marca 2006), OssRomPol
27(2006), nr 8, s. 33-34.

BENEDYKT XVI, Postuga komunii. Katecheza podczas audiencji generalnej
(5 kwietnia 2006), OssRomPol 27(2006), nr 8, s. 37-38.

BENEDYKT XVI, Komunia w czasie — Tradycja. Katecheza podczas audiencji
generalnej (26 kwietnia 2006), OssRomPol 27(2006), nr 8, s. 38-39.

BENEDYKT XVI, Tradycja apostolska. Katecheza podczas audiencji generalnej
(3 maja 2006), OssRomPol 27(2006), nr 9-10, s. 41-43.

BENEDYKT XVI, Sukcesja apostolska. Katecheza podczas audiencji generalnej
(10 maja 2006), OssRomPol 27(2006), nr 9-10, s. 43-44.

BENEDYKT XVI, Piotr — skata, na ktorej Chrystus zbudowat Kosciol. Katecheza
podczas audiencji generalnej (7 czerwca 2006), OssRomPol 27(2006),
nr 11, s. 54-55.

BENEDYKT XVI, Andrzej — Protoklitos. Katecheza podczas audiencji generalnej
(14 czerwca 2006), OssRomPol 27(2006) nr 11, s. 56-57.

BENEDYKT XVI, Potrzebna jest ciggta modlitwa o zjednoczenie chrzescijan. Katecheza
podczas audiencji generalnej (17 stycznia 2007), OssRomPol 28(2007),
nr 3, s. 12-13; takze: EPapSW, s. 935-937.

BENEDYKT XVI, Idziemy powoli, ale stanowczo ku jednosci. Katecheza podczas
audiencji generalnej (24 stycznia 2007), OssRomPol 28(2007), nr 3, s. 15-16;
takze: EPapSW, s. 937-940.

BENEDYKT XVI, Sercem ruchu ekumenicznego jest modlitwa. Katecheza podczas
audiencji generalnej (23 stycznia 2008), OssRomPol 29(2008), nr 3, s. 19-20;
takze: EPapSW, s. 941-945.

BENEDYKT XVI, Kosciol jest darem Bozym i pragnie jednosci. Katecheza podczas
audiencji generalnej (7 maja 2008), OssRomPol 29(2008), nr 6, s. 54-55;
takze: EpapSW, s. 1059-1061.
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BENEDYKT XVI, Wewnetrzna przemiana doprowadzi do jednosci. Katecheza podczas
audiencji generalnej (21 stycznia 2009), OssRomPol 30(2009), nr 3, s. 26-27;
takze: EPapSW, s. 945-949.

BENEDYKT XVI, ,,Jakze niesamowitq rzeczq jest by¢ ksiedzem!”. Katecheza podczas
audiencji generalnej (24 czerwca 2009), OssRomPol 30(2009), nr 9, s. 48-49.

BENEDYKT X VI, Potrzebna jest nieustanna modlitwa o jednos¢ chrzescijan. Katecheza
podczas audiencji generalnej (20 stycznia 2010), OssRomPol 31(2010), nr 3-4,
s. 32-35; takze: EPapSW, s. 949-952.

BENEDYKT X VI, Chrzescijanie jednoczq sie w modlitwie. Katecheza podczas audiencji
generalnej (19 stycznia 2011), OssRomPol 32(2011), nr 3, s. 35-37;
takze: EPapSW, s. 953-956.

BENEDYKT XVI, Jednosé¢, ktora wymaga wewnetrznego nawrocenia. Katecheza
podczas audiencji generalnej (18 stycznia 2012), OssRomPol 33(2012),
nr 3, s. 32-34; takze: EPapSW, s. 956-960.

1.1.7. Listy, przeslania i pozdrowienia

BENEDYKT XVI, Aby glosi¢ catemu swiatu zywq obecnos¢ Chrystusa. Oredzie
w  Kaplicy Sykstynskiej na zakonczenie konklawe (20 kwietnia 2005),
OssRomPol 26(2005), nr 6, s. 4-6; takze: EPapSW, s. 891-892.

BENEDYKT XVI, Wiara nie moze by¢ zepchnieta do sfery czysto prywatnej. List do
biskupow hiszpanskich (19 maja 2005), OssRomPol 26(2005), nr 7-8, s. 4-5.

BENEDYKT XVI, Eucharystia znakiem petnej jednosci w wierze. Przestanie z okazji IX
Miedzynarodowego Sympozjum w Asyzu (1 wrzesnia 2005), OssRomPol
26(2005), nr 11-12, s. 4-5; takze: EPapSW, s. 899-900.

BENEDYKT XVI, Slowa pozdrowienia do przedstawicieli Swiatowej Federacji
Luteranskiey (7  listopada  2005),  http://old.luteranie.pl/pl/?D=759
(dostep: 21.11.2020).

BENEDETTO XVI, Lettera al patriarca di Mosca e di tutte le Russie, Sua Santita
Alessio II (17 febbraio 2006), http://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/it/letters/2006/documents/hf ben-xvi let 20060217 patriarca-mosca.html
(dostep: 20.11.2020).
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BENEDYKT XVI, Chcemy is¢ dalej drogg nadziei. Przestanie z okazji IX Zgromadzenia
Ogélnego Swiatowej Rady Koscioléw (25 stycznia 2006), OssRomPol
27(20006), nr 4, 5.8-9); takze: EPapSW, s. 900-901.

BENEDYKT XVI, Przestanie do uczestnikow X Sympozjum Chrzescijan Katolikow
i Prawostawnych (12 wrzes$nia 2007), OssRomPol 28(2007), nr 12, s. 5-6;
takze: EPapSW, s. 1004-1006.

BENEDYKT XVI, Przestanie do nowego zwierzchnika rumunskiego Kosciota
prawostawnego patriarchy Daniela (27 wrze$nia 2007), OssRomPol 28(2007),
nr 12, s. 6-7; takze: EPapSW, s. 1006-1008.

BENEDYKT X VI, Przestanie z okazji intronizacji patriarchy Cyryla (28 stycznia 2009),
OssRomPol 30(2009), nr 3, s. 56; takze: EPapSW, s. 1025-1026.

BENEDYKT XVI, Przestanie z okazji 10. rocznicy wizyty Jana Pawta Il w Rumunii
(6 maja 2009), OssRomPol 30(2009), nr 10, s. 46; takze: EPapSW,
s. 1028-1029.

BENEDYKT XVI, Przestanie z okazji intronizacji arcybiskupa Canterbury i prymasa
Wspolnoty anglikanskiej (4 lutego 2013), OssRomPol 34(2013), nr 5, s. 24.

1.1.8. Wspolne deklaracje Benedykta XVI ze zwierzchnikami Kosciolow

Wspolna deklaracja papieza Benedykta XVI i arcybiskupa Aten i calej Grecji
Christodoulosa (14 grudnia 2006), OssRomPol 28(2007), nr 3, s. 11-12;
takze: EPapSW, s. 992-995.

Wspolna deklaracja papieza Benedykta XVI i arcybiskupa Chryzostoma I
(16 czerwca 2007), OssRomPol 28(2007), nr 7-8, s. 33-34; takze: EPapSW,
s. 996-999.

Wspolna deklaracja papieza Benedykta XVI i arcybiskupa Canterbury Rowana
Williamsa (23 listopada 2006), OssRomPol 28(2007), nr 1, s. 14-15;
takze: EPapSW, s. 1077-1079.

Wspolna deklaracja papieza Benedykta XVI i patriarchy Bartlomieja [
(30 listopada 2006), OssRomPol 28(2007), nr 2, s. 28-29; takze: EPapSW,
s. 986-989.
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1.2. Pisma Josepha Ratzingera

RATZINGER J., Lud i dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele.
Rozprawa doktorska [1954], [w:] JROO 1, s. 37-392.

RATZINGER J., O genezie i istocie Kosciota [1956/1957], [w:] JROO VIII/1,
s. 127-142.

RATZINGER J., Prymat, episkopat i ,,successio apostolica” [1959], [w:] JROO XII,
s. 198-217.

RATZINGER J., Teologia historii swigtego Bonawentury [= ujecie opublikowane
w 1959 roku] [1959], [w:] JROO 1, s. 367-589.

RATZINGER J., Braterstwo chrzescijanskie [1960], [w:] JROO VIII/1, 31-105.

RATZINGER J., Kosciol — opracowanie systematyczne [artykul w leksykonie, 1961]
[1961], [w:] JROO VIII/1, s. 187-200.

RATZINGER ., ,,Ponowne zjednoczenie w wierze” w ujeciu katolickim [1961],
[w:] JROO VIII/2, s. 755-766.

RATZINGER J., Protestantyzm. Ocena z perspektywy katolickiej [artykut w leksykonie,
1961] [1961], [w:] JROO VIII/2, s. 750-754.

RATZINGER J., Wypowiedzi w jezyku tacinskim odnosnie do schematow soborowych
przestanych przez kardynata Cicognaniego [1962], [w:] JROO VII/I1,
s. 120-126.

RATZINGER J., Jednos¢ narodow. Wizja ojcow Kosciola [1963], [w:] JROO 1,
s. 517-567.

RATZINGER J., Konkretne formy kolegialnosci biskupiej (papiez, patriarcha, biskup)
[Listopad 1963] [1963], [w:] JROO VII/1, s. 304-312.

RATZINGER J., Kwestie teologiczne na Soborze Watykanskim 11 [1963],
[w:] JROO VII/1, s. 288-303.

RATZINGER J., Pojecie Kosciota i kwestia cztonkostwa w Kosciele [1963],
[w:] JROO VIII/1, s. 266-282.

RATZINGER J, Prymat [artykul w leksykonie, 1963] [1963], [w:] JROO VIII/1,
s. 558-561.
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RATZINGER J., Urzqd duchowy a jednos¢ Kosciota. Koreferat do wyktadu Wilfrieda
Joesta ,,Das Amt und die Einheit der Kirche* [Urzqd i jednos¢ Kosciota]
[1963], [w:] JROO XII, s. 49-66.

RATZINGER J., Dyskusje soborowe nad relacjq miedzy Pismem i Tradycjg [1964],
[w:] JROO VII/1, s. 413-418.

RATZINGER J., Kosciot — znak wsrod narodow [1964], [w:] JROO VIII/2, s. 947-959.

RATZINGER J., Powrodt do porzqdku pierwotnego Kosciola [1964], [w:] JROO VII/1,
s. 301-303.

RATZINGER J., Sobor w drodze. Spojrzenie wstecz na drugq sesje Soboru
Watykanskiego 11 [1964], [w:] JROO VII/1, s. 313-358.

RATZINGER J., Los Jezusa a Kosciot [1965], [w:] JROO VIII/1, s. 116-126.

RATZINGER J., Pastoralne implikacje doktryny o kolegialnosci biskupow [1965],
[w:] JROO XII, s. 218-243.

RATZINGER J., Pojecie Kosciota w mysli patrystycznej [1965], [w:] JROO 1,
s. 604-617.

RATZINGER J., Proba zdefiniowania pojecia Tradycji [1965], [w:] JROO IX/1,
s. 349-383.

RATZINGER J., Wprowadzenie [1965] [1965], [w:] JROO VII/2, s. 569-582.
RATZINGER J., Katolicyzm po Soborze [1966], [w:] VII/2, s. 892-911.
RATZINGER J., Czy Eucharystia jest Ofiarg? [1967], [w:] JROO X1, s. 243-254.

RATZINGER J., Problem transsubstancjacji i pytanie o sens Eucharystii [1967],
[w:] JROO XI, s. 255-280.

RATZINGER J., Wprowadzenie do chrzescijanstwa. Wyktady o apostolskim wyznaniu
wiary [1968], [w:] JROO IV, s. 27-282.

RATZINGER J., Prymat a episkopat [1969], [w:] VIII/2, s. 579-606.

RATZINGER J., Co lgczy, a co dzieli wyznania? Refleksja ekumeniczna [1972],
[w:] JROO VIII/2, s. 767-775.

RATZINGER J., Jednos¢ Kosciota — jednos¢ ludzkosci. Sprawozdanie z obrad [1972],
[w:] JROO VIII/2, s. 641-648.

RATZINGER J., Ofiara, sakrament i kaptanstwo w rozwoju Kosciota [1972],
[w:] JROO XII, s. 81-100.
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RATZINGER J., Ekumenizm lokalny [1973], [w:] JROO VIII/2, s. 776-791.

RATZINGER J., Rzym a Koscioly Wschodu po odwotaniu ekskomunik z 1054 roku
[1974], [w:] JROO VIII/2, s. 698-716.

RATZINGER J., Duch Swiety jako Communio. Stosunek pneumatologii i duchowosci
u Augustyna [1974], [w:] JROO 1, s. 495-511.

RATZINGER J., Ekumenizm w martwym punkcie? Wyjasnienia dotyczgce ,, Mysterium
Ecclesiae” [1974], [w:] JROO VIII/2, s. 800-810.

RATZINGER J., Co jest konstytutywne dla wiary chrzescijanskiej dzisiaj? [1975],
[w:] JROO IX, s. 52-65.

RATZINGER J., Przedmowa do: Stylianos Harkianakis, ,, Orthodoxe Kirche

und Katholizismus” [KoSciol prawostawny a katolicyzm], Miinchen 1975
[1975], [w:] JROO VIII/2, s. 743-745.

RATZINGER J., Chrzest, wiara i przynaleznos¢ do Kosciota — jednos¢ struktury i tresci
[1976], [w:] JROO 1V, s. 441-459.

RATZINGER J., Koscielna nauka o ,,sacramentum ordinis” [1976], [w:] JROO XII,
s. 67-80.

RATZINGER J., Eschatologia — smier¢ i Zycie wieczne [1977], [w:] JROO X, s. 25-257.

RATZINGER J., Kosciot jako sakrament zbawienia [1977], [w:] JROO VIII/1,
s. 222-234.

RATZINGER J., Prognozy przysztosci ekumenizmu [1977], [w:] JROO VIII/2,
s. 661-673.

RATZINGER J., Eucharystia — centrum Kosciota [1978], [w:] JROO XI, s. 287-337.

RATZINGER J., Prymat papieza a jednos¢ ludu Bozego [1978], [w:] JROO VIII/1,
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RATZINGER J., By¢ oszczednym w wystepach teatralnych. Rozmowa z redakcjg
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RATZINGER J., Przedmowa do: Chrysostomos Konstantinidis, Ernst Christoph Suttner
(red.), , Fragen der Sakramentenpastoral in orthodox-katholisch gemischten
Gemeinden” [Kwestie duszpasterstwa sakramentow w mieszanych wspolnotach
prawostawno-katolickich], Regensburg 1979 [1979], [w:] JROO VIII/2,
s. 746-747.
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RATZINGER J., Przemowienie na zebraniu konczgcym augsburskie uroczystosci
poswiecone ,,Confessio Augustana” 29 czerwca 1980 roku [1980],
[w:] JROO VIII/2, s. 847-848.

RATZINGER J., Znak chrzescijanskiej jednosci. 1600 lat konstantynopolitanskiego
Credo [1981], [w:] JROO VIII/2, s. 649-660.

RATZINGER J., Katolicyzm w stadium przejsciowym. Rozmowa z redakcjg
., Evangelische Kommentare”, 1982 [1982], [w:] JROO VIII/2, s. 854-865.

RATZINGER J., List do Biskupa Allana C. Clarka (27 marca 1982) [1982],
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RATZINGER J., Oficjalny dialog teologiczny prawostawia z katolicyzmem. Rozmowa
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RATZINGER J., Prawo spolecznosci chrzescijanskiej do Eucharystii? ,,Spotecznosé
chrzescijanska” a powszechnos¢ Kosciola [1982], [w:] JROO VIII/I,
s. 494-510.

RATZINGER J., Luter a jednos¢ Kosciotlow. Rozmowa z redakcjq Internationale
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RATZINGER J., O duchowosci kaptanskiej. ,,Na Twoje stowo” (Lk 5,1-11) [1983],
[w:] JROO XII, s. 483-499.

RATZINGER J., Problemy i nadzieje dialogu anglikansko-katolickiego [1983],
[w:] JROO VIII/2, s. 914-944.

RATZINGER J., Chrystologiczne punkty orientacyjne [1984], [w:] JROO VI/2,
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RATZINGER J., Komunia — wspodlnota — misja. O powigzaniu miedzy Eucharystig,
wspolnotq (spotecznoscig) i misjg w Kosciele [1984], [w:] JROO VIII/I,
s. 283-304.

RATZINGER J., Eklezjologia II Soboru Watykanskiego [1985], [w:] JROO VIII/1,
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[w:] JROO IX/1, s. 121-141.

RATZINGER J., O rozwoju ruchu ekumenicznego. List do czasopisma ,, Theologische
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RATZINGER J., Duch Swiety a Kosciét [1989], [w:] JROO VIII/1, s. 466-472.
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RATZINGER J., Dialog vreligii i stosunki zydowsko-chrzescijanskie [1997],
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1.3. Dziela zebrane®”

RATZINGER J., Opera Omnia, t. 1. Lud i Dom Bozy w nauce Swietego Augustyna.
Rozprawa doktorska oraz inne opracowania nauki Augustyna w teologii Ojcow
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RATZINGER J., Opera Omnia, t. 1I: Rozumienie objawienia i teologia historii wedlug
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red. K. GOzDz, M. GORECKA, Lublin 2014 [= JROO II].

RATZINGER J., Opera Omnia, t. IV: Wprowadzenie do chrzescijanstwa. Wyznanie —
Chrzest — Nasladowanie, red. K. GOzDz, M. GORECKA, Lublin 2017
[=JROO IV].

RATZINGER J., Opera Omnia, t. VI/1: Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii,
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RATZINGER J., Opera Omnia, t. VII/1: O nauczaniu Il Soboru Watykanskiego.
Formutowanie — Przekaz — Interpretacja, red. K. GOzDz, M. GORECKA,
Lublin 2016 [= JROO VII/1].

87 Dzieta zebrane zestawiono zgodnie z kolejnoscia toméw Opera Omnia.
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1.4. Publikacje ksiazkowe

RATZINGER J., Chrystus i Jego Kosciot [1985], Krakow 2005.

RATZINGER J./BENEDYKT XVI, Na poczqtku Bog stworzyt... Cztery kazania

o stworzeniu i upadku. Konsekwencje wiary w stworzenie [1996],
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RATZINGER J., Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata [2003],
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2.1. Dokumenty katolickie
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SOBOR  WATYKANSKI I, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu  BozZym
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(27 marca 1982), [w:] DKNW-1, s. 215-226.

241



KONGREGACJA NAUKI WIARY, List , Sacerdotium ministeriale” (6 sierpnia 1983),
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KONGREGACJA NAUKI WIARY, Odpowiedzi na pytania dotyczgce niektorych aspektow
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Communiqué concernant la renonciation par le pape de Rome Benoit XVI
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2006), OssRomPol 28(2007), nr 1, s. 15-16.
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MIEDZYNARODOWA KOMISJA MIESZANA DO DIALOGU TEOLOGICZNEGO MIEDZY
KOSCIOLEM RZYMSKOKATOLICKIM A KOSCIOLEM PRAWOSEAWNYM, Sakrament
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Bozego (Uusi Valamo, 1988), [w:] W. HRYNIEWICZ, Koscioly siostrzane:
dialog katolicko-prawostawny 1980-1991, Warszawa 1993, s. 56-66.

680
681

Zbiory dokumentow Kosciotow i Wspolnot w porzadku alfabetycznym.
Dokumenty ekumeniczne zestawiono chronologicznie w ramach poszczegdlnych grup.
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Konsekwencje eklezjologiczne i kanoniczne sakramentalnej natury Kosciola.
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KOSCIOLEM  RZYMSKOKATOLICKIM A  KOSCIOLEM  PRAWOSLAWNYM,
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RZYMSKOKATOLICKO-EWANGELICKO-LUTERANSKA  KOMISJIA  MIESZANA,  Urzqd
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(2013), thum. D. BRUNCZ, Dziggielow 2013.
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Dialog katolicko-anglikanski

MIEDZYNARODOWA KOMISJIA ANGLIKANSKO-KATOLICKA 1, Wspdlna deklaracja na
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22 (1979), nr 4, s. 62-65.
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chiesa I (Venezia, 1976), [w:] EnchOe I, s. 42-58; takze: ,Zycie i Mysl”
27(1977), nr 6, s. 102-112.
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COMMISSIONE INTERNAZIONALE ANGLICANA-CATTOLICA ROMANA I, Autorita nella
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MIEDZYNARODOWA KOMISJA ANGLIKANSKO-KATOLICKA 1II, Zbawienie a Kosciol.
Wspolna deklaracja Drugiej Miedzynarodowej Komisji  Anglikansko-
Rzymskokatolickiej (1986), SiDE (1987), z. 3, s. 60-72.

ANGLICAN-ROMAN CATHOLIC INTERNATIONAL COMMISSION II, Clarifications of
certain aspects of the Agreed Statements on Eucharist and Ministry of the First
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Promoting Christian Unity, London 1994.

MIEDZYNARODOWA KOMISJA ANGLIKANSKO-KATOLICKA II, Dar autorytetu. Autorytet
w Kosciele III (1998), [w:] P. KANTYKA, Autorytet w Kosciele. Dialog
katolicko-anglikanski na forum swiatowym, Lublin 2004, s. 161-190.

ANGLICAN-ROMAN CATHOLIC INTERNATIONAL COMMISSION III, Walking Together on
the Way: Learning to Be the Church — Local, Regional, Universal (Erfurt,
2017), https://iarccum.org/archive/ARCIC3/2018 SPCK ARCIC-III Walking-
Together-On-the-Way en.pdf (dostep: 23.01.2021).

Dialog anglikansko-luteranski

COMMISSIONE INTERNAZIONALE ANGLICANA-LUTERANA, Rapporto delle conversazioni
anglicane-luterane (1970-1972) (Pullach, aprile 1972), [w:] EnchOe I,
s. 163-193.
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COMMISSIONE CATTOLICA-LUTERANA NEGLI USA, Primato pontificio e chiesa
universale (1974), [w:] EnchOe 11, s. 1354-1376.

COMITATO MISTO CATTOLICO-ORTODOSSO IN FRANCIA, [l primato romano nella
comunione delle chiese (1991), [w:] EnchOe 1V, s. 289-305.

CONSULTA ORTODOSSA — CATTOLICA ROMANA NEGLI USA, Primato e conciliarita
(1989), [w:] EnchOe 1V, s. 1298-1302.

BILATERALE ARBEITSGRUPPE DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ UND DER
KIRCHENLEITUNG DER VEREINIGTEN EVANGELISCH-LUTHERISCHEN KIRCHE
DEUTSCHLANDS, Communio Sanctorum. Die Kirche als Gemeinschaft der
Heiligen (2000), Paderborn-Frankfurt am Main 2000.

3.3. Inne dokumenty ekumeniczne

COMMISSIONE FEDE E COSTITUZIONE DEL CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE,
Un tesoro in vasi d’argilla. Contributo a una riflessione ecumenica
sull’ermeneutica (30 novembre 1998), nr 33-34, Il Regno. Documenti”
45(2000), nr 3, s. 117-126.

CZWARTA SWIATOWA KONFERENCJA DO SPRAW WIARY I USTROJU KoscIorA,
Raport (Montreal 12-26 lipca 1963), SiDE (2005), z. 1-2, s. 167-219.

3.4. Zbiory dokument6éw ekumenicznych®®

Blizej wspolnoty. Katolicy i luteranie w dialogu 1965-2000, red. K. KARSKI,
S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 2003 [= BW].

Enchiridion Oecumenicum. Documenti del dialogo teologico interconfessionale,
vol. 1. Dialoghi internazionali 1931-1984, a cura di G. CERETI, S.J. Voicu
[= EnchOe I].

682 Zbiory dokumentéw ekumenicznych zestawiono w porzadku alfabetycznym.
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Enchiridion Oecumenicum. Documenti del dialogo teologico interconfessionale,
vol. 2. Dialoghi locali 1965-1987, a cura di G. CERETI, S.J. Voicu,
Bologna 1988 [= EnchOe II].

Enchiridion Oecumenicum. Documenti del dialogo teologico interconfessionale,
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GLAESER Z., Ekumenizm w nauczaniu papiezy po Soborze Watykanskim II,
Kamien Slaski-Opole 2017 [= EPapSW].
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