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ABSTRAKT 

 Niniejsza praca: Doksologie w Apokalipsie Janowej podejmuje motywy 

uwielbień Boga i Ba anka. Są nimi: da  stwo zenia (4,8-11), zbawienia (5,9-14; 1,5b-6; 

7,9-12), sp awiedliwość Boża (11,15-19, 16,5-7), oraz ostateczny triumf Boga (12,10-

12; 15,1-4; 19,1-8). Wymienione sigla zawie ają także najbliższe konteksty, kt  ym 

  wnież poświęcimy uwagę. Całość op acowania nie opie a się więc na ch onologii 

występowania poszczeg lnych doksologii, lecz została ujęta tematycznie. Gloryfikacje 

Boga znajdą sw j climax w pokonaniu t iady zła: Szatana, Bestii i Wielkiej Nie ządnicy 

o az zaślubinach oblubienicy ( ościoła) z Ba ankiem. Do tego wyda zenia zmie za cała 

histo ia zbawienia, będąca pod kont olą Boga. W dyse tacji posługujemy się metodami: 

egzegetyczno-teologiczną, histo yczno k ytyczną,  eto yczną o az odwołujemy się do 

antropologii kulturowej.  

 Słowa kluczowe: Zasiadający na t onie, Ba anek, k ew, zbawienie, alleluja, 

zaślubiny. 

 ABSTRACT 

 The present work, Doxologies in the Apocalypse of St. John, takes up the motifs 

of praise of God and the Lamb. These include the gift of creation (4:8-11), salvation 

(5:9-14; 1:5b-6; 7:9-12), God's justice (11:15-19, 16:5-7), and God's ultimate triumph 

(12:10-12; 15:1-4; 19:1-8). The sigils mentioned also contain the closest contexts, to 

which we will also pay attention. The entire study is therefore not based on the 
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chronology of the occurrence of individual doxologies, but has been arranged 

thematically. The glorifications of God will find their climax in the defeat of the triad of 

evil: Satan, the Beast and the Great Whore, and the nuptials of the bride (the Church) 

with the Lamb. The entire history of salvation, being under God's control, is heading to 

this event. The dissertation uses the following methods: exegetical-theological, 

historical-critical, rhetorical, and refers to cultural anthropology.  

Keywords: seated on the throne, Lamb, blood, salvation, alleluia, nuptials. 
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WYKAZ  KRÓTÓW 

1. Teksty starożytne 

a. Apokryfy Starego Testamentu 

1 Hen Pierwsza Henocha 

2 Hen Druga Henocha 

3 Hen Trzecia Henocha 

Jos.As. Joseph and Aseneth 

Or.Sib. Wyrocznie Sybilli 

 

b. Pisma z Qumran 

1QH Hodajot (hymny dziękczynne) 

1QM Reguła Wojny (Zw j Wojny) 

1QS Reguła Z zeszenia 

4QDeut
a
 All Souls Deuteronomy Qumran manuscript 

 

c. Pisma Judaistyczne 

CIJ Corpus Inscriptionum Judaicarum 

Ant. J zef Flawiusz, Antiquitates Iudaicae 

C. Ap. J zef Flawiusz, Contra Apionem 

LXX Septuaginta 

Midr. Rab. Midrasz Rabba 

Ps.Sal. Psalmy Salomona 

TestJud Testament Judy 

TestLew Testament Lewiego 

Exod. Rab. Exodus Rabbah (Midrasz do księgi Wyjscia) 

Targ. Ezek. Targum Ezekiela 
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d. Ojcowie i pisarze kościelni i pisarze greccy i łacińscy 

1 Clem. Pierwszy List Klemensa Rzymskiego 

2 Clem. Drugi List Klemensa Rzymskiego 

Corp. Herm. Corpus Hermasa 

Dial. Dialogus cum Tryhpone (Justyn) 

Did. Didache 

Herm. Vis.  sięga Pasterza Hermasa 

Herodot, Hist. Historiae 

Ign. Magn. List do  ościoła w Magnezji (Ignatius z Antioch) 

Il. Ilias (Homer) 

Is. Os. De Iside et Osiride (Plutarch) 

Legat. Legatio ad Gaium (Filon z Aleksandrii) 

Tim. Timaeus (Platon) 

Vit. Caes. Suetonius Tranquillis, De Vita Caesarum 

 

e. Inne skróty 

(czasopisma, se ie wydawnicze, słowniki, itd.) 

AB Anchor Bible 

BNTC Black’s New Testament Commenta ies 

CCL Corpus Chrisianorum, Series Latina 

ComB Commenti Biblici 

EWNT Exegetisches Wö te buch zum Neuen Testament 

HNT Handbuch zum Neuen Testament 

HThK.AT Herders theologischer Kommentar zum Alten Testament 

HzNT Handbuck zum Neuen Testament 

JBL Journal of Biblical Literature 

JfSNT Journal for the Studies of the New Testament 

JNES Journal of Near Eastern Studies 

JPS The Jewish Publication Society 

JSOT Journal for the Studies of the Old Testament 

JTS Journal of Theological Studies 
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NCBC The New Cambridge Commentary 

NICNT The New International Commentary on the New Testament 

NICOT The New International Dictionary on the Old Testament 

NIGTC The New International Greek Testament Commentary 

NKB.NT Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament 

NTS New Testament Studies 

ÖT  Ökumenische  Taschenbuch-Kommentar zum Neuen Testament 

SGL Scrittori Greci e Latini 

Spar Studia Paradyskie (Gościkowo-Pa adyż) 

STV Studia Theologica Varsaviensia 

TDNT Theological Dictionary of the New Testament 

TPINTC TPI New Testament Commentaries 

TWNT Theologisches Wörtebuch zum Neuen Testament 
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W TĘP 

 Księga Apokalipsy uchodzi za najtrudniejszą pod względem interpretacji w 

całym NT. Zawiera w sobie bogatą symbolikę domagającą się dekodyfikacji. Ważne są 

w niej symbole kosmiczne (np. gwiazdy, słońce, grzmot, morze), teriomorficzne (np. 

baranek, smok, bestia), chromatyczne (np. biały, czerwony, czarny), arytmetyczne 

(liczby np. trzy, trzy i p ł, sześć, siedem) czy też antropomorficzne (szata, kobieta, 

nierządnica). Są w niej obecne liczne wizje, kt re na poziomie dosłowności nie można 

w żaden spos b poprawnie wyjaśnić. Wszystko to sprawia, że Apokalipsa kojarzy się 

dla wielu jedynie z nieszczęściami, kataklizmami, wstrząsami, kt re wzbudzają strach. 

Tymczasem w zamyśle jej autora miała rodzić pokrzepienie, nadzieję i dodawać sił w 

czasie ucisk w i udręk. Ważny jest jej kontekst historyczny. Powstała bowiem w czasie 

prześladowań ze strony Imperium Rzymskiego narzucającego opresyjny system 

szczeg lnie wobec chrześcijan. Ci zaś nie chcieli przyjmować jego roszczeń, nie 

oddawali rzymskiemu imperatorowi boskiej czci. Nie ulegali imperialnej polityce 

faworyzującej jej zwolennik w. Wobec tego panujący system eliminował ich z życia 

publicznego i prześladował ekonomicznie. 

 Księga Objawienia kończy się wizją niebiańskiego Jeruzalem. Jest w nim tron, na 

kt  ym zasiadają B g i Ba anek. Z t onu zaś wypływa woda życia, symbolizująca Ducha 

Świętego (22,1). W Ap 3,11 znajduje się natomiast obietnica złożona zwycięzcy 

(dosłownie „zwyciężającemu”): „Zwycięzcy dam zasiąść ze Mną na moim t onie, jak 

i Ja zwyciężyłem i zasiadłem z mym Ojcem na Jego t onie”. W niebie jest więc tylko 

jeden t on dzielony p zez Ojca, Syna i tego, kt  y zwyciężał w ziemskim eonie. To 

właśnie z tego t onu wypływa k ystaliczna woda. Widzimy więc niezwykłą p omocję 

wierzącego, kt  y w eschatonie uczestniczy w życiu T  jcy Świętej. Zanim jednak doszło 

do tego niewyob ażalnego wywyższenia pot zebny był wpie w akt stwo zenia, p źniej 

zaś, wskutek niewie ności człowieka, musiało nastąpić dzieło zbawienia, następnie 

sprawiedliwy sąd Boży i ostateczny t iumf nad siłami zła o az dop owadzenie Bożego 

planu do szczęśliwego końca. Właśnie te  zeczywistości szczeg lnie nas inte esują 

w p ezentowanej p acy. Stanowią bowiem t eść zeb aną w dziewięciu doksologiach 

występujących w Apokalipsie (1,5b-6; 4,8-11; 5,9-14; 7,9-12; 11,15-19; 12, 10-12; 15,1-

4; 16,5-7; 19,1-8). Wymienione sigla two zą  amy, w kt  ych znajdują się uwielbienia 

Boga w sensie ścisłym. One też obejmują nasz obsza  badawczy, uwzględniają bowiem 



 19 

najbliższy kontekst dla apokaliptycznych doksologii. W p acy chcemy zw  cić 

szczeg lną uwagę na motywy uwielbień Boga, ponieważ dotykają zasadniczych t eści 

teologicznych. 

 Doksologie odg ywają istotną  olę w duchowości ch ześcijańskiej. Zazwyczaj 

relacje z Bogiem czy Chrystusem og aniczają się do p  śb, dotyczących najczęściej 

ba dziej osobistych niż og lnych sp aw, związanych z codziennym życiem. Doksologie 

są natomiast glo yfikacjami Boga, p zypominają o Jego czynach, kt  e domagają się 

dziękczynienia, zachwytu, ado acji, uwielbienia. Jest w nich obecny poryw serca. Bez 

nich wielkie dzieła Boże mogłyby ulec zapomnieniu. Tymczasem żywa pamięć o nich 

może kształtować następne pokolenia, w nich bowiem zawie a się wia a  ościoła. 

 W p acy odwołujemy się zasadniczo do metody egzegetyczno-teologicznej, 

stosujemy też histo yczno-k ytyczną, niekiedy  eto yczną o az nawiązujemy do 

ant opologii kultu owej. Pie wsza z wymienionych jest dla nas szczeg lnie cenna, 

ponieważ pozwala nam spoj zeć na Biblię jako całość. Jan cze pie w swym dziele 

obficie z ob az w Sta ego Testamentu, nadając im własne teologiczne znaczenie. 

Zobaczymy to także doksologiach. Poza tym zgodnie z znaną zasadą he meneutyczną, 

słowo uzyskuje pełniejsze wyjaśnienie w świetle całej Biblii lub w ob ębie tej samej 

księgi Pisma. Niekt  e zatem pojęcia stosowane p zez Jana będziemy inte p etować 

inte tekstualnie. Metoda zaś histo yczno k ytyczna pozwoli nam w pewnych 

wątpliwych pod względem semantycznym słowach, dot zeć lub zbliżyć się do 

pie wotnej we sji. Podaje bowiem   żne wa ianty w miejscach dyskusyjnych, kt  e 

będąc w ha monii z najbliższym kontekstem, mogą otwo zyć p zed nami nowe 

możliwości inte p etacyjne. Metoda zaś  eto yczna wydobędzie bogactwo figu  

 eto ycznych obecnych w analizowanych tekstach i potwie dzi piękno  sięgi 

Objawienia, także w sensie lite ackim. Natomiast ant opologia kultu owa uw ażliwi nas 

na ś odowisko, z kt  ym liczy się auto  Apokalipsy. Był nim wspomniany już Rzym – 

miejsce kultu Dea Roma o az bałwochwalczych ceza  w. Oczywiście  wczesna stolica 

świata p zyjmuje też znaczenie symboliczne, będące ok eśleniem anty-Bożej władzy. W 

ten spos b bezpoś ednie ś odowisko Apokalipsy ulega  ozsze zeniu i otwie a się na 

wymiar ponadczasowy.  

 W dyse tacji odwołujemy się do p zede wszystkim do komenta zy najnowszych, 

kt  ych auto ami są znane postaci w ś odowisku biblijnym, apokaliptycznym. Chodzi 

o egzeget w p zede wszystkim z obsza u języka angielskiego: G. R. Osbo ne, 
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D. E. Aune, G. K. Beale, niemieckiego – H. Giesen, włoskiego Vanni, polskiego – 

Kotecki. Wa to też zauważyć, że podjęta p zez nas tematyka doksologii nie znajduje – 

poza komentarzami – dodatkowych op acowań. P aktycznie, po dokonanych 

poszukiwaniach, wydaje się, że w polskiej lite atu ze biblijnej istnieje tylko jedna 

monog afia związana częściowo z naszym tematem, autorstwa W. Popielеwskiego, 

Alleluja! Liturgia Godów Baranka eschatologicznym zwycięstwem Boga, Kielce 2001. 

Auto  bada w niej wnikliwie doksologię zawa tą w 19,1-8. Poświęca między innymi 

uwagę doksologii jako gatunkowi lite ackiemu, porusza jako Sitz im Leben zagadnienie 

impe ialnego kultu. Analizuje od st ony egzegetycznej poszczeg lne części ostatniej 

i najba dziej  ozbudowanej doksologii w Apokalipsie. P aca ta zasługuje na uznanie. 

Nie podejmuje jednak wcześniejszych uwielbień Boga. Jednak nie stanowi to jakiegoś 

b aku w tej pozycji, ponieważ auto  ujął po uszane zagadnienie w ponad t zystu 

stronicowej monografii. Poza tym wydaje się, że dotychczas w obsza ze języka 

polskiego ukazał się tylko jeden a tykuł poświęcony doksologiom. Jego autorem P. 

Podeszwa: Doksologie Apokalipsy jako model modlitwy uwielbienia (Verbum Vitae), 

2012 (22), s. 155-184. Wymienione opracowanie stanowi traktat egzegetyczno-

teologiczny, analizujący każdą z doksologii, pop zedzony syntetycznym studium na 

temat doksologii jako biblijnej modlitwy uwielbienia i zakończonym teologiczną 

 efleksją ukazującą doksologie jako wzo zec ch ześcijańskiej modlitwy. A tykuł ten 

służył nam jako punkt odniesienia, wyznaczający zasadnicze  amy inte p etacyjne 

uwielbień obecnych w Apokalipsie. Nasza p aca p zybie a postać monog afii i jest 

chyba pierwszym, poszerzonym opracowaniem tego zagadnienia. Poza tym na Ukrainie 

nie ma żadnego studium w tym względzie. Ufam więc, że p ezentowana dyse tacja 

będzie dla moich  odak w pie wszym impulsem dla kontynuacji tego typu badań i w 

og le  efleksji nad Apokalipsą.  

 P aca składa się z czte ech  ozdział w. Zanim p zejdziemy do ich syntetycznej 

p ezentacji, chcieliśmy w tym miejscu og lnie zaznaczyć, że dyse tacja obejmuje 

zagadnienia wstępne dotyczące doksologii (1  ozdz.), p źnej objaśnia uwielbienia Boga 

za: dzieło stwo zenia i zbawienia (2  ozdz.), Jego sp awiedliwość (3  ozdz.) i ostateczny 

t iumf (4  ozdz). Podział ten wydaje się logiczny, niemniej chcąc p zypo ządkować 

 ozdziałom 2-4 odpowiednie doksologie napotykamy t udności. Ich bowiem tematyka 

nie została ujęta w spos b „matematyczny”, to znaczy, że nie została zap ezentowana 

 az i w spos b wycze pujący. Auto  pow aca do pewnych zagadnień, dlatego też 

proponowana przez nas kompozycja tematyczna nie jest do końca ścisła i p ecyzyjna. 
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P agniemy też nadmienić, że dla lepszej o ientacji w tekście, będziemy ope ować 

nazwami: pierwsza doksologia (15b-6), druga doksologia (4,8-11) itd. Dopiero po tych 

uwagach możemy zasygnalizować, o czym t aktują poszczeg lne  ozdziały. 

 Pie wszy z nich ma cha akte  int odukcyjny. Eksponuje wpie w hymniczne tło 

doksologii w ST, w ok esie międzytestamentalnym o az w NT. Podaje także motywy 

uwielbień Boga. Akcentuje podobieństwo do ST, gdy chodzi o dziękczynne modlitwy 

obecne w t adycji synagogalnej o az w pie wotnym  ościele. W końcu ukazuje 

doksologie jako gatunek lite acki w az z cha akte ystycznymi elementami, kt  e do 

niego należą. Zobaczymy, że są one zbieżne z  odzajem lite ackim Apokalipsy. 

Uwidacznia także pe spektywę doksologii Janowych ukie unkowanych ostatecznie ku 

niebiańskiemu Je uzalem i zachęca czytelnik w do wielbienia Boga. 

 D ugi  ozdział opisuje uwielbienie Boga za da  stwo zenia, o az zbawienia. 

Obejmuje zatem odpowiednio d ugą doksologię (4,8-11: stwo zenie) o az te kt  e mają 

wydźwięk sote iologiczny: t zecią (5,9-14), pie wszą (1,5b-6) i czwartą (7,9-12). To 

przestawienie w kolejności (t zecia na pie wszym miejscu), wynika z faktu, że 5,9-14 

oraz 4,8-11 są wzajemnie powiązane pop zez litu gię niebiańską. Zamiana jest więc 

celowa. W  amach dzieła stwo zenia zobaczymy, że zostanie szczeg lnie uwydatniona 

świętość Boga. Do Niego będą p zypisane także at ybuty: do,xa (chwała), timh, (cześć), 

euvcaristi,a (dziękczynienie) oraz du,namij (moc). Pozostałe t zy doksologie uwypuklą 

fakt dokonanego już w obecnym eonie zbawienia. Doksologia t zecia (5,9-14) 

wyakcentuje „nową pieśń”. W niej bowiem k yje się uniwe salizm zbawczy 

Ch ystusowego dzieła i ponownie podk eślony nowy status ontologiczny ch ześcijan. 

Ch ystusowi zostaną p zypisane h` du,namij (moc), plou/toj (bogactwo), sofi,a 

(mąd ość), timh, (cześć), do,xa (chwała) o az euvlogi,a błogosławieństwo). Kantyk 

zaznaczy jedność Ojca z Synem o az należne Im uwielbienie w postaci wymienionych: 

h` euvlogi,a (błogosławieństwo), h` timh, (cześć), h` do,xa (chwała), to. kra,toj (moc). 

Zobaczymy, że  odzajniki ok eślone pełnią tutaj swoistą  olę. W ramach tej samego 

tematu, czyli soteriologii, pierwsza doksologia (1,5b-6) zw  ci uwagę na odkupieńczą 

k ew Ch ystusa, jej wyzwalającą moc o az uwielbienie widoczne w at ybutach h` do,xa 

(chwała) i to. kra,toj (moc). Podk eśli też  olę Ojca w dziele zbawienia. Nadto ukaże 

nową godność ch ześcijan. W końcu doksologia czwa ta (7,9-12), ciągle w ob ębie tego 
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samego tematu, zw  ci nam uwagę na wsp lne dzieło zbawienia dokonane p zez Ojca i 

Syna. Ad esatem doksologii będzie B g wychwalany w te miach: h ̀ euvlogi,a 

(błogosławieństwo), h` do,xa (chwała), h` sofi,a (mąd ość), h` euvcaristi,a 

(dziękczynienie), h` timh, (cześć), h` du,namij (moc), h` ivscu,j (siła).  

 T zeci  ozdział podejmie temat sp awiedliwości Bożej. Będą go two zyć 

doksologie piąta (11,15-19) o az  sma (16,5-7). Pierwsza z nich, w ramach 

wdzięczności za zaistniałe już k  lowanie Boga, zw  ci uwagę na sąd Boży, kt  y 

wiąże się z nag odą dla p o ok w i świętych, ka ą zaś dla niszczących ziemię. Analiza 

tekstu ujawni nam, kto k yje się za tą katego ią ludzi. Natomiast doksologia  sma 

będzie miała w dziedzinie sp awiedliwości cha akte  szczeg lny. Wychwala Boga, że 

nie zapomina k zywd wy ządzonym ch ześcijanom. B g p zep owadzając sąd odwoła 

się do znanej w sta ożytności lex talionis. Okaże się sp awiedliwy w swych wy okach, 

ponieważ ich podstawą będzie p awda.  

 Czwa ty, ostatni  ozdział wypełnią nam doksologie: sz sta (12,10-12), si dma 

(15,1-4) o az dziewiąta (19,1-8). Wszystkie t aktują o zwycięstwie: nad szatanem 

(doksologia sz sta), Bestią (doksologia si dma) o az Wielkim Babilonem (doksologia 

dziewiąta). Doksologia sz sta okaże się uwielbieniem Boga za Jego da y ukazane 

w terminach: h` swthri,a (zbawienie), h` du,namij (moc). W kontekście k  lowania 

Bożego i władzy Jego Pomazańca nastąpi apel wzywający niebian do  adości. 

Ch ystusowa k ew okazała bowiem swą zbawczą moc i stała się p zyczyną st ącenia 

szatana z nieba o az pie wszo zędną p zyczyną t iumfu ch ześcijan nad w ogiem 

zbawienia. Doksologia si dma uwielbi Boga pieśnią Mojżesza i Ba anka. Doceni 

bowiem zwycięstwo nad Bestią i potwie dzi p awość Bożych wy ok w. Doksologia zaś 

dziewiąta będzie glo yfikacją Boga za dokonany sąd nad Wielkim Miastem. Atmosfe ę 

t iumfu podk eśli czte ok otne „Alleluja”. Radość będzie miała wymia  uniwe salny. W 

końcu dost zeżemy skuteczność planu Bożego, kt  y dop owadzi oblubienicę do ślubu 

z Ba ankiem. Doksologie kończą się zatem mocnym,  adosnym akcentem. 

 W zakończeniu jeszcze  az wyakcentujemy motywy glo yfikacji Boga i 

Ba anka, kt  e, jak już zaznaczyliśmy wcześniej, są szczeg lnym obiektem naszych 

zainte esowań. 
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ROZDZIAŁ PIERWSZY 

I. ZAGADNIENIA HISTORYCZNO-LITERACKIE. 

TŁO  TAROT  TAM NTALNE, MIĘDZYT  TAM NTALN  I NOWOTESTAMENTALNE 

DOKSOLOGII AP 

 Aby lepiej z ozumieć czym są doksologie jako gatunek lite acki i jakie jest ich 

miejsce w Apokalipsie, wa to zw  cić uwagę na hymny, z kt  ymi są logicznie 

powiązane. Hymny w ST pochodzą od te min w ירָה לָה i שִׁ הִׁ .תְּ
1
 Septuaginta używa 

natomiast sł w yalmo,j wv|dh, oraz u[mnoj2
. Hymny biblijne wy ażają chwałę w 

odniesieniu do osoby, do kt  ej są zw  cone (Ps 34
3
; 45,1.17; Wj 15,1-3). Niekt  e 

hymny mają cha akte  uwielbienia, kt  y na pie wszy  zut oka jest uk yty (np. Ps 93). 

B g Iz aela i Judy jest najważniejszą Osobą będącą p zedmiotem uwielbienia i 

wychwalania w pieśniach litu gicznych ST. Pan jest glo yfikowany z   żnych 

powod w: z okazji świętowania zwycięstwa milita nego (Wj 15)
4
, ze względu na 

chwałę i wspaniałość stwo zenia (Ps 104), jako wy az wdzięczności za uwolnienie od 

niep zyjaci ł (Ps 18,4; 56,13-14; 1 Sm 2,1-10). Są także hymny k  lewskie (Ps 47; 93; 

96-99; 146), kt  e w szczeg lny spos b podk eślają godność k  lewską Pana
5
. Także 

Syjon, jako świątynia na g  ze, jest szczeg lnie podk eślony w tzw. „Pieśniach Syjonu” 

                                                 

1
 Por. G. Delling, TDNT, יר לָה, שִׁ הִׁ תְּ  t. 8, s. 493. 

2
 Por. G. Delling, TDNT, ψαλμός, t. 8, s. 489. 

3
 Psalm 34 jako ak ostychowy poemat łączy w sobie elementy wielkiej   żno odności psalm w. 

Op  cz p agnienia, aby chwalić (w.1-2), zawiera on ponadto hymnodyczne wezwanie do 

gloryfikacji Pana (w.3). 

4
 Odnośnie do fo my tego f agmentu, to ok eśla się ją jako hymn, psalm int onizacyjny, litania, psalm 

zwycięstwa o az kombinacja hymnu i dziękczynnego psalmu. Ponieważ pieśń po p zejściu mo za 

odzwie ciedla aspekty każdej z tych fo m, dlatego będzie pop awne stwie dzenie, że żadna 

z ok eślonych fo m nie może być  ozpat ywana jako wyjątkowa cha akte ystyka tego utworu jako 

całości. Po . M. Go dley, Teaching through Song in Antiquity, Tübingen 2011, s. 164-165; 

W. G. Coats „The Song of the Sea”, CBQ 31 (1969), s. 1-17) dodaje, że wiele cech tego f agmentu 

wskazuje na to, zanim ten f agment znalazł się w Wj 15, istniał jako pieśń litu giczna, kt  a była 

wyko zystywana na festiwalach i stanowiła część dziedzictwa Iz aela. Ze względu na to, że hymn 

jest włączony w opowieść, pieśń po p zejściu mo za spełnia kilka ważnych funkcji. Wp owadzona 

jest do izraelskiej kulturowej pamięci i spełnia istotną  olę w t wającym p ocesie wsp lnej fo macji 

Iz aelit w. 

5
 Por. F. W. Dobbs-Allsop (NIB), t. 2, Oxford 2015, s. 924. 
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(Ps 137,3; 46; 48), analogicznie do hymn w świątynnych z Mezopotamii, chociaż 

nawet tutaj podstawową t oską psalmisty pozostaje ado acja Pana. Wychwalanie 

człowieka w hymnach jest zjawiskiem ba dzo  zadkim w Biblii. P zykładem może być 

pieśń, akcentująca godność ludzkiej miłości pomiędzy k  lem i jego na zeczoną (Ps 

45), a także tekst uwydatniający piękno dzielnej niewiasty (P z 31,10-31) o az pieśni 

zakochanych w Pnp, kt  e są napełnione miłością,  adością i wzajemnym uwielbieniem 

(por. Pnp 1,9-16; 2,1-3; 4,1-7; 5,10-16; 6,9). Wa to tutaj także zasygnalizować hymn o 

Mąd ości (P z 8), kt  y p źniej pomoże lepiej z ozumieć doksologie ch ystologiczne w 

Ap. Jest on wyjątkowy, ponieważ Mąd ość wychwala w nim samą siebie. Jest to 

niespotykane zjawisko w Biblii heb ajskiej. Takie teksty znajdują się w kultu ach 

sta ożytnych, zwłaszcza w Mezopotamii
6
. Hymny uwielbienia Pana w ST są 

umieszczone w kontekście na  acyjnym, pełniąc w ten spos b często funkcję 

dydaktyczną. Na p zykład pieśń Anny (1 Sm 2,1-10), pieśń po p zejściu mo za (Wj 

15,1-18), pieśń Debo y (Sdz 5), dziękczynienie Dawida (2 Sm 22), pieśń Judyty (Jdt 16) 

o az pieśń Tobiasza (Tb 13). Wszystkie one zawie ają wzmianki o wyda zeniach 

histo ycznych i w ten spos b niosą w sobie pewną t eść w fo mie na  acji.  westia, czy 

w tekście opowiadania zawa ta jest jakaś t eść histo yczna, czy też nie, jest nieistotna, 

gdyż ich położenie wewnąt z na  acji służy jako teologiczny komenta z do tych 

wyda zeń, kt  e pop zedzają je w sze szym kontekście opowiadania
7
. Hymny 

wysławiające Boga znajdujemy także w pismach p o ockich. Powszechnie wiadomo, że 

p o ocy często nieśli p zesłanie za poś ednictwem poezji. Często język p o ok w i ich 

eksp esja wsp łg ają z pop zednimi hymnami występującymi w Biblii hebrajskiej
8
. 

                                                 

6
 B. K. Waltke, The Book of Proverbs: Chapters 1-15 (NICOT), Grand Rapids 2004, s. 392. 

7
 P aktyka umieszczania hymn w w na  acyjnych kontekstach nie jest wyłącznie żydowskim 

fenomenem. Chociaż badanie p ecedens w z lite atu y sta ożytnej Bliskiego Wschodu nie jest 

celem tej p acy, jednak ważne jest, aby wspomnieć, że pie wsi żydowscy pisa ze i redaktorzy 

używali lite ackich konwencji, kt  e potencjalnie były już jasno ok eślone. Jak twie dzi Watts (J. 

Watts, Psalm and Story, Sheffield 1992, s. 197): „Żydowskie ko zystanie z p aktyki umieszczania 

psalm w w na  acji tekstu jest bezpoś ednią kontynuacją stosowania poezji i pieśni w na  acyjnej 

lite atu ze sta ożytnej Mezopotamii i Egiptu”. W podobnych słowach Weitzman (S. Weitzmann, 

Song and Story in Biblical Narrative, Bloomington, Indianapolis 1997, s. 36-39) zw aca uwagę na 

sposoby, jakimi pieśni wewnąt z biblijnych na  acji malują sta ożytne obyczaje Bliskiego Wschodu, 

używając z  żnicowanych sposob w, zależnie od kontekstu. 

8
 M. C. A.  o pel, „The Dema cation of Hymns and P aye s in the P ophets (1)” in The Impact of 

Unit Delimitation on Exegesis (ed. Raymond de Hoop, M. C. A. Korpel, and S. E. Porter), Leiden 



 25 

Litu giczny d amat hymn w, kt  y wy aźnie stoi w linii z iz aelską doksologią, dob ze 

widać w księdze p o oka Izajasza. Na p zykład p o ok wyko zystuje wiele fo m 

psalm w, aby p zekazać p zesłanie eschatologicznej nadziei, zwłaszcza p zy użyciu 

hymn w (40,9-11; 42,10-13; 43,14-21; 44,23; 45,7; 52,7-10; 54,1-3.4-8.9-10; 55,12-

13). Niekt  e, ba dziej specyficzne gatunki, można zauważyć w pieśniach Syjonu (Iz 

40,9-11; 52,1-2.7-10) i w pieśniach k  lewskich (40,21-23; 44,6-8; 51,4-6), a także w 

niekt  ych pieśniach Sługi Pańskiego (42,1-9; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12)
9
. 

Uwielbienie Pana jest tak mocno widoczne w tych f agmentach, że Weste mann 

twie dzi, iż Deute o-Izajasz miał na celu „wsk zesić doksologię Iz aela”, aby 

skoncent ować się na Bogu podczas wygnania babilońskiego: „Deute o-Izajasz szuka 

sposobu, by podczas głębokiego smutku szukać i p zyw  cić wizję Boga jako wielkiego 

i silnego, aby można wyob azić sobie tylko tego Boga, kt  y byłby w stanie p zynieść 

im cudowne wybawienie”
10

. W kontekście wygnania, f agmenty w postaci hymnu dają 

p o okowi taką możliwość, dzięki kt  ej może namalować piękny ob az  zeczywistości, 

w kt  ej B g nie tylko ma znaczenie jako stały opiekun, ale   wnież jest w stanie, chce 

i planuje uwolnić sw j lud
11

. 

 Także w a amejskich częściach księgi Daniela znajdują się czte y poetyckie 

f agmenty, kt  e zawie ają w sobie uwielbienie Boga z pe spektywy osoby 

uczestniczącej w na  acji. W Dn 2,20-23 p o ok składa dziękczynienie Bogu za to, że 

odpowiedział na jego modlitwę i „otwo zył” mu wyjaśnienie snu. W Dn 3,31-33 

Nabuchodonozo  chwali Boga we wstępnej części listu, kt  y wysyła do wszystkich 

                                                                                                                                               

2009), s. 114-145. Podaję za M. Go dley, Teaching through Song in Antiquity, Tübingen 2011, s. 

172. 

9
 S. E. Gillingham, The Poems and Psalms of the Hebrew Bible, s. 140-169. Podaję za M. Go dley, 

Teaching through Song in Antiquity, s. 172. 

10
 C. Westermann, Isaiah 40-66, s. 14. Podaję za M. Go dley, Teaching through Song in Antiquity, 

s. 172-173. 

11
 Iz 40-55 jako d amat litu giczny, składa się z sześciu akt w, wp owadzonych p ologami, na końcu 

kt  ych znajdują się epilogi. Hymny podk eślają zakończenia od 1 do 5 aktu. Język tych akt w 

może być post zegany jako fo ma „dialogu-hymnu”. Ten litu giczny d amat ha monizuje z iz aelską 

doksologią. Bio ąc pod uwagę powiązania między d amatem i kultem, Baltze  ( . Baltze , Deutero-

Isaiah, Commentary on Isaiah 40-55, Minneapolis, MI 2001, s. 7-32) widzi tutaj babiloński, egipski 

i attycki d amat, a także p źniejszy, kt  y jest  ep ezentowany u Ezechiela d amatu ga. Nadto 

twierdzi, że (Deutero-Isaiah, 7): „W sta ożytnym wschodnim świecie istniał «d amat» wewnąt z 

samego kultu od niepamiętnych czas w”.  
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na od w. Na końcu zaś tego listu (Dn 4,31-32) Nabuchodonozor znowu chwali Boga. 

Ostatecznie (Dn 6,26-28) Da iusz także wychwala Boga w liście, kt  y wysyła do 

swoich ludzi
12

. 

1.1. Hymny uwielbienia Boga w żydowskich pismach z okresu Drugiej 

 wiątyni do II wieku naszej ery 

 W dziełach z ok esu D ugiej Świątyni znajdujemy wiele podobnych fo m 

lite ackich, kt  e p źniej będą stanowić żydowską Biblię: na  acje, histo ie, poezje, 

psalmy, lite atu ę mąd ościową, p o octwa i dzieła apokaliptyczne. Hymny 

uwielbienia można znaleźć w zbio ach Psalm w pochodzących z ok esu D ugiej 

Świątyni, na p zykład w zbio ze znanym jako Psalmy Salomona
13

. Psalmy Salomona 

być może zostały napisane w języku heb ajskim między połową i końcem 

pierwszego wieku przed Chr., a ich ostatnia edycja i tłumaczenie zostały dokonane 

przed 70 r. po Chr.
14
. Osiemnaście psalm w zeb anych pod tym nagł wkiem 

zawie a w sobie   żne pisma w d ugiej i t zeciej osobie w fo mie psalm w, hymn w 

i modlitw. Niekt  e z nich są modlitwą i uwielbieniem skierowanym do Boga, 

podczas gdy inne zw acają się do czytelnika i mają cha akte  dydaktyczny. Atkinson 

suge uje, że psalmy te należały do żydowskiej wsp lnoty-sekty w samej 

Jerozolimie: 

 „Ich obecna struktura najprawdopodobniej wynikła z potrzeb społeczności, 

która je redagowała, używając tych poematów dla celów liturgicznych. Chociaż 

historyczne problemy, które są oświetlone w wielu psalmach, bez wątpienia miały 

miejsce w tym samym czasie, kiedy te poematy powstawały, to jednak ich 

koncentracja na grzechu i cierpieniu spowodowała, że okazały się one odpowiednie 

dla celów liturgicznych dla kolejnych pokoleń”
15

. 

                                                 

12
 Por. J. J. Collins, Daniel. A Commentary on the Book of Daniel, Minneapolis, MI 1993, s. 220. 

13
 R. B. Wright, Psalms of Solomon, A New Translation and Introduction, w: The Old Testament 

Pseudepigrapha, vol.2, ed. J H. Charlesworth, New York 1985, s. 639-670, tutaj: s. 640-641. 

14
 R. B. Wright, Psalms of Solomon, A New Translation and Introduction, w: The Old Testament 

Pseudepigrapha, vol.2, ed. J. H. Charlesworth, New York 1985, s. 639-670, tutaj: s. 640-641. 

15
 K. Atkinson, I Cried to the Lord. A Study of the Psalms of Solomon’s Historical Background and 

Social Setting, Leiden 2004, s. 3-11. Podaję za M. Go dley, Teaching through Song in Antiquity, 

s. 188. 
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W związku z tym   wnież Hol-Nielsen pisze: 

 „W okresie po wygnaniu i późnego judaizmu świątynia pozostała domem 

psalmów. Ale w tym samym czasie, kiedy prawdopodobnie Psalmy Sa lomona i 

Psalmy z Qumran zostały napisane, oprócz świątyni już istniały synagogi, w których 

gromadzili się ludzie, na pewno w Szabat (…). Nie ma powodu wątpić w to, że 

psalmy te zostały wykorzystane do celów dydaktycznych, ale również nie wyklucza 

to, iż były używane w czasie nabożeństw w synagodze”
16

. 

 Ps.Sal. 3 i 5 być może najba dziej zbliżają się do „hymn w”, jeśli chodzi o 

ich fo mę. Ps.Sal. 3 ma w swojej st uktu ze otwie ającą część, kt  a p zypomina 

klasyczne hymny. Rozpoczyna go pytanie: „Czemu śpisz, duszo moja, i nie wielbisz 

Pana?” (3,1а), po nim zaś następuje wezwanie do uwielbienia: „Śpiewaj Panu pieśń 

nową bo On jest godzien wielkiej chwały” (3,1b)
17

. Werset 2 rozwija ten apel-nakaz 

uwielbienia i obejmuje już nie tylko śpiew, ale też wezwanie, żeby widzieć lub 

zdawać sobie sp awę z tego, jak ba dzo On Cię zna. Po 2 we secie psalm zmienia 

swojego ad esata, dost zega się bowiem p zejście z d ugiej osoby liczby pojedynczej 

na t zecią. Podobnie jest z Ps.Sal. 5, kt  y zawie a wizję Bożej t oski o sw j na  d, 

tak że staje się ponadczasowy i może odnosić się do wszystkich pokoleń wie nych 

Żyd w
18

. Ps.Sal. 3 i 5 zakłada najba dziej ścisłą więź z fo mą, kt  a może być 

                                                 

16
 S. Holm-Nielsen, The Importance of Late Jewish Psalmody for the Understanding of Old Testament 

Psalmodic Tradition, ST 14 (1960), s. 8-9. 

17
 Tłumaczenie Psalm w Salomona zostało zacze pnięte z W ight, Psalms of Solomon (R. Wright, 

The Psalms of Solomon, A Critical Edition of the Greek Text, London 2007, s. 224). 

18
 Ps.Sal. 5. podobny jest do osobistej pieśni uwielbienia, ad esowanej bezpoś ednio do Boga. Zaczyna 

się od p agnienia psalmisty: „Panie Boże, będę wysławiać Twoje Imię w wielkim uniesieniu, poś  d 

tych, kt  zy znają Twoje sp awiedliwe wy oki” (5,1). Tak jak i psalmy uwielbienia przedstawia 

następnie p zyczyny tej glo yfikacji: „za to, że jesteś dob y i miłosie ny, ucieczką dla ubogiego” 

(5,2). Następnie psalm pokazuje sposoby działania Boga, podk eślając, że B g wszystko 

p zewidział dla swego stwo zenia. Jest   wnież wzmianka o tym, że B g p zewidział pastwiska na 

pustyni: „Ty żywisz ptactwo i  yby, kiedy zsyłasz deszcz niosący zieleń pustyniom na wschodzie, 

aby p zygotować poka m na pustyni wszystkiemu, co żyje” (5,9-10b). Forma zwrotu w drugiej 

osobie kończy się w we secie 15. i może funkcjonować jako dob e zakończenie dla psalmu: 

„Miłosie dzie Twoje, Panie, nad całą ziemią z dob ocią”. Jednak po tym we secie następuje 

medytacja w trzeciej osobie o błogosławieństwie życia w umia kowanym bogactwie. W. 18b. wraca 

do fo my d ugiej osoby zaczynając od zdania: „dob oć Twoja nad Iz aelem, Twoim k  lestwem”. 

Psalm kończy się uwielbieniem i og lną  elacją wsp lnoty z Bogiem: „Błogosławiona niech będzie 

chwała Pana, ponieważ On sam jest naszym k  lem”. Chociaż były spo adyczne p  by połączenia 

tych we set w z głodem spowodowanym oblężeniem Je ozolimy w 63  . p zed Ch ., to jednak nie 

dost zegamy wy aźnych histo ycznych odniesień w tym psalmie. (tł. Ps.Sal. na podstawie: Psalmy 
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zdefiniowana jako hymn w biblijnym sensie tego te minu. Og lnie Psalmy 

Salomona
19

 uczą post zegać cie pienie i okupację k aju jako fakty opa te na 

sp awiedliwości Boga i są skie owane za  wno do pobożnych i jak niepobożnych 

Żyd w. P zyczynami uwielbienia Boga są podstawowe teologiczne p awdy 

dotyczące obecnych wyda zeń
20

. 

 Wa to wspomnieć tutaj   wnież hymny uwielbienia i dziękczynienia, kt  e 

znajdujemy w całej księdze Mąd ości Jezusa, syna Sy acha. Teksty te zawie ają 

f agmenty hymn w uwielbienia Boga (1,1-10; 39,12-35; 42,15-25; 50,22-24; 51,1-

12), pochwały mąd ości (24,1-22)
21

. Fragment z Syr 39,12-35 najdokładniej 

odpowiada definicji hymnu, ponieważ zaczyna się wezwaniem do chwalenia (w.12-

15) i   wnież kończy się nakazem chwalenia (w.35). Ben Sy ach zaczyna od 

poetyckich ob az w, żeby wskazać na to, że wszystko, co powie, p zynagli słuchaczy, 

by  ozwijać się „jak   ża  osnąca nad st umieniem wody” (w.13). Na koniec zap asza 

do chwalenia, kt  e ba dziej znajduje swoje odzwie ciedlenie w t adycyjnym stylu 

psalmu: Śpiewajcie pieśń; wychwalajcie Pana z powodu wszystkich dzieł Jego! 

Oddajcie chwałę Jego imieniu! Podziękujcie Mu przez wysławianie przy dźwięku 

harf… (w.14b – 15b). Psalm się kończy d ugim nakazem: A teraz ustami i z całego 

serca śpiewajcie i wychwalajcie imię Pana (w.35). 

1.2. Hymny uwielbienia w tekstach narracyjnych 

 Hymny, psalmy o az modlitwy były zwykłym komponentem na  acji 

w heb ajskiej Biblii i jako takie odeg ały istotną  olę w żydowskich opisach z ok esu 

                                                                                                                                               

Salomona: przekład z języka greckiego – J. Partyka, STV 1984, 22/2, s. 159-180), K. Atkinson, I 

Cried to the Lord, s. 185. 

19
 „Ody Salomona – to zbi   czte dziestu dw ch sy yjskich psalm w, hymn w i  efleksji, kt  e p zez 

wielu są t aktowane jako wczesny, judeoch ześcijański zbi   hymn w. (…) wś  d najba dziej 

unikalnych cech Ód Salomona można zw  cić uwagę na wielość psalm w i hymn w, kt  e 

podk eślają objawienie”, więcej na ten temat w: M. E. Go dley, Teaching Through Song in 

Antiquity, s. 363-364. 

20
 To samo można powiedzieć o hymnach dydaktycznych i modlitwach ze Zwoj w znad Mo za 

Ma twego. Niekt  e z nich opisują ten sam ok es histo yczny i te same kłopoty w az ze świątynią 

je ozolimską. 

21
 P. W. Skehan and A. A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira. A New Translation with Notes and 

Commentary, AB 39, New York 1987, s. 27-28. Podaję za M. Go dley, Teaching through Song in 

Antiquity, s. 208. 
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D ugiej Świątyni. W  siędze Tobiasza została wyko zystana na  acja, kt  a 

ukształtowała się w diaspo ze asy yjskiej w VIII wieku p zed Ch ., odzwie ciedlająca 

emocje, kt  e towa zyszyły pobożnym Żydom w czasie pisania tej księgi pomiędzy 225 

i 175 rokiem przed Chr.
22
. P zykładem hymnu uwielbienia jest f agment Tb 13,1-18. 

Zazwyczaj hymn Tobiasza dzieli się na dwie gł wne części, a każda z nich w spos b 

og lny wysławia Boga i nie ma bezpoś edniego związku z wyda zeniami w na  acji. 

W ww. 1-8 Tobiasz wielbi Pana jako    la za Jego sąd i miłosie dzie. W tej pie wszej 

części Fitzmye  widzi pewne podobieństwo do pieśni Mojżesza (Wj 15,1-18)
23

. 

W ww. 9-18 Tobiasz kontynuuje wielbienie Pana za Jego boską, k  lewską władzę 

i podk eśla, że Je ozolima zostanie odbudowana. W tej części uwielbienie Pana 

w p zyszłości wiąże się z ważnością uwielbienia Pana w obecnym czasie: 

2 
Niech będzie błogosławiony Bóg, który żyje na wieki, i królestwo Jego. 

 Ponieważ On chłoszcze i okazuje miłosierdzie, 

 Posyła do Otchłani pod ziemię, 

 I wyprowadza z największej zagłady. 

 I nie ma nikogo, kto by uszedł Jego ręki. 

3 
Wysławiajcie Go, synowie Izraela, przed narodami, 

 Ponieważ On was rozproszył między nimi. 

4 
I tam okazywał wam swoją wielkość, 

 Wynoście Go pochwałami przez wszystkim, co żyje, 

 Ponieważ On sam jest Panem i Bogiem naszym. 

 On jeden Ojcem naszym i Bogiem po wszystkie wieki. 

5 
On wychłoszcze was za wasze nieprawości, 

 Ale zmiłuje się nad wami wszystkimi 

                                                 

22
 J. A. Fitzmyer, Tobit, Commentaries on Early Jewish Literature, Berlin 2003, s. 50-52. Charakter 

na  acyjny  sięgi Tobiasza odnośnie do Niniwy i niekt  ych innych miast, zakłada, że została ona 

op acowana w kontekście życia wschodniej diaspo y w Mezopotamii. Jednak geog aficzne 

niezgodności w księdze, a także jej zainte esowanie Je ozolimą dop owadziły niekt  ych egzeget w 

do p zekonania, że powstała w ś odowisku judaizmu palestyńskiego.  

23
 Tamże. 
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 I zgromadzi was spośród wszystkich narodów, 

 Między którymi zostaliście rozproszeni. 

6 
A kiedy nawrócicie się do Niego całym sercem 

 I z całej duszy, aby postępować przed Nim w prawdzie, 

 Wtedy on zwróci się do was 

 I już nigdy nie zakryje oblicza swego przed wami. 

7
  Teraz zaś spójrzcie, co On wam wyświadczył, 

 I dziękujcie Mu pełnym głosem, 

 Błogosławcie Pana sprawiedliwego 

 I wysławiajcie Króla wieków! 

8 
Ja zaś wysławiam Go w ziemi mego wygnania, 

 I narodowi grzeszników ukazuję moc i wielkość Jego. 

 Nawróćcie się, grzesznicy, i postępujcie przed Nim sprawiedliwie, 

 Kto wie, może sobie w was upodoba 

 I okaże wam miłosierdzie? 

9 
Uwielbiam Boga mego, 

 A dusza moja – Króla nieba, 

 I będzie się radować z majestatu Jego. 

10 
Niech wszyscy mówią i wysławiają Go w Jerozolimie (13,2-10a) 

 Od 8 we setu psalm zostaje ukie unkowany na p zyszłą odbudowę Je ozolimy, 

co będzie kulminacją w hymnie  adości (w.18). Tekst pokazuje, że Tobiasz p zechodzi 

przez ok es zmian, kt  y obejmuje nie tylko fizyczne uzd owienie ze ślepoty, ale 

  wnież p zejście od niezdolności chwalenia Pana do umiejętności oddawania  adosnej 

chwały, w odpowiedzi na całkowitą zmianę – fizyczną i duchową. 

 Obecnie p zejdziemy do księgi Apokalipsy św. Jana, w kt  ej auto  

wyko zystuje motywy, ob azy, a nawet teologiczne p zesłania ST, aby nie tylko 

p zekazać t eści w nich zawa te, lecz także p zekształcając je, nadać im nowe 

ho yzonty. Na p zykład – jak już wcześniej zauważyliśmy – Jan mając na uwadze 
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żydowskie błogosławieństwo, aplikuje mu nowy, ch ystologiczny odcień teologiczny, 

podk eślając spełnienie obietnic sta otestamentalnych w Ch ystusie. Ponadto można 

zobaczyć, jak księga Objawienia stosuje wiele   żnych temat w ST, udzielając im 

nowego wydźwięku: chwała i cześć narodów (Iz 60,11) odnoszona do Jerozolimy, w 

Apokalipsie (21,26) będzie dotyczyć nie Je ozolimy ziemskiej, lecz Nowego Je uzalem, 

w kt  ym już nie będzie świątyni, ponieważ świątynią okaże się sam B g i Ba anek. 

Podobnie też motyw światła i chwały, która wznosi się nad Tobą (Iz 60,1-2; Lb 6,25) 

 ozwija się w kie unku eschatologicznego uniwe salizmu, czyli będzie wznosić się nad 

wie nymi w Je ozolimie niebiańskiej (Ap 22,5)
24
. Ob azy ze ST p zyjmują w 

Apokalipsie często odcień eschatologiczny
25

. 

 R wnież motyw Lwa z pokolenia Judy jest w Apokalipsie zapożyczonym ze ST 

obrazem
26
: Judo, młody lwie, na zdobyczy   ść będziesz, m j synu: jak lew czai się, 

gotuje do skoku, do lwicy podobny – kt ż się ośmieli go d ażnić? (Rdz 49,9). Odgrywa 

on ważną  olę w Ap 5,5, p zedstawia bowiem Lwa z pokolenia Judy, jako wypełnienie 

p o octwa z księgi Rodzaju w osobie Ch ystusa, Ba anka zabitego, kt  y jest godzien 

wziąć księgę i otwo zyć jej pieczęcie. Jan  ozsze za ho yzonty tego p o octwa. 

Wskazuje na  zeczywistego potomka Dawida, kt  ego życie nie koncent uje się na 

p zyw  ceniu ziemskiego k  lestwa Iz aela, jak na to liczyła żydowska społeczność, ale 

na p zyw acaniu więzi między Bogiem i człowiekiem odzyskanej p zez Lwa – Baranka 

zabitego. P o okował o Nim Izajasz: Owego dnia to się stanie:  o zeń Jessego stać 

będzie na znak dla na od w. Do niego ludy p zyjdą po  adę, i sławne będzie miejsce 

jego spoczynku (11,10). Możemy więc zauważyć, jak sta otestamentalne na  acje 

zmieniają swoje o yginalne znaczenie w trakcie stopniowej transformacji koncepcji 

teologicznych. Widać to w p zytoczonym powyżej p zykładzie. U Jana dost zegamy 

  wnież odniesienie między innymi do sta otestamentalnych  yt w oczyszczania (Wj 

19,10.14). Obraz ten wykracza ponad p osty ob zęd p ania szat, zanim stanie się p zed 

Bogiem. W związku z tym G abine  czyni obse wację: „Zaangażowanie tłumu (po . Ap 

                                                 

24
 Więcej na temat miejsc pa alelnych w ST i NT: S. E. Po te , Journal for the Study of the New 

Testament, JSOT 93 (1994), s. 59-103. 

25
 Więcej na ten temat: J. Sweet, Revelation, Philadelphia 1990, s. 17-21. 

26
 Więcej na temat  ozwoju ob az w ST w księgach NT: S. E. Po te , Journal for the Study of the New 

Testament, JSOT 115 (1995), s. 108-138. 
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7,14) wskazuje na siłę wsp łp acy ze st ony wie nych. Poszli oni za Ch ystusem w ten 

spos b, że wykazali zupełne zaufanie do wie ności Boga i wy azili chęć ok eślenia się 

po jednej ze st on konfliktu”
27
. Nasuwa się zatem wniosek, że wie ni powinni swoją 

postawą życiową wyb ać tego, komu będą służyć. 

 Ważnym jest także fakt t ansfo macji znaczenia ob azu Izebel (יזֶבֶל  kt  a ,(אִׁ

była fenicką księżniczką, poślubioną p zez k  la iz aelskiego Achaba (1   l 16,31). 

W sta otestamentalnej na  acji Izebel była typem obcej władczyni, kt  a nakłoniła k  la 

swoimi intrygami do służby Baalowi (1 Krl 16,32), pogańskiemu b stwu natu y. 

Najbardziej znanym epizodem związanym z jej życiem jest opis zniszczenia p o ok w 

Baala, stołowników Izebel (1   l 18,40) o az jej g oźby dotyczące p o oka Eliasza 

(1 Krl 18,1-40). Motyw Izebel pojawi się w Apokalipsie, w kontekście wy zut w, jakie 

Chrystus czyni  ościołowi w Tiaty ze za to, że pozwala działać niewieście Jezabel, 

która nazywa siebie prorokinią, a naucza i zwodzi moje sługi, by uprawiali rozpustę i 

spożywali ofiary składane bożkom (Ap 2,20). Po te  komentując ten cytat stwie dza: 

„Ch ystus odnosi się do g zesznej sytuacji, w kt  ej ch ześcijanie z Tiaty y okazali się 

w stanie duchowego znieczulenia. Być może uważali, że jest  zeczą dopuszczalną 

służba bożkom w az ze służbą Ch ystusowi (Ap 2,19-20). Bożki, kt  ych Izebel uczyła 

czcić, były bożkami ekonomicznymi, podobnie jak Baal dla Iz aelit w. Iz ael nie 

od zucał Pana, ale służył Baalowi, jako b stwu sukcesu ekonomicznego”
28

. Dlatego 

Jan, p zywołując ten ob az ze ST, wzywa ch ześcijan do zap zestania p aktyki 

synkretycznej tolerancji, czyli napomina, aby nie służyć dwom panom (Ouvdei.j du,natai 

dusi. kuri,oij douleu,ein – Mt 6,24). Ponadto nawiązuje do sł w z 2   l: Oto słowo 

Pana, które wypowiedział przez sługę swego Eliasza z Tiszbe: Na polu Jizreel psy będą 

żarły ciało Izebeli (9,36), pokazując, co się stanie z tymi, kt  zy będą uczestniczyć w 

tego  odzaju p aktykach. Czeka ich los Nie ządnicy: A dziesięć rogów, które widziałeś, i 

Bestia – ci nienawidzić będą Nierządnicy i sprawią, że będzie spustoszona i naga, i 

będą jedli jej ciało (καὶ τὰς σάρκας αὐτῆς φάγονται), i spalą ją ogniem” (Ap 17,16). 

                                                 

27
 S. Grabiner, Revelation’s Hymns, Commentary on the Cosmic Conflict, Bloomsberry 2015, s. 119. 

28
 G. K. Beale, John’s Use of the Old Testament in Revelation, JSNT 166 (1998), s. 310-312. 
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 W eszcie można p zywołać także ewolucję słowa Amen (אָמֵן, avmh,n), kt  e 

początkowo w ST było p zymiotnikiem – prawdziwy, słuszny albo stosowano je jako 

pozytywną odpowiedź. W Apokalipsie uzyskało ono znaczenie jednego z imion 

Chrystusa: Tak mówi Amen (Ta,de le,gei ò avmh,n – 3,14), być może – w nawiązaniu do 

Izajasza (65,16) – Kto w kraju będzie przysięgał, przysięgać będzie na Boga-Amen
29

. 

Op  cz kanonicznych tekst w możemy odk yć podobne cechy charakterystyczne dla 

doksologii Nowego Testamentu w apok yfach   żnych ok es w, w kontekście niekt  ych 

pieśni
30
, na p zykład w modlitwie pokutnej Manassesa (LXX 2   n 36, we set – istnieje 

tylko w tekście g eckim). Występujące w niej wy ażenie: Twoja chwała na wieki (kai. sou/ 

evstin h̀ do,xa eivj tou.j aivw/naj – LXX 2   n 36) jest k  tką we sją końcowej doksologii, 

kt  a p zypomina w niekt  ych  ękopisach zakończenie modlitwy Pańskiej: Albowiem 

Twoje jest Królestwo i moc, i chwała na wieki. Amen ({Oti sou/ evstin h̀ basilei,a kai. 

du,namij kai. do,xa eivj tou.j aivw/naj. VAmh,n31
 – Mt 6,13). Ponadto, jeśli chodzi o 

podobieństwa sta o i nowotestamentalnych hymn w (Pwt 31,19-21.25-26; Ps 136; Syr 

51,1-12; Kol 1,15-20; Flp 2,6-11) oraz doksologii (1Krn 29,10-13; Ps 41,14; 72,18-19; Is 

6,3; Rz 16,27; Ef 3,20-21; Flp 4,20; 1 Tm 1,17), możemy znaleźć najba dziej zbliżone do 

nich p zykłady w 1 Krn 29,11-13, Dn 2,37,
32

 lub w księdze Henocha
33

 (1Hen 22,14; 25,7; 

27,5; 36,4; 39,9-13; 48,10; 81,3; 83,11; 84; 90,40). W ba dzo podobny spos b p ezentują 

                                                 

29
 A. Belano, Apocalisse, traduzione e analisi filologica, Roma 2013, s. 207. 

30
 G eckie teksty p zet wały nie tylko w  onstytucjach Apostolskich, ale też w odach znalezionych 

w aleksandryjskim zbiorze (Septuagint codex Alexandrinus) Septuaginty z V wieku, jak też 

w tu ycensyjskim (codex Tu icensis) zbio ze z VII wieku (chociaż ta modlitwa nie pojawia się 

w zbiorach synajskim (Codex Sinaiticus) i watykańskim (Codex Vaticanus) z IV wieku). Ody te są 

zbio em modlitw i hymn w, będących oddzielnymi f agmentami, wyb anymi z   żnych miejsc 

Starego i Nowego Testamentu, na p zykład: pieśń Mojżesza, (Wj 15; Pwt 32), modlitwa Anny 

(1 Sm 2,1-10), modlitwa Habakuka (Ha 3,2-19), modlitwa Izajasza (Iz 26,9-19), modlitwa Jonasza 

(Jon 2,3-9), modlitwa Azariasza (Dn 3,26-45), kantyk t zech młodzieńc w (Dn 3,52-89), Magnificat 

(Łk 1,46-55), kantyk Zacha iasza (Łk 1,68-79), pieśń Izajasza o winnicy (Iz 5,1-7), modlitwa 

Ezechiasza (Iż 38,9-20), kantyk Symeona (Łk 2,29-32), а także «Hymn Poranny», kt  y był 

wykonywany w wielu wsp lnotach kościelnych jako sk  cona we sja «Chwała Bogu» lub «Glo ia». 

Te f agmenty litu giczne były zeb ane  azem jako dodatek do Psałte za, więcej na ten temat pat z: 

D. A. DeSilva, Introducing the Apocrypha, Message, context, and significance, Grand Rapids, 

MI 2002, s. 297. 

31
 Ten tekst pojawia się w takich manusk yptach jak:   L W Δ Θ f

13 
33. 288

c
. 565. 579. 700. 892. 

1241. 1424. l 844 M f q sy
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32
 R. H. Charles, Commentary on the Apocrypha of the Old Testament, Bellingham 2004, s. 624. 

33
 R. H. Charles, Index to the Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament, 1 En. 1 Enoch or 

Ethiopian Enoch, Bellingham 2004, s. 2. 

https://en.wikipedia.org/wiki/Codex_Sinaiticus
https://en.wikipedia.org/wiki/Codex_Vaticanus
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one hymnodie w Sta ym i Nowym Testamencie. Część ich wy asta z sta ożytnych 

żydowskich t adycji i była niemalże dosłownie zapożyczona p zez  ozwijającą się w tym 

czasie, młodą t adycję ch ześcijańską. Aby to zobaczyć, p zyj zymy się niekt  ym 

żydowskim modlitwom. Wiele z nich ma w kontekście posiłku tak zwane 

błogosławieństwo Beracha, kt  e zaczyna się słowami: „Błogosławiony jesteś, Panie, 

nasz Boże”. Stanowi ono wy az wdzięczności ludu iz aelskiego za da  ot zymanej ziemi 

8,10: Najesz się, nasycisz i będziesz błogosławił Pana, Boga twego, za piękną ziemię, 

którą ci dał (Pwt 8,10). Podobnie zaczyna się pieśń Mojżesza w 1 Krn 29,10-21: 

Błogosławiony jesteś, Panie, Boże Izraela, ojca naszego, na wieki wieków! (w. 10). 

W Nowym Testamencie kompozycję tę dost zegamy w pieśni Zacha iasza, kt  a 

 ozpoczyna swoje uwielbienie słowami: Błogosławiony Pan, Bóg Izraela (Łk 1,68). 

Pojawia się ona także w Apokalipsie, gdzie wszyscy aniołowie w niebie wołają: Amen! 

Błogosławieństwo… Bogu naszemu na wieki wieków! Amen! (Ap 7,12). Podobieństwo do 

doksologii ST można   wnież zauważyć w żydowskiej t adycji synagogalnej o az 

w pierwotnym  ościele. Na p zykład Kaddisz
34
, czyli modlitwa dziękczynienia nad 

winem w noc paschalną zawie a następujące słowa: „Błogosławiony jesteś, o Panie, nasz 

Boże,    lu Wszechświata, Stw  co owocu wino ośli!”
35
. Także Didache przekazuje 

podobne słowa modlitwy nad winem: „Dziękujemy Ci, Ojcze nasz, za święte wino 

Dawida, twego sługi, kt  e podałeś nam p zez Jezusa, twego sługę, Tobie należy się 

chwała na wieki wiek w”
36
. Ponadto nawet we wsp łczesnej żydowskiej litu gii

37
, po 

                                                 

34
 Kaddisz, (יש  aszkenazyjskie Kad ·dish) – sta ożytna modlitwa błogosławieństwa Boga, ba dzo ,קַדִׁ

podobna do Modlitwy Pańskiej, kt  ą się czyta: (1) w synagodze pod koniec litu gii lub (2) p zy 

modlitwach pogrzebowych, por. D. H. Stern, Messianic Judaism: A modern movement with an 

ancient past, Clarksville 2007, s. 296. 

35
  https://www.mmlearn.org/hubfs/docs/JudaismPrayers.pdf – t adycyjna żydowska modlitwa-beraka 

przed piciem wina. 

36
  http://www.sbc.org.pl/Content/94776/PDF/i736709.pdf. 

37
 Żydowska litu gia, ob zędy, p aktyki i  ozmaite p ocedu y w judaizmie zawie ające wsp lną 

modlitwę, w kt  ej powinno uczestniczyć kwo um złożone z dziesięciu mężczyzn (lub w niekt  ych 

wsp łczesnych wsp lnotach dziesięciu os b) – wszystko to zastąpiło modlitwę kapłan w w kulcie 

świątynnym. Istnieją t zy codzienne nabożeństwa, do kt  ych jeszcze kilka jest dodawanych w 

szabat i święta. Wyznaczonymi komponentami są Amida (od עָמַד) – 18 błogosławieństw, Szema 

מַע) יש) Słuchaj, Iz aelu, Kaddisz – (שְּ רָא) błogosławieństwo, Pesukej Zimra – (קַדִׁ מְּ זִׁ סוּקֵי דְּ  – (פְּ

Psalmy modlitwy porannej i Hallel (hebr. הַלֵל) – Psalmy 113–118, czytane w dni świąteczne. 

Ponadto są wyznaczone f agmenty do czytania z Pięcioksięgu i P o ok w w szabat i święta. Op  cz 

tego dodatkowymi litu gicznymi elementami w   żnych wsp lnotach żydowskich mogą być na 

p zykład hymny. Codzienne modlitwy znajdują się w Siddurze (סֵדֶר – zbi  , cykl), czyli księdze 

https://www.mmlearn.org/hubfs/docs/JudaismPrayers.pdf
http://www.sbc.org.pl/Content/94776/PDF/i736709.pdf
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Haftarze, modlitwa Kaddisz b zmi: „Błogosławiony jesteś, Panie, nasz Boże,    lu 

wszechświata, kt  yś wyb ał sp awiedliwych p o ok w, i znalazł ich słowa według 

Twego słowa, tak że zostały wypowiedziane w p awdzie. Błogosławiony jesteś, Panie, 

kt  yś wyb ał To ę, Twego sługę Mojżesza, Tw j lud Izraela, oraz sprawiedliwych 

i p awdziwych p o ok w”
38
. Istnieje więc wysta czająco dużo powod w, aby wziąć pod 

uwagę możliwość pochodzenia modlitw eucha ystycznych zawa tych w Didache, od 

modlitw dziękczynienia żydowskiego Kaddisz w ramach liturgii paschalnej. Skarsaune 

wysta czająco uzasadnił to w swojej p acy
39

. Nowotestamentalna chrystologiczna 

teologia dokonała zatem t ansfo macji sta otestamentalnej teologii żydowskiej. 

 Podobieństwa do ST możemy   wnież znaleźć w  ękopisach qum ańskich, 

czyli zwojach znad Morza Martwego
40

. Holm-Nielsen wskazuje, że Hymn 5
41

 (1QH 

Col. 3,6-10) ko zysta niemal dosłownie z p o octwa  sięgi Izajasza 9,5: Albowiem 

Dziecię nam się narodziło, Syn został nam dany, na Jego barkach spoczęła władza. 

Nazwano Go imieniem: Przedziwny Doradca, Bóg Mocny, Odwieczny Ojciec, Książę 

Pokoju. W zasygnalizowanym zaś Hymnie czytamy: „Albowiem wś  d b lu 

śmie ci, ona da potomstwo dziecku-chłopcu, a wś  d cie pień piekła, powstanie 

lato ośl jej  odzącego tygla: Wielki Do adca, Potężny, dziecko – mąż powstanie” 
42

 i 

                                                                                                                                               

codziennych modlitw. Teksty modlitw świątecznych nazywają się Mahzor (מַחֲזוֹר). Żydowska 

litu gia t adycyjnie odbywa się w języku heb ajskim z pewnymi elementami w języku a amejskim. 

Wsp łczesna  efo ma, a także niekt  e konse watywne wsp lnoty włączają też modlitwy w 

miejscowych dialektach, Po . Р. Lagass, The Columbia encyclopedia
6
, New York, Detroit 2000. 

38
 M. A. Fishbane, Haftarot. The JPS Bible commentary, Philadelphia 2002, s. 29. 

39
 Więcej na ten temat: O. Skarsaune, In the shadow of the temple, Jewish influences on Early 

Christianity, Downers Grove 2002, s. 408. 

40
 Zwoje znad Mo za Ma twego są zbio em biblijnych i pozabiblijnych  ękopis w, kt  e należały do 

wsp lnoty z Qum an, sta ożytnej żydowskiej wsp lnoty  eligijnej, zamieszkałej niedaleko Morza 

Martwego, W. A. Elwell, B. J. Beitzel, Baker Encyclopedia of the Bible. Map on lining, Grand 

Rapids, MI. 1988, s. 595. 

41
 “Fo  child en have come to the b eake s of death, and she, that is p egnant with a man child, feeleth 

fear in her birth pains, for in the breakers of death she giveth life to a man, and in the pang of Sheol 

there goeth forth, from the womb of the pregnant one, a wonderful counsellor, with his strength, and 

a man child is b ought fo th”. Po . S. Holm-Nielsen, Hodayot, Psalms from Qumran, Aarhus 1960, 

s. 51-64. 

42
 Tamże, s. 51. 
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Echa tych t eści znajdujemy w ewangelii (Mt 1,25; Łk 2,7), i p zede wszystkim w 

Ap 12,1.2.5
43

. 

 Podsumowując dotychczasowe analizy można stwie dzić, że nowotestamentalne 

doksologie cze pią z teologii ST o az pism pozakanonicznych. Modyfikują je, aby 

dotychczas znanym motywom zaaplikować nowe znaczenie. Zapożyczone ob azy nie są 

anach onizmami, ponieważ podlegając t ansfo macjom, zyskują pełniejszy sens. 

W związku z tym Ugo Vanni zauważa, że doksologie w swej li ycznej postaci na nowo 

p zeżywają wcześniejsze i następujące p źniej fakty. Ich wysoki poziom poetyckiej 

koncent acji sp awia, iż są up zywilejowanymi miejscami, pewnymi kluczowymi 

punktami w  amach danej księgi. Nadają wa tość wszystkiemu, posługując się 

strukturalnymi drogowskazami, kt  e są w nich zawa te
44

. 

II. DOKSOLOGIA JAKO GATUNEK LITERACKI 

 W ST można znaleźć wiele doksologii, kt  e często są zap oszeniem do 

dziękczynienia Bogu i błogosławienia Go za Jego wielkie dzieła. Ich klasycznym 

p zykładem mogą być: Ps 103, Ps 41,14; 72,18-20; 89,53; 106,48 oraz 1 Krn 29,10-13. 

Natomiast w NT odnajdujemy je między innymi w Ma yjnym Magnificat (Łk 1,46-55), 

Zacha iaszowym Benedictus (Łk 1,67-79), kantyku Symeona (Łk 2,29-32) czy 

uwielbieniu dokonanym przez samego Chrystusa (Mt 11,25-30; Łk 10,21). Bio ąc zaś 

pod uwagę wszystkie dostępne nam doksologiczne teksty, możemy wy  żnić pewną 

cha akte ystyczną dla nich st uktu ę lub co najmniej, pewne elementy tego gatunku 

lite ackiego. Zawie ają p ośbę skie owaną do Boga lub odwołanie się do Niego; 

wysławiają konk etny pow d uwielbienia lub Boży at ybut, często jest nim chwała 

(do,xa); mają fo mę ok zyku amen albo tak (nai,)45
. Czasami – jak to zobaczymy dalej – 

możemy natknąć się na wezwanie do innych, aby dzielili  adość m wiącego i dołączyli 

                                                 

43
 Więcej na temat miejsc pa alelnych Pisma Świętego i  ękopis w qum ańskich pat z: S. E. Po te  

Journal for the study of the New Testament, JSOT 115 (1995), s. 85-107. 

44
 U. Vanni, La Struttura Letteraria dell’Apocalisse, Brescia 1980, s. 167. 

45
 Popielewski dodaje jeszcze do tych t zech element w czwa ty – „…często występuje fo ma, kt  a 

podk eśla ponadczasowy cha akte  działania, kt  e p zypisuje się Bogu lub Ch ystusowi”. 

W. Popielеwski, Alleluja! Liturgia Godów Baranka eschatologicznym zwycięstwem Boga, Kielce 

2001, s. 66. 



 37 

do niego w dziękczynieniu. Najczęściej taki zabieg występuje w doksologiach 

Apokalipsy. Stanowią one integ alną część księgi Objawienia i jednocześnie 

nieodłączną jej cechę. Aby ok eślić ich gatunek lite acki, należy op zeć się na definicji 

gatunku literackiego samej Apokalipsy. To z kolei – z powodu swojej złożoności 

i niejednoznaczności
46

 – jest obiektem ożywionych spo  w.  oeste  wy aża 

p zekonanie, że Apokalipsa ma cechy t zech gatunk w: objawienia, p o octwa i 

ok lnika (encykliki)”
47

. Podobny pogląd wy aża Ha  ington
48
. Odnosząc te uwagi do 

doksologii, możemy wnioskować, że same w sobie są objawieniami. Odnosząc te uwagi 

do doksologii, możemy wnioskować, że same w sobie są objawieniami, ponieważ nie 

są wymysłem człowieka, ale ujawniają tajemnice niedostępne ludzkiemu sposobowi 

poznania. Jednocześnie są to p o octwa, ponieważ p zewidują  zeczy, kt  e wyda zą się 

w p zyszłości. Należy je zatem p zekazywać dalej. Podsumowując, można stwie dzić, 

że wszystkie cechy, kt  e są cha akte ystyczne dla gatunku lite ackiego Apokalipsy, są 

także właściwe doksologiom. 

 Należy   wnież zw  cić uwagę, że istnieje   żnica między doksologią a 

osobistą modlitwą. Dob ze ujął to Popielewski: „Doksologiczne fo muły tym   żnią 

się od modlitwy, że nadawca nie zw aca się bezpoś ednio do Boga w d ugiej osobie, 

ale uwielbienie, kt  e oddaje Bogu, wy aża się w t zeciej osobie. Dzieje się tak 

dlatego, że doksologia łączy z Bogiem nie tylko tego, kto wypowiada jej słowa, lecz 

też ma cha akte  publiczny – głosi ona chwałę i panowanie Boga w świecie, wy aża 

                                                 

46
  oeste  wskazując na t udności ok eślenia gatunku zauważa, że „Badania lite ackie księgi Objawienia 

są opa te na ostatecznej fo mie, w jakiej ten tekst powstał. Wizje  ozg ywają się w modelu, kt  y jest 

jednocześnie cykliczny i skie owany ku p zyszłości, sceny g  źb p zeplatają się ze scenami nadziei. 

Na  acja ukazuje boskie plany na tle tego, jak siły Stw  cy i Ba anka zwyciężają Smoka, Bestię 

i innych niszczycieli ziemi. Pojęcie gatunku lite ackiego jest więc ba dzo t udne do ustalenia, często 

dlatego, że teksty noszą podobne – ale nie takie same – cechy charakterystyczne. Ponadto literackie 

fo my z czasem ulegają zmianom” (s. 104). Więcej na ten temat w tym samym dziele: C. R. Koester, 

Revelation, A New Translation with Introduction and Commentary, New Haven, London 2014, s. 103-

112. 

47
 Tamże, s. 104. 

48
 Auto  p zekazuje, że Apokalipsa jest inte tekstualnym dziełem – siecią odnośnik w do innych 

tekst w. Dzieło to posiada oczywiste charakterystyki apokaliptyczne. Jednak Jan jest prorokiem. 

Poza tym księga ta ma fo mę listu. Dlatego auto  dalej stwie dza, że mamy tu do czynienia z 

pismem proroczo-apokaliptycznym w fo mie listu do niekt  ych wsp lnot ch ześcijańskich. Por. 

W. Harrington, Revelation, Collegeville, MN 1993, s. 7. 
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publicznie sławę Jego potęgi, dzięki kt  ej B g k  luje nad stwo zeniem i p owadzi 

histo ię do jej zadziwiającego zakończenia”
49

. 

 Wyko zystując t zy elementy, o kt  ych m wiliśmy wcześniej (p ośba do 

Boga, p zedstawienie p zyczyny uwielbienia, zakończenie potwie dzającym Amen! 

lub tak!), Jan p zekazuje nie tylko osobiste doświadczenie własnego spotkania z 

Bogiem, lecz także p awdy teologiczne. 

 Zanim p zejdziemy do analizy t eści p zytoczonych powyżej doksologii, 

należy jeszcze zw  cić uwagę, że jest w nich jakaś szczeg lna pe spektywa, cała 

bowiem histo ia zbawienia dąży do swojego celu, czyli Nowej Je ozolimy
50

. Wraz 

z  ozwojem wizji w księdze Objawienia dost zegamy, że doksologie głoszą 

nadejście    lestwa Boga i Ba anka. Znajdują sw j szczyt w Ap 19,7: „Weselmy się 

i radujmy, i dajmy Mu chwałę, bo nadeszły Gody Baranka, a Jego Małżonka się 

przystroiła”. Dlatego doksologie w księdze Objawienia nie są wyłącznie 

proroctwami, ale raczej „fuzją apokaliptyki i p o octwa”
51

. Jan tworzy zatem nowy 

gatunek lite ackiej na  acji. Punktem wyjścia do lepszego z ozumienia tych 

uwielbień są, jak już wiemy, f agmenty z innych ksiąg Pisma Świętego. W stopniu, 

w jakim doksologie wy ażają wia ę, p zyczyniają się także do jej fo mowania także 

wś  d czytelnik w, kt  zy identyfikują się z chwalącymi Boga”
52

. 

III. LITERACKI KONTEKST DOKSOLOGII 

 P zed p zystąpieniem do analiz zasygnalizowanych już doksologii należy 

jeszcze zaznaczyć, że p  by podejmowane p zez wielu komentato  w, aby stwo zyć 

                                                 

49
 W. Popielеwski, Alleluja! Liturgia Godów Baranka eschatologicznym zwycięstwem Boga, s. 67. 

50
 Apokalipsa podziela p zekonanie, że obecny świat jest p zemijający. Więcej w C. R.  oeste , 

Revelation, A New Translation with Introduction and Commentary, s. 106-107. W księdze 

Objawienia znajdujemy schemat typowy dla apokaliptyki, liniowy  ozw j w czasie, kt  y p owadzi 

w końcu do ostatecznej  ealizacji w Nowej Jerozolimie. Por. U. Vanni, Apocalisse di Giovanni, s. 7. 

51
 U. Vanni, Apocalisse di Giovanni, s. 8. 

52
 Por. M. Gordley, Teaching through Song in Antiquity, s. 345-346. C. R. Koester, Revelation. A New 

Translation with Introduction and Commentary, s. 130. 
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og lnie fo malną st uktu ę Apokalipsy o az ująć spos b p owadzenia w niej na  acji – 

nie znalazły jednomyślnej i ostatecznej akceptacji
53
. Dotyczy to   wnież doksologii

54
. 

 M wiąc o ich gatunku lite ackim, stwie dziliśmy, że można wy  żnić w nich 

pewną cha akte ystyczną st uktu ę lub co najmniej typowe elementy. Doksologie, jak 

wiemy, są p ośbą do Boga lub bezpoś ednim zw otem ku Niemu, zawie ają pow d 

odwołania się do Boga i kończą się ok zykiem Amen! albo Tak! Struktura ta, jak 

zauważyliśmy,   żni się od osobistej modlitwy (o uzd owienie, pomoc, poś ednictwo, 

itp.), ponieważ – jak zobaczymy na p zykładach każdej z doksologii – jest niekiedy 

wychwalaniem konk etnych teologicznych jakości: Godzien Jesteś! Zbawienie Bogu 

naszemu, i Barankowi! Sprawiedliwy Jesteś! (Ap 5,9; 7,10; 16,5) itp. albo p oklamacją 

spełnienia obietnic (Ap 11,18) lub nadejścia k  lestwa (Ap 11,15). Niekt  e doksologie 

wy ażają akt dziękczynienia (Ap 7,12; 11,17) i zachęcają słuchacza, aby dołączył do 

wsp lnego uwielbienia (Ap 19,5.7). W kontekście tych spost zeżeń np. B ighton czyni 

uwagę, że istnieje wy aźna g anica między doksologiami wychwalającymi jakości Boga 

i/lub Ba anka, a tymi, kt  e p oklamują Jego uwielbienie obwieszczone głosami innych 

(wielki tłum, aniołowie, dwudziestu czterech Starców, itd.). W  zeczywistości jednak, to 

co łączy wszystkie  odzaje doksologii, to fakt, że są one wezwaniem do 

ch ześcijańskich czytelnik w lub słuchaczy, aby dołączyli się do dziękczynienia i 

„pop zez czytanie na głos lub w cichej modlitwie czy medytacji nad ich słowami, 

wy ażali swoje osobiste uwielbienie
55

. 

 Podsumowując, należy p zede wszystkim podk eślić, że doksologie w ujęciu 

księgi Objawienia nie nadają się do jednolitej katego yzacji ich st uktu y i zawa tości. 

                                                 

53
 U. Vanni zauważa, że w odniesieniu do Apokalipsy p zep owadzono  ozległe badania lite ackie, nie 

posługując się metodami wyłącznie lite ackimi. Badacze chcąc ok eślić jej st uktu ę, mieli p zed 

sobą tak zwane p edefiniowane ap io yzmy, czyli pewne jednostki, kt  e udowadniały, na p zykład 

jej siedmioczłonową st uktu ę albo teo ię podw jnej  edakcji, chiastyczne fo muły, ch onologiczny 

ciąg lub powt  zenia, teologiczne tematy, p zedstawione w lite ackim ujęciu. Wszystko, co zostało 

p zyjęte a p io i, mieści się z łatwością w jakimś intelektualizmie, sposobie myślenia, logicznej 

kolejności i oddziela badacza od danych w czystej postaci. Dlatego wyniki tych poszukiwań mogą 

być tylko częściowo p awdziwe. Więcej na ten temat zob. U. Vanni, La Struttura Letteraria 

dell’Apocalisse, s. 103. 

54
  Spos b p ezentacji, k eatywność auto a w wybo ze te min w i tematycznego  ozwoju w 

doksologiach o az akcent w w każdej z nich – komplikuje teo etyczną delimitację każdej z nich. 

55
 L. A. Brighton, Revelation. Concordia commentary, St. Louis, MO 1999, s. 36. 
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Nadto ogniskują się wok ł osiowego kluczowego elementu, pewnej teologicznej tezy. 

Ta zaś ubogaca teologię ch ześcijańską, nadając jej zupełnie odmienne ho yzonty 

względem tych, do kt  ych byli p zyzwyczajeni czytelnicy z żydowską lub 

hellenistyczną mentalnością. Poza tym auto  wp owadza w  amy doksologii dodatkowe 

elementy, kt  e w istotny spos b wpływają na jej teologiczny  dzeń lub z niego 

wypływają. Doksologiczne p zesłania zawie ają odnośniki do p zeszłości, 

te aźniejszości, p zyszłości, jak   wnież mogą  ealizować się w post-eschatologicznym 

czasie. Auto  nie t zyma się ściśle ch onologii w p owadzenia narracji. W jednym 

kontekście mogą pojawić się wszystkie czasowe pe spektywy, ponieważ dla Boga 

wymia  czasowy nie istnieje. Dydaktyczny ton wszystkich doksologii (jak i całej księgi 

Objawienia), zap asza, aby dost zec w nich wyda zenia w świetle także własnego 

doświadczenia. 

 Zanim p zejdziemy do egzegetycznych i teologicznych analiz każdej 

z doksologii w księdze Objawienia, dokonajmy k  tkiego podsumowania. Doksologie 

w Apokalipsie pojawiają się jako dobitne ok zyki albo samego auto a (Ap 1,5b-6), albo 

ich p otagonist w: uczestnik w – wielkiej  zeszy, anioł w, Sta c w, czte ech Istot 

Żyjących (Ap 4,8-11; Ap 5,9-14), kt  e pokonały Bestię (Ap 7,9-14; 15,1-4; 16,5-7) lub 

donośnego głosu (Ap 11,15-18; 12,10-12; 19,1-8). Te k  tkie maksymy stanowią pewną 

 eakcję uczestnik w akcji na   żnego  odzaju wyda zenia d amatyczne lub są k  tką i 

melodyjną wypowiedzią, kt  a sama w sobie syntetyzuje stanowiska teologiczne. 

Innymi słowy, należy p zede wszystkim zw  cić uwagę na to, że doksologie w 

Apokalipsie stały się celem i ś odkiem analizy, ponieważ w większym stopniu oddają 

nie tylko faktyczną  zeczywistość k yjącą się za tymi ob azami, ale – jak zostało 

powiedziane –   wnież emocjonalny stosunek do jednego lub d ugiego elementu 

w samym epizodzie. Metaforyczna i dobitna kolo ystyka na  acji jest wyjątkowo 

owocnym zabiegiem lite ackim, oddającym duchowy składnik p zekazu, niedostępny 

dla p ozy. Pomoże nam zatem w odczytaniu p zesłania obecnego w każdej doksologii. 
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ROZDZIAŁ DRUGI 

UWIELBIENIE BOGA ZA DAR STWORZENIA I ZBAWIENIA 

 Obecnie p zystępujemy do zasadniczej części naszej p acy, czyli 

egzegetycznych analiz dotyczących doksologii. T aktujemy je, jak zaznaczyliśmy we 

wstępie, łącznie z najbliższymi kontekstami. Rozdział d ugi ukaże nam wpie w 

wdzięczność Bogu za kluczowe dary, mianowicie stworzenia i zbawienia. Pierwszy 

temat podejmuje doksologia 4,8-11 (w po ządku ch onologicznym d uga), kolejny zaś 

doksologie: 1,5b-6 (pierwsza), 5,9-14 (trzecia), oraz 7,9-12 (czwarta). Przypomnijmy, 

że teksty 4,8-11 oraz 5,9-14 dotyczą litu gii niebiańskiej i chociaż po uszają odmienną 

tematykę, to jednak t aktujemy je w naszych badaniach łącznie. Dlatego 5,9-14 znajdzie 

się za az po 4,8-11, zatem przed 1,5b-6. Nie pomniejszy to znaczenia pierwszej 

doksologii, nam zaś pozwoli zachować pewną lite acką logikę. 

 Teksty, kt  e te az będziemy analizować (Ap 4,8-11; 5,9-14) kładą nacisk na 

uwielbienie Boga Zasiadającego na tronie (4,10.11; 5,13) oraz Baranka (5,13). 

P otagonistami obu uwielbień są: czte y istoty żywe, dwudziestu czte ech sta c w 

(4,8.10; 5,8) o az aniołowie i wszelkie stwo zenie (5,11.13). Należy zauważyć, że 

znajdujemy się już w d ugiej części p zesłania Janowego mającego cha akte  

p ofetyczny, kt  e można podzielić na  ozdziały 4-11 oraz 12,1– 22,5. Inte esujące nas 

f agmenty znajdują się w  ozdziałach wp owadzających do d amatu eschatologicznego 

(Ap 6-7: wizja siedmiu pieczęci; Ap 8-11: wizja siedmiu t ąb). Ukazują dw   niebiański 

(Ap 4) o az k  lewską int onizację zwycięskiego Ba anka (Ap 5). 

DRUGA DOKSOLOGIA (AP 4,8-11)  

UWIELBIENIE ZASIADAJĄCEGO NA TRONIE JAKO STWÓR Y W ZY TKI GO 

 Bogu składają hołd wpie w czte y istoty żywe: kai. ta. te,ssara zw/|a( e]n kaqV e]n 

auvtw/n e;cwn avna. pte,rugaj e[x( kuklo,qen kai. e;swqen ge,mousin ovfqalmw/n( kai. 

avna,pausin ouvk e;cousin h`me,raj kai. nukto.j le,gontej\ a[gioj a[gioj a[gioj ku,rioj ò qeo.j 

o` pantokra,twr( ò h=n kai. o` w'n kai. o` evrco,menoj (w. 8). Kai. o[tan dw,sousin ta. zw/|a 

do,xan kai. timh.n kai. euvcaristi,an tw/| kaqhme,nw| evpi. tw/| qro,nw| tw/| zw/nti eivj tou.j 
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aivw/naj tw/n aivw,nwn (w. 9). Identyfikacja tych istot nie jest jednoznaczna. Ez 10,2.20 

nazywa je che ubinami. Z Ap 4,7 dowiadujemy się, że są podobne do lwa, wołu, 

człowieka, o ła (po . Ez 10,1). Niekt  zy uważają, że  ep ezentują p zed t onem Bożym 

to, co w dziele stworzenia jest najmocniejsze i najszlachetniejsze (lew – najmocniejszy 

wś  d dzikich zwie ząt, w ł – najsilniejszy wś  d zwie ząt domowych, o zeł – 

najmocniejszy wś  d latających, człowiek najszlachetniejszy wś  d całego 

stworzenia)
56
. Dost zega się w nich także: czte y kie unki świata albo czte y kie unki 

wiat  w lub też czte y po y  oku
57

, cztery znaki zodiaku (Lew, Byk, Wodnik, 

Skorpion)
58
. Niekt  zy z wczesnych Ojc w, jak na p zykład św. And zej z Ceza ei, św. 

Ireneusz z Lyonu, suge ują, że istoty żywe p zedstawiają czte ech auto  w ksiąg 

Ewangelii
59

. W Targ. Ezek. 1,14 czytamy: „istoty żywe są posłane po to, aby wypełnić 

wolę ich Pana”
60

. Zgodnie z tym tekstem oraz w świetle Ap 5,6.8n. mogą one być 

  wnież  ozumiane jako słudzy Baranka
61
. Jeszcze inna inte p etacja głosi, że te,ssara 

zw/|a symbolizuje wszystkie istoty żywe
62
. Takie właśnie  ozumienie che ub w z Ez 1 

p zyjęła p źniejsza t adycja  abinistyczna (np. Mid . Rab.
63

 Pnp. 3.10.4; por. Midr. Rab. 

                                                 

56
 Por. A. Lancellotti, Apocalisse, Il Nuovo Testamento, Atti-Lettere-Apocalisse, s. 1054.  

57
 R. H. Charles, A Critical and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John, t. 1-2, Edinburg 

1920, s. 123; I. Gruenwald, Apocalyptic and Merkavah Mysticism: Second, Revised Edition, Leiden 

2018, s. 56. 

58
 Tego typu inte p etacja nie uwzględnia jednak faktu, że o zeł nigdy nie był częścią zodiakalnego 

schematu. Por. G. R. Beasley-Murray, Revelation, s. 117. 

59
 Lew jako symbol odwagi cha akte yzuje Ewangelię według św. Ma ka  ozpoczynającą się 

od przepowiadania Jana Chrzciciela na pustyni – siedliska dzikich zwie ząt. Wół był zwie zęciem 

ofiarnym – symbolizuje Ewangelię według św. Łukasza, kt  ej początek opisuje złożenie ofia y 

w świątyni. Orzeł wskazuje na duchowy wzlot i wy aża głębię Ewangelii według św. Jana. Człowiek zaś 

nawiązuje do  odowodu wcielonego Syna Bożego – Jezusa Ch ystusa, kt  ego genealogia inicjuje 

Ewangelię według św. Mateusza. Z tej symboliki wywodzi się też p awdopodobnie ok eślenie Jezusa 

jako    la (lew), Ofia y (w ł), Dawcy ożywiającego Ducha (o zeł, kt  y zstępuje z g  y) o az Jego 

człowieczeństwa (Człowiek). Por. Andrzej z Cezarei, Komentarz do Apokalipsy, Moskwa 2016, s. 69-70. 

60
 G. K. Beale The Book of Revelation (NIGTC), Grand Rapids 1999, s. 330. 

61
 Tamże.  

62
 Szerzej na ten temat B ütsch C., Die Offenba ung Jesu Ch isti (Johannes Apokalypse), t. 1, Zü ich 

1955, s. 230-33; P. Podeszwa, Doksologie Apokalipsy jako model modlitwy uwielbienia, s. 162. 

63
 Midrasz Rabba – dosłownie Wielki Mid asz, to zbi   komenta zy do Sta ego Testamentu, a 

dokładnie Rabbah, Exodus Rabbah, Leviticus Rabbah, Numbers Rabbah, Deuteronomy Rabbah, 

Canticles Rabbah, Ruth Rabbah, Esther Rabbah, Lamentations Rabbah, Ecclesiastes Rabbah. 

Ź  dło: https://en.wikipedia.org/wiki/Midrash_Rabba 
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Wj. 23,13; Midr. Ps. 103,16; Tanna debe Eliyyahu תנא דבי( אליהו)
64

 161; b. Chagiga 

(חגיגה)
65

 13b)
66
. Wydaje się, że tego typu znaczenie podt zymuje także w Ap 4,6-8

67
. 

Są one wspomniane nie tylko dlatego, że należą do wiecznego otoczenia wok ł 

k  lewskiego, niebiańskiego t onu, lecz także z tego powodu, iż otwie ają sąd nad 

ludzkością. Poś edniczą w jego obwieszczaniu aż ostatecznie się zakończy (6,1-8; 

15,7)
68
. Ich p zenikliwe oczy dookoła o az wewnąt z (w. 8b) suge ują stałą czujność

69
, 

obse wują oblicze ziemi i p zyczyniają się do wykonania ka y wyłącznie tym, kt  zy 

nap awdę na to zasługują (6,1-8). Te,ssara zw/|a są zachętą, aby wyt wać w czasie 

p ześladowań, ponieważ B g zna ludzkie cie pienia, t udy (Ap 2,9-10), działa na 

ko zyść p ześladowanych, natomiast zw aca się p zeciw ciemiężycielom (Ap 6). 

1. Hymn Trishagion 

 Czte y Istoty żyjące śpiewają hymn uwielbienia, bezustannie
70

 „m wiąc dniem 

i nocą
71
: Święty, Święty, Święty, Pan B g wszechmogący,  t  y był i  t  y jest, i 

                                                 

64
 Tanna debe Eliyyahu – nazwa mid aszu, składającego się z dw ch części: Sede  Eliyyahu Rabbah 

i Seder Eliyyahu Zuta. Pierwsza opowiada o boskim prawie, piekle, raju, tronie Boga, imieniu 

Mesjasza i Świątyni. D uga zaś zawie a   żne opowiadania m wiące w spos b og lny o dob u i złu 

o az  ozwija między innymi tematy związane z obmyciem  ąk,  ytualnym ubojem, zakazem 

używania tłuszczu do posiłk w, ok adaniem żyd w i nie-żyd w, stopniami cnoty. Do tego mid aszu 

odnosi się Talmud. Ź  dło: https://en.wikipedia.o g/wiki/Tanna_Devei_Eliyahu 

65
 Chagiga lub Świąteczna Ofiara jest jednym z t aktat w, kt  y zawie a Moed – jeden z siedmiu 

t aktat w Miszny, włączonej do Talmudu. Chagiga omawia temat t zech Świąt-Pielgrzymek 

(Pascha, Szawuot, Sukkot) i ofia , kt  e powinny być p zyniesione p zez mężczyzn do Je ozolimy. 

Ź  dło: https://en.wikipedia.o g/wiki/Hagigah 

66
 G. K. Beale, The Book of Revelation, s. 330. 

67
 Por. D. Kotecki, Zrozumieć Apokalipsę? Szkice egzegetyczno – teologiczne, Rzesz w 2021, s. 145. 

68
 Zob. M. Kiddle, The Revelation of St. John, London 1947, s. 92. 

69
 P. Prigent, L’Apocalisse di S. Giovanni (ComB), Roma 1985, s. 171. 

70
 G.  . Beale zauważa, że pisma żydowskie p zekazują, że istoty żyjące – che ubini, wychwalają 

Boga odmawiając sobie snu (1 Hen 39,11-14; 61,12; TestLew 3,8; 2 Hen 19,6; 21,1). Beale G. K., 

The Book of Revelation. The New International Greek Testament Commentary (NIGHT), Grand 

Rapids 1999, s. 332. 

71
 Ok eślenie „dzień i noc” występuje w kilku miejscach Apokalipsy (4,8; 7,15; 12,10; 14,11; 20,10). 

Natomiast często pojawia się w sta szych heb ajskich pismach (Rdz 8,22; 1 Sm 25,16; 28,20; 

1 Krl 8,59; 1 Krn 9,33; 2 Krn 6,20; Ps 1,2; 32,4; 88,2; Iz 28,19; Jr 16,13; Lm 2,18) oraz w literaturze 

ch ześcijańskiej (Łk 18,7; Dz 9,24; 1 Clem 20,2; 24,4). Hendiada „noc i dzień” posiada identyczne 

znaczenie i jest często spotykana za  wno w lite atu ze żydowskiej (Pwt 28,66; 1   l 8,29; Est 4,16; 

Iz 27,3; Jr 14,17; J zef Flawiusz, Ant. 2.274; 7.367; 16.260; C. Ap. 1.164, 199) jak i ch ześcijańskiej 

(Mk 5,5; Łk 2,37; Dz 20,31; 26,7; 1 Tes 2,9; 3,10; 2 Tes 3,8; 1 Tm 5,5; 2 Tm 1,3; Ign. Rom. 5,2; 

Barn. 19,37). Istnieje także duża liczba heb ajskich i ch ześcijańskich tekst w, w kt  ych hendiada 

„dzień i noc” jest używana hipe bolicznie dla oznaczenia długich modlitw lub boskiej litu gii (Ne 
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 t  y p zychodzi” (h`me,raj kai. nukto.j le,gontej\ a[gioj a[gioj a[gioj ku,rioj72 ò qeo.j ò 

pantokra,twr( o` h=n kai. o` w'n kai. o` evrco,menoj (Ap 4,8bc). P zytoczona część hymnu 

odwołuje się do t zyk otnego powt  zenia słowa „Święty” i nazywa się po heb ajsku 

Qĕduššah (קדושה)
73
, po łacinie p zyjmuje nazwę sanctus lub tersanctus („t  jświęty”), 

po g ecku zaś trishagion (tρισάγιον) „t zyk otnie święty”. 

 Po raz pierwszy Qĕduššah jako pieśń śpiewają se afini w niebie, wok ł 

niebieskiego tronu Boga w Iz 6,3
74
: „Święty, Święty, Święty jest Pan Zastęp w” 

(tAab'c. hw"hy> vAdq' vAdq' vAdq'). „Cała ziemia jest pełna jego chwały” (AdAbK. #r<a'h'-

lk' aOlm .). Pieśń ta jest częścią hymnu wykonywanego  egula nie w litu gii 

                                                                                                                                               

1,6; Ps 88,1; Łk 18,7; 1 Tes 3,10; 1 Tm 5,5; 2 Tm 1,3; J zef Flawiusz, Ant. 7.367), por. D. Aune, 1-

5, s. 302. 

72
 Termin ku,rioj znaczy: pan, mistrz, kierownik, Pan (w stosunku do Boga o az Jezusa. Słowo to 

pojawia się w Sta ym Testamencie 717  azy, a w  siędze Apokalipsy – 23 razy: 1,8; 4,8, 11; 7,14; 

11,4.8.15.17; 14,13; 15,3.4; 16,7; 17,14 (2 razy); 18,8; 19,6, 16 (2 razy); 21,22; 22,5, 6, 20, 21. 

W księgach Nowego Testamentu te min κύριος jest zastosowany w czte ech   żnych ujęciach: 

а) p zede wszystkim funkcjonuje w sensie świeckim jako „pan”, „właściciel” (ba‘al); w ten spos b 

mamy do czynienia z gospodarzem domu (Mt 13,52), właścicielem winnicy (Mk 12,9); b) z tego 

typowo świeckiego znaczenia pochodzi fo ma ku,rie – „panie” w znaczeniu szacunku względem 

osoby, kt  a cieszy się auto ytetem. Tego typu inwokacją posłużyli się: syn w stosunku do ojca 

(Mt 21,29), panny względem oblubieńca (Mt 25,11), a cykapłani i fa yzeusze w wobec Piłata 

(Mt 27,63), G ecy w odniesieniu do Filipa (J 12,21), o az ci, kt  zy doświadczyli cud w wobec 

Jezusa (Mk 7,28 i in.); c) w innych kontekstach, zgodnie z pogańskimi obyczajami epoki, słowo 
ku,rioj stosowano do ziemskich władc w, bez żadnego  eligijnego podtekstu (Dz 25,26; 1  o  8,5; 

Mk 12,36b i in.); d) termin ku,rioj używano w  elacji do Boga i Ch ystusa w sensie  eligijnym 

i w znaczeniu absolutnym – [ò] ku,rioj stał się p zez antonomazję ok eśleniem Boga (Mt 1,20.22; 

3,3; 4,7.10 i in.). W stosunku do Ch ystusa jest używany jako tytuł ch ystologiczny, popaschalny, 

podk eślający Jego chwałę (Mk 11,3; Łk 7,13; Dz 1,21; Rz 10,9 i in.). Jednak nie zawsze łatwo jest 

od  żnić, kiedy tytuł ten w  elacji do Ch ystusa ma wydźwięk pogański lub wskazuje na Jego 

boskość. W 23 p zypadkach wystąpienia tego słowa w  siędze Apokalipsy, ku,rioj zawsze pojawia 

się w znaczeniu religijnym, w stosunku do Boga i Chrystusa. Por. A. Belano, Apocalisse. 

Traduzione e analisi filologica, s. 243-244. 

73
 Qĕduššah lub Sanctus – niebiańska pieśń anioł w, kt  a jest śpiewana w obecności Boga, kt  ej 

tekst jest kanoniczny (Iz 6,1-3) lub też niekanoniczny. Więcej na ten temat: B. D. Spinks, The 

Sanctus in the Eucharistic Prayer, Cambridge 1991, s. 25-25. 

74
  ontekst Iz 6 p zedstawia wizję niebiańskiej  ady, czyli opisu niebiańskiej sali t onowej, w kt  ej 

B g p zewodniczy zg omadzeniu istot anielskich (1 Krl 22,19-23; Hi 1-2; Ps 82,1.6; 89,7). Tego 

typu koncepcję można znaleźć w mitologii Mezopotamii lub  aanit w (zob.: H. W. Robinson, The 

Nature-Miracles of the Old Testament, JTS 45 (1944), s. 151-157; F. M. Cross, JNES 12 (1953), 

Chicago 1953, s. 274-277; E.T. Mullen, The Divine Council in Canaanite and Early Hebrew 

Literature, Harvard 1980, s. 154-158; C.R. Seitz, JBL 109, Yale 1990, s. 229-247). W Qumran to 

pojęcie zostało  ozwinięte do takiego poziomu, że wsp lnota post zegała siebie jako tę, kt  a stoi 

przed Bogiem i jego aniołami (1QS 11,7-9; 1QH 3,19-22; 11,13-14; 1QM 12,1-5; zob. M. Mach, 

Entwicklungsstadien des jüdischen Engelglaubens in Vorrabbinischer Zeit, Tübingen 1992, s. 209-

216. 
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świątynnej
75
. Występujące w nim pot  jne „Święty” stanowi litu giczną fo mułę

76
 

związaną z kultem i podk eśla t anscendencję Boga. Wspomniany trishagion pojawia 

się także w żydowskich apokalipsach apok yficznych (np. 1 Hen 39,12-13; 2 Hen 21,1) 

oraz w 1 Clem 34,6 p źniej w żydowskich i ch ześcijańskich litu giach
77

 i tekstach 

ezoterycznych
78

. 

Auto  w Ap 4,8bc nawiązuje do Iz 6,3 i jednocześnie modyfikuje go. Zamiast 

„Pan Zastęp w” (tAab'c. hw"hy>) mamy u Jana ok eślenie „Pan B g wszechmogący” 

(o ̀qeo.j o` pantokra,twr79
). Termin pantokra,twr oznacza praktycznie to samo, co 

hebrajskie tAab'c.80
. Jan stosuje go, ponieważ jest to jego ulubione ok eślenie Boga

81
. 

Pozostaje w tym względzie wie ny Septuagincie, kt  a z wyjątkiem Iz 6,3 (ku,rioj 

sabawq) zazwyczaj oddaje tAab'c. jako pantokra,twr82
. ~O qeo.j ò pantokra,twr 

występuje pięć  azy w Janowej Apokalipsie (4,8; 11,17; 15,3; 16,7; 21,22). Pojawia się 

(op  cz 21,22) zawsze w kontekście uwielbienia lub modlitwy. W czasie p ześladowań 

i p  b p zypomnienie, że B g jest wszechmogący dodawało ch ześcijanom odwagi, 

b zmiało jako szczeg lne pok zepienie
83
. W acając do dalszej analizy naszego tekstu, 

zauważamy, że w miejsce wy ażenia „cała ziemia jest pełna Jego chwały” znajduje się: 

„ t  y był i  t  y jest, i  t  y p zychodzi” (po . Ap 1,8; 11,17a; 16,5a)
84

. B g jest 

                                                 

75
 G. Schimanowski, Die himmlische Liturgie in der Apokalypse des Johannes, Tübingen 2002, s. 129. 

76
 I. Engnell, Call of Isaiah, JBL 68 (1949), s. 35-36. 

77
 Temat związany z trisagion w żydowskich i ch ześcijańskich litu giach w p źnej sta ożytności 

omawia praca B. D. Spinks, The Sanctus in the Eucharistic Prayer, Cambridge 1991. 

78
 Zob. D. Aune, Revelation 1-5 (WBC 52A), s. 305-306. 

79
 Tytuł pantokra,twr oznacza wszechmogący. Słowo pojawia się w 10 p zypadkach w NT – 2 Kor 

6,18; Ap 1,8; 4,8; 11,17; 15,3; 16,7.14; 19,6.15; 21,22. Jest złożeniem wy az w: pa/j oraz kra,toj 
wskazuje zatem na „władcę wszystkiego” lub „pana wszechświata”. W czasie epoki hellenistycznej 

pantokra,twr funkcjonował jako tytuł cesa ski. W LXX pantokra,twr op  cz tAab'c jest także 
tłumaczeniem heb ajskiego שַדַי. W kontekście  sięgi Apokalipsy ok eślenie to występuje 

w odniesieniu do Boga nie jako zwykła nazwa, lecz tytuł wy ażający panowanie Boga nad całym 

światem p zejawiające się także w dynamizmie Jego inte wencji w histo ię zbawienia. Por. 

W. Michaelis, pantokra,twr, TWNT 3, ed. G. Kittel, G. Friedrich, Grand Rapids 1964, s. 913. 

80
 Co do historii znaczenia tytułu „Pan B g Wszechmogący”, zob. G. Delling, Zum Gottesdienstlichen 

Still der Johannes-Apokalypse, NT 3 (1959), s. 127n. 

81
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 237. 

82
 Por. W. Michaelis, pantokra,twr, Kittel G. Friedrich G., (red.), TDNT 3, Grand Rapids 1964, s. 913. 

83
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 237. 

84
 W p źniejszych ź  dłach  abinistycznych, B g jest opisywany jako Ten kt  y „był, jest i będzie” 

(Exod. Rab. 3,14). R żne fo my tej t  jczłonowej fo muły można znaleźć także w lite atu ze 
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zatem widziany jako Pan za  wno obecnej histo ii („ t  y jest”), jaki i tej, kt  a już się 

wyda zyła („ t  y był”) o az ma się jeszcze dokonać („ t  y p zychodzi”)
85
. W świetle 

Ap 11,17 o` evrco,menoj („ t  y p zychodzi”) zapowiada p zyszłe, eschatologiczne 

p zyjście Boga,   wnoznaczne z Jego ostatecznym k  lowaniem
86

. Pot  jny tytuł 

podk eśla więc ideę boskiej nieskończoności o az panowania nad histo ią. Bazuje zaś 

na Sta ym Testamencie (np. Wj 3,14) i żydowskiej t adycji egzegetycznej
87

. 

 W acając do Iz 6,3, należy zauważyć, że two zy on w sta ożytnej litu gii 

żydowskiej  dzeń p zywołanej już Qĕduššah, nazwanej tak, jak wiemy, od trzykrotnego 

vAdq' – Święty. Istnieją t zy jej fo my: Qĕduššah dĕ ’Amida, Qĕduššah dĕ Yoṣer, 

Qĕduššah dĕ Sidra
88
. Pie wsza jest modlitwą Osiemnastu błogosławieństw, pochodzi 

nie p źniej niż z II w. po Ch ystusie
89
, d uga jest częścią po annej litu gii 

synagogalnej
90
, wychwala Boga jako Stw  cę i    la wszechświata. Uważa się ją za 

fo mę najba dziej  ozpowszechnioną od ba dzo sta ożytnej epoki
91

. W tekście tym 

wie ni łączą się z aniołami, aby śpiewać t ishagion.  oła zaś i istoty żyjące (Ez 1) 

                                                                                                                                               

g eckiej, w p zem wieniach skie owanych do   żnych bog w (np.: Home , Il. 1:70; Platon, Tim. 

37dff.; Pauzaniasz 10.12.5; Plutarch, Is. Os. 9.354c; Corp. Herm.312.10). Por. J. J. Schedtler, A 

Heavenly Chorus, The Dramatic function of Revelation’s Hymns, Tübingen 2014, s. 39. 

85
 Por. A. Lacellotti, Apocalisse, Il Nuovo Testamento, Atti-Lettere-Apocalisse, s. 1038. 

86
 Standa dową definicję Boga jako Tego, auto  zmienił na: przychodzi. Wydaje się, że tego typu 

ko ekta akcentuje pojęcie nadchodzącego, eschatologicznego panowania Boga. Idea ta pojawia się 

w całej Apokalipsie, stanowi ob amowanie dla całości jej tekstu. P zyjście Boga w Osobie 

Ch ystusa pojawia się na początku  sięgi Apokalipsy: „Oto nadchodzi z obłokami” (1,7) o az w 

t zyk otnie w ostatnim  ozdziale (22,7.12.20; po . także p zyścia Ch ystusa do tych, kt  zy się nie 

naw acają – 2,5.16). 

87
 G. K. Beale, The Book of Revelation. The New International Greek Testament Commentary, s. 332. 

88
 Por. D. E. Aune, Revelation 1-5 (WBC 52A), Nashville 1997, s. 303. 

89
 Modlitwa ta jest znana jako Szemone esre (Osiemnaście); w II w. po Chrystusie dodano do niej 

dziewiętnaste błogosławieństwo). Stanowi gł wną część nabożeństwa synagogalnego. Odmawiana 

jest w trakcie modlitwy porannej (szacharit), popołudniowej (mincha) i wieczornej (maariw). 

W szabat, święta i p zy nowiu księżyca zastępuje się ją k  tszą we sją, zwaną musaf amida, 

odmawianą po cichu, na stojąco, ze złączonymi stopami i twa zą zw  coną w kierunku Jerozolimy. 

Nie wolno jej p ze ywać. Więcej na temat modlitwy Amida – https://en.wikipedia.org/wiki/Amidah 

90
 Por. I. Elbogen, Der jüdische Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung, Leipzig 1913, 

s. 17n, 61n. 

91
 P. Prigent, L’Apocalisse di Giovanni, s. 173. 

https://sztetl.org.pl/pl/slownik/szemone-esre
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odpowiadają: „niech będzie błogosławiona chwała Jahwe z Jego miejsca” (Ez 3,12)
92

. 

Natomiast trzecia Qĕdušah dĕ ’Sidra
93

 uchodzi za najba dziej sta ożytną. 

 Istnieją uzasadnione podstawy p zypuszczać, że wymienione t adycje sięgają 

pie wszego wieku, po napisaniu  sięgi Apokalipsy
94
. Teksty te, a zwłaszcza Hekalot

95
, 

wskazują na cha akte  litu giczny i jego bliską więź z litu gią żydowską. Wiele 

hymn w, kt  e w nich się znajdują, zaczęto używać w litu gii synagogi, jak i odw otnie, 

wiele z nich powstało zależnie od tych litu gii. Cha akte ystyczną cechą dla tych 

tekst w jest trishagion, śpiewany p zez istoty żyjące z Ezechiela lub w ich obecności 

przed tronem Boga
96.

 Liturgia w tych tekstach zawsze koncent uje się na uwielbieniu 

Boga. Można zatem p zypuszczać, że litu gia niebiańska w Ap 4 nie jest wolnym 

wytwo em naszego auto a, ale opisem, na kt  y miał wpływ odpowiedni żydowski 

schemat. Poza tym wydaje się, że litu gia żydowska jest ź  dłem lub modelem Sanctus, 

czyli elementu obecnego w najsta szych ch ześcijańskich litu giach, kt  e dota ły do 

naszych czas w
97

. 

2. Uwielbienie Boga przez istoty żywe 

 B g jako ad esat uwielbienia jest nazwany jako „Zasiadający na t onie” (tw/| 

kaqhme,nw| evpi. tw/| qro,nw|)98
. Ok eślenie to stanowi pe yf azę Boga

99
, pojawia się dość 

                                                 

92
 Tamże.  

93
  https://ph.yhb.org.il/en/02-23-02/ 

94
 P. Prigent, L’Apocalisse di Giovanni, Roma 1985, s. 174. 

95
 Hekalot – pałac. Teksty te ukazują kolejne etapy, kt  e p zeżywa mistyk w swojej d odze, mającej 

dop owadzić go do wizji Merkaby. P. Prigent, L’Apocalisse di Giovanni, s. 174. 

96
 Na p zykład w 3 Hen 1,12; 19,6; 20,2; 35.  

97
 Na p zykład w Konstytucjach Apostolskich, kt  ych księgi VII i VIII, mogły być inspi owane p zez 

żydowski wzo zec. Por. P. Prigent, Apocalypse et Liturgie, s. 58-60, 64. 

98
 Tutaj po  az pie wszy spotykamy fo mułę kaqh,menoj evpi,, „siedzący na”, kt  a pojawia się 

dwadzieścia siedem  azy w  siędze Apokalipsy. Jako określenie odnoszące się do Boga występuje 

dwadzieścia razy w pięciu r żnych gramatycznych formułach: ( (1  evpi to.n qro.non kaqh,menoj (4,2; 

20,11), (2) tw/| kaqhme,nw| evpi. tw/| qro,nῳ (4,9; 5,13; 7,10; 19,4), (3) tou/ kaqhme,nou evpi. tou/ qro,nou 

(4,10; 5,1.7; 6,16), (4) ò kaqh,menoj evpi. tw/| qro,nw (21,5), oraz (5) ò kaqh,menoj evpi. tou/ qro,nou 

(7,15). W LXX  aczej nie spotyka się (po . Sy  1,8) tego typu słownictwa odnośnie do Boga, 

pojawia się natomiast wy ażenie o ̀ kaqh,menoj evpi. tw/n ceroubi,n „siedzący na (lub „nad”) 

che ubami”. Spotykamy je także w Ps 79,2; 98,1; po . LXX Dn 3,55: „Błogosławiony jesteś Ty, co 

spoglądasz w otchłanie, co na che ubach zasiadasz”. Poza tym sfo mułowanie: o ̀kaqh,menoj evpi, jest 

boskim epitetem, dosyć często obecnym w grecko- zymskich fo mułach magicznych, w papi usach 

magicznych. Jako napis widnieje na magicznych  unach, płytach i tabliczkach zło zeczących (zob. 

L. Robe t, „Amulettes g ecques”, Journal des Savants, 1981, s. 10-12). Możemy je także znaleźć na 
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często w Apokalipsie (4,2.3.9.10; 5,1.7.13; 6,16; 7,10.15; 19,4; 20,11; 21,5), p zywołuje 

ob az Boga, kt  y sądzi świat w czasie sądu ostatecznego. Jest to    l k  l w, wobec 

kt  ego jakakolwiek władza ludzka popada w nicość. Jest to   wnież B g wieczny (tw/| 

zw/nti eivj tou.j aivw/naj tw/n aivw,nwn – 4,9.10; 10,6; 15,7). Wy ażenie to pochodzi 

z Dn 4,34 o az 12,7, gdzie B g jest wychwalany jako wiecznie k  lujący. Z kolei 

wy ażenie eivj tou.j aivw/naj tw/n aivw,nwn akcentuje nie tylko wieczny majestat Boga 

(1,6; 5,13; 11,15), lecz także wieczną chwałę i k  lowanie Ch ystusa (1,18; 5,13; 

11,15). 

 B g ot zymuje od istot żywych „chwałę, cześć i dziękczynienie” (do,xan kai. 

timh.n kai. euvcaristi,an). Pie wsze dwa te miny odnoszą się do Boga ze względu na 

Jego wszechmoc i wieczność (4,8). Do,xa tłumaczy p zede wszystkim heb ajską dAbK' 

oznaczającą majestat o az chwałę suwe ennego Boga, kt  a objawia się w stwo zeniu 

lub Jego czynach
100

. Często łączy się w Nowym Testamencie z timh, i wy aża p estiż 

lub cześć, kt  e należą się Bogu (np. Rz 2,7; 1 Tm 1,17; Hbr 2,7; Ap 4,9.11; 5,12.13; 

7,l2; 21,26). Timh, dodaje do „chwały” aspekt czci,  espektu i uznania101
. Natomiast 

euvcaristi,a zawie a w sobie dziękczynienie za to, co B g czyni na ko zyść swego ludu. 

W Nowym Testamencie słowo to odnosi się zawsze do wdzięczności względem Boga 

za Jego hojne dary (np. 2  o  9,11.12). Uwielbienie ze st ony istot żywych koncent uje 

się, jak zauważyliśmy, na Bożych at ybutach. Ilek oć istoty żywe oddadzą Bogu hołd 

(Kai. o[tan dw,sousin ta. zw/|a do,xan kai. timh.n kai. euvcaristi,an…), „w wczas upada 

dwudziestu czterech Sta c w p zed Zasiadającym na t onie i oddaje pokłon Żyjącemu 

na wieki wiek w, i  zuca p zed t onem wieńce swe” (pesou/ntai oì ei;kosi te,ssarej 

presbu,teroi evnw,pion tou/ kaqhme,nou evpi. tou/ qro,nou kai. proskunh,sousin tw/| zw/nti eivj 

                                                                                                                                               

s eb nej płycie znajdującej się w Bej ucie, kt  a te az jest p zechowywana w Luw ze.  ażdy z 

p zedstawionych na niej siedmiu demon w jest wzywany za pomocą fo muły: evpikalou/mai 

(„wzywam”), po kt  ej następuje w bie niku to.n kaqh,menon z ἐπί (w połączeniu z dopełniaczem – 

pięć pie wszych wezwań, a następnie z bie nikiem – sz ste wezwanie i pod koniec z celownikiem – 

si dme wezwanie). Nie ma tutaj jednak jakiejś zasadniczej   żnicy w znaczeniu. Por. L. Robert, 

Journal des Savants, Bordeaux 1981, s. 10-11; C. Bonner, Magical Amulets, London 1950, s. 101-

102), por. D. Aune, Revelation 1-5 (WBC 52A), s. 284-285. 

99
 D. Aune, Revelation 1-5 (WBC 52A), s. 308. 

100
 Por. W. Gesenius, Hebrew Grammar. As Edited and Enlarged by the Late E. Kautzsch, Oxford 

1982, s. 333,5b. 

101
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 238. 
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tou.j aivw/naj tw/n aivw,nwn kai. balou/sin tou.j stefa,nouj auvtw/n evnw,pion tou/ qro,nou – 

w. 10). Egzegeci zastanawiają się, czy o[tan w w. 9 wskazuje na ciągłe („ilek oć”) 

uwielbienie czy ma wydźwięk futu um („gdy”) w połączeniu z czasownikiem w czasie 

p zyszłym (o[tan dw,sousin). Wydaje się, że ze względu na nieustanne uwielbienie w 4,8 

należy opowiedzieć się za jego ciągłością w analizowanym we secie („ilek oć”)
102

. 

Doksologii istot żywych towa zyszy hołd składany Bogu p zez dwudziestu czte ech 

Sta c w. 

3. Doksologia Starszych 

 Termin presbu,teroj („sta szy”) używany był w biblijnym Iz aelu o az na 

Bliskim Wschodzie jako ok eślenie lide  w w   żnych g upach społecznych, np. wś  d 

rodzin, plemion oraz miast Izraela (Rt 4,1-4; 1 Sm 16,4; 30,26; 1 Mch 13,36; Łk 7,3). 

Ich  ada miała wyjątkowe znaczenie. Pod  zymskimi  ządami „sta si” działali za  wno 

na poziomie lokalnym i og lnym (Łk 7,3; Dz 4,5; CIJ
103

 1404.9-10). We wczesnym 

ch ześcijaństwie obowiązkiem sta szych było nauczanie, o az  ozwiązywanie 

p oblem w związanych z gościnnością, a także da ami pieniężnymi (1 P 5,1-2; Dz 

11,30; 14,23; 20,17.28; 1 Tm 5,17; Tt 1,5-9; 2 J 1; 3 J 1; 2 Clem. 17,3.5
104

; Ign. Magn. 

6,1
105

; Herm. Vis. 2.4.3
106

)
107

. 

 W Apokalipsie „sta si” mają znaczenie symboliczne. Tożsamość sta szych była 

  żnie inte p etowana. Widziano w nich: byty niebiańskie, anioł w, wszystkich 

świętych Sta ego i Nowego P zymie za,  ości ł t iumujący,  ep ezentant w 

                                                 

102
 Tamże. Inni uważają, że nie zakłada tutaj cyklicznego działania, ale  aczej odnosi się do jedynego 

wyda zenia, kt  e ma miejsce w 8,1; 10,7; 11,7; 12,4; 17,10; 20,7. E. Lohmeyer, Die Offenbarung 

des Johannes, HzNT, Tübingen 1953, s. 49. 

103
 J. B. Frey, Corpus Inscriptionum Judaicarum, Pontificio Istituto di archeologia cristiana, Roma 

1936. 

104
 List Klemensa Rzymskiego – tekst powstały w I wieku, kt  ego auto stwo jest p zypisywane 

 lemensowi Rzymskiemu. Ź  dło: https://en.wikipedia.org/wiki/Second_Epistle_of_Clement 

105
 List do  ościoła w Magnezji – tekst p zypisywany Ignacemu Antiocheńskiemu, napisany w czasie 

jego pod  ży do Rzymu, kt  a zakończyła się męczeńską śmie cią. Ź  dło: 

https://en.wikipedia.org/wiki/Epistle_of_Ignatius_to_the_Magnesians 

106
 Pasterz Hermasa – dzieło lite atu y ch ześcijańskiej z pie wszej połowy II wieku, kt  e p zez 

niekt  ych Ojc w  ościoła (I eneusz) było uważane za księgę kanoniczną. Ź  dło: 

https://en.wikipedia.org/wiki/The_Shepherd_of_Hermas 

107
 С. R. Koester, Revelation, London 2014, s. 361-362. 

https://en.wikipedia.org/wiki/Second_Epistle_of_Clement
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k  lewskiego kapłaństwa, postaci ze Sta ego Testamentu,  ep ezentant w ludzkości
108

. 

Aby właściwie odczytać ich symbolikę t zeba p zywołać ich pie wszą p ezentację w 

Janowej Apokalipsie. W 4,4 czytamy: „Dokoła t onu – dwadzieścia czte y t ony, a na 

t onach dwudziestu czte ech siedzących Sta c w, odzianych w białe szaty, a na ich 

głowach złote wieńce” (Kai. kuklo,qen tou/ qro,nou qro,nouj ei;kosi te,ssarej( kai. evpi. 

tou.j qro,nouj ei;kosi te,ssaraj presbute,rouj kaqhme,nouj peribeblhme,nouj evn ìmati,oij 

leukoi/j kai. evpi. ta.j kefala.j auvtw/n stefa,nouj crusou/j). 

 T ony, na kt  ych siedzą „sta si” wskazują na ich aktywne uczestnictwo, 

zdolność wpływu na  ozw j histo ii zbawienia
109

. Liczba zaś dwadzieścia czte y wynika 

z uważnej lektu y Ap 21.12.14. Jest bowiem odpowiednio sumą dwunastu pokoleń 

Izraela o az dwunastu Apostoł w Ba anka w niebiańskim Je uzalem. Mamy więc do 

czynienia ze „sta szymi” w epoce Sta ego i Nowego Testamentu
110

. Ich siedząca 

pozycja właściwa dla Boga zn w akcentuje wpływ na innych, podobnie jak już samo 

ok eślenie „sta si”
111

. Ich białe szaty wy ażają już z ealizowane uczestnictwo w 

zmartwychwstaniu Chrystusa. Z kolei ko ony (wieńce) na ich głowach p zywołują 

pozytywną działalność dop owadzoną do końca (np. zwycięstwo). Złoto natomiast jest 

typowym szlachetnym metalem związanym z litu gią i bliskością Boga. Bio ąc pod 

uwagę te wszystkie spost zeżenia, możemy dojść do wniosku, że „sta si” wypełnili już 

swą ziemską misję (ko ona), uczestniczą w zma twychwstaniu Ch ystusa (białe szaty). 

Wywie ają  zeczywisty wpływ na innych, podpo ządkowany Bogu i Chrystusowi (trony 

wok ł jedynego t onu, postawa siedząca). Pełnią  olę poś ednictwa między Bogiem a 

                                                 

108
 Por. U. Vanni, L’Apocalisse, s. 175. 

109
 Tamże, s. 176. 

110
 Tamże. 

111
 Ok eślenia presbeu,w o az p esbu,thj funkcjonowały w hellenistycznym świecie i były stosowane do 

ludzi w podeszłym wieku, służących jako p zedstawiciele poselstwa (p esbei,a) wysyłanego do 

władcy. Czasami „sta si” nosili na głowach wieńce i byli ub ani w białe szaty. A  ian wspomina, że 

w ok esie hellenistycznym „poselstwa (presbei,ai)… p zychodziły z G ecji, a ich posłańcy, kt  zy 

sami mieli ko ony, występowali do p zodu i ko onowali Aleksand a złotymi ko onami” (A  ian, 

Anabasis, 7.23). He odian zaś zaznacza, że w ok esie cesa stwa: „miasta wysyłały poselstwa, 

składające się z najwybitniejszych mieszkańc w, kt  zy byli ub ani w białe szaty, mieli na głowie 

wieniec lau owy i wszyscy p zynosili z sobą… złote ko ony, aby powitać cesa za” (He odian, 

Historiae 8.7.2; por. J zef Flawiusz, Bellum Judaicum 4.620), por. D. Aune, Revelation 1-5 (WBC 

52A), s. 307-308. „Sta cy” występują w Ap według tego schematu: odziani w białe szaty oddają 

cześć Bogu swoimi złotymi ko onami (wieńcami). R żnią się jedynie tym, że siedzą wok ł Bożego 

tronu, a nie zbliżają się do Niego, po . D. Aune, Revelation 1-5 (WBC 52A), s. 307-308. 
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 ościołem (złoto). P awdopodobnie są to święci
112

 albo raczej obraz idealnego 

 ościoła
113

, widzianego jako pierwociny zbawionych
114

. Spos b opisu „sta szych” jest 

więc nadzieją dla każdego wie nego. Ch ystus obiecał, że ci, kt  zy zwyciężają świat, 

będą ub ani w białe szaty (3,5), ot zymają wieniec życia (2,10) i miejsce na Jego t onie 

(3,21). „Sta si” cieszą się już te az tym, czego wszyscy wie ni mogą spodziewać się w 

niebiańskiej Je ozolimie
115

. 

 „Sta si” składają Bogu hołd (pesou/ntai oì ei;kosi te,ssarej presbu,teroi evnw,pion 

tou/ kaqhme,nou evpi. tou/ qro,nou kai. proskunh,sousin tw/| zw/nti eivj tou.j aivw/naj tw/n 

aivw,nwn – w. 10ab)  zucając przed Nim swe korony (balou/sin tou.j stefa,nouj auvtw/n 

evnw,pion tou/ qro,nou – w. 10c) i wypowiadając doksologię: „Godzien jesteś, Panie i 

Boże nasz, odeb ać chwałę i cześć, i moc, boś Ty stwo zył wszystko, a dzięki Twej woli 

istniało i zostało stwo zone” (a;xioj ei=( o` ku,rioj kai. ò qeo.j h̀mw/n( labei/n th.n do,xan 

kai. th.n timh.n kai. th.n du,namin( o[ti su. e;ktisaj ta. pa,nta kai. dia. to. qe,lhma, sou h=san 

kai. evkti,sqhsan – w. 11). 

 Istnieje kilka tekst w opisujących istoty niebiańskie, kt  e oddają pokłon 

Bogu
116

. Jeden z nich znajduje się w 4QDeut
a
 32,43: „Radujcie się niebiosa z Nim; 

oddajcie Mu pokłon”, inny odnajdujemy w Ps 29,1-2: „P zyznajcie Panu, synowie 

Boży… na świętym dziedzińcu oddajcie pokłon Panu”. W ce emoniale dwo skim 

dotyczącym k  l w Iz aela nie mamy żadnej analogii do tego typu postaw. Istniejące 

ź  dła nie potwie dzają podobnych zachowań
117

. Poza tym po raz pierwszy 

dost zegamy w Apokalipsie połączenie czasownik w pi,ptein – „upadać”
118 oraz 

proskunei/n – „czcić”, „padać na twa z”, „oddawać pokłon”
119

. Wy ażają one dwa etapy 

                                                 

112
 Por. U. Vanni, L’Apocalisse, s. 177. 

113
 Por. A. Lancellotti, Apocalisse, Il Nuovo Testamento, Atti-Lettere-Apocalisse, s. 1053. 

114
 Por. D. Kotecki, Zrozumieć Apokalipsę? Szkice egzegetyczno – teologiczne, s. 143. 

115
 U. Vanni, L’uomo dell’Apocalisse, s. 198. 

116
 Por. E. Lohse, L’Apocalisse di Giovanni, Brescia 1974, s. 73-74. 

117
 D. Aune, Revelation 1-5 (WBC 52A), s. 308. 

118
 Czasownik pi,ptw – „upadać”, wy aża akt posłuszeństwa i czci, kt  y ma ko zenie w 

bliskowschodniej tradycji. Często pojawia się za  wno w Sta ym Testamencie (np. Rdz 17,3; 44,14; 

Wj 23,5) jak i Nowym Testamencie (np. Mt 2,11; 4,9; Dz 10,25). 

119
 Czasownik proskune,w (od pro,j – „ku” oraz kune,w – „całować) pojawia się 60  azy w Nowym 

Testamencie. W  siędze Apokalipsy został użyty 24  azy. W klasycznym i biblijnym znaczeniu 

słowo to wskazuje na: gest oddania chwały i podpo ządkowania (prosku,nesij); gest podległego w 
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pojedynczego aktu ado acji i dlatego można je uznać w pewnym stopniu za synonimy 

(w Apokalipsie występują   wnież w 5,14; 7,11; 11,16; 19,10; 22,8)
120

. 

 Akt uwielbienia ze st ony „sta szych” wy aża się także w geście  zucania p zed 

t onem (czyli p zed Bogiem) ich ko on. W ten spos b wy ażają Bogu swoje 

posłuszeństwo o az hołd. W sta ożytności poddani k  lowie składali zwycięskim 

k  lom swoje ko ony. Znany jest p zypadek k  la Pa t w Ti idatesa, kt  y jako znak 

swego poddaństwa, złożył u st p Ne ona sw j k  lewski diadem
121

. P oskyneza była 

  wnież gestem uniżenia tego, kto w społeczeństwie zajmował niższą pozycję 

względem tego, kto był wyżej postawiony. Z odziła się w I anie
122

. W przypadku 

„sta szych” gest ten oznajmiał, że są oni całkowicie poddani Bogu i nie  oszczą sobie 

p awa, aby być bogami
123

. 

 Doksologia „sta szych” była pop zedzona konk etnymi gestami, te az zaś 

znajduje sw j wy az w p zytoczonych już słowach: a;xioj ei=( o` ku,rioj kai. o` qeo.j h`mw/n( 

labei/n th.n do,xan kai. th.n timh.n kai. th.n du,namin( o[ti su. e;ktisaj ta. pa,nta kai. dia. to. 

qe,lhma, sou h=san kai. evkti,sqhsan (w. 11). Stanowią one climax całej Ap 4
124

. 

Uwielbienie Boga p zez czte y istoty żywe było wy ażone w t zeciej osobie, natomiast 

Jego gloryfikacja przez starszych jest wypowiedziana w drugiej osobie, czyli 

bezpoś ednio zw aca się do Niego. Jej język nie jest litu giczny, lecz pochodzi ze sfe y 

politycznej
125

. Nawiązuje do  zymskiej ce emonii dwo skiej („jesteś godzień”; „nasz 

                                                                                                                                               

stosunku do osoby wyższej  angą (po . Herodot, Hist. 1, 134,1; Filon z Aleksandrii, Legat. 116; 

J zef Flawiusz, Bell. 1,621; Rdz 23,7; 27,29; 1 Sm 24,9; Est 3,2 i in.); gest pokłonu (padanie na 

twa z) i pokłon w znaczeniu  eligijnym (bożkom, pomnikom b stw, cesa zowi i in.). Nowy 

Testament kładzie nacisk na kontekst  eligijny czasownika proskune,w (np. Ap 3,9). 

120
  ombinacja ta występuje w Ps 72,11; Dn 3,5.6.10.11.15; Mt 2,11; 4,9; 18,26; Dz 10,25; 1  o  

14,25; ApMojż 27,5 – żydowski apok yf opowiadający o życiu Adama i Ewy; Jos.As. 28,9 – tekst 

powstały między 200 p zed Ch . a 200  okiem po Ch ., stanowi kontynuację Rdz 41-45 i opowiada 

o  elacjach między Asenet, c  ką egipskiego kapłana z Heliopolis i żydowskim pat ia chą J zefem; 

Test.Hi 40,6 – powstał między I w. p zed Ch ., a I w. po Ch .); J zef Flawiusz Ant. 7.95; 9.11; 

10.213. – tekst pochodzi z I w. po Chr.); D. Aune, Revelation 1-5 (WBC 52A), s. 308. 

121
 Por. H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes (RNT), Regensburg 1997

4
, s. 155. 

122
 Tamże. 

123
 Por. H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes (RNT), s. 155. 

124
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 240. 

125
 Por. H. Giesen, s. 156; R. H. Mounce, s. 140. 
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Pan i B g”; „chwała, cześć i moc”). B g jest p zedstawiony w omawianym f agmencie 

jako jedyny, godny uwielbienia. Cześć oddawana innemu byłaby świętok adztwem. 

 W analizowanej doksologii można wy  żnić dwie części, pie wsza koncent uje 

się na tym, że B g jest godzien, aby ot zymać chwałę, cześć i moc, d uga zaś na Jego 

stw  czym dziele. Otwie ające hymn
126

 a;xioj ei=127 nie występuje w Sta ym 

Testamencie. Wydaje się, że zostało zacze pnięte z  zymskiej p aktyki, związanej z 

aklamacją na cześć impe ato a lub jego  ep ezentanta, gdy wchodził do miasta
128

. 

 antyk opiewa wyższość Boga nad wszystkimi ziemskimi władcami, łącznie z 

ceza em. P awda ta jest potwie dzona p zez kolejne słowa: „nasz Pan i B g” (o` ku,rioj 

kai. o` qeo.j h̀mw/n). R wnież i ten tytuł (podobnie jak „godzien jesteś”) nie występuje w 

dosłownym b zmieniu w Sta ym P zymie zu. Jest natomiast uzu pacją ze st ony 

Domicjana uważającego siebie za Dominus et Deus noster
129

– wbrew rzymskiemu 

zwyczajowi w I w., kt  y uznawał impe ato a za boga po jego śmie ci
130

. Jednak to nie 

impe ato , lecz B g zasługuje na ten tytuł. P zyznanie panowania Bogu (np. Ap 1,8; 

4,8.11; 11,4; 22,5.6) oraz Chrystusowi (np. Ap 11,8; 14,13; 17,14; 22,20.21) jest 

jednym z gł wniejszych temat w w Apokalipsie, kt  a akcentuje Ich dominację nad 

całym stwo zeniem
131

. 

                                                 

126
 Tekst Ap 4,11 jest uznawany jako cztero-liniowy hymn. Por. D. E. Aune, Revelation 1-5 (WBC 52A), 

s. 309. 

127
 Pete son wykazał, że fo muła a;xioj ei= – „jesteś godny” może mieć  odow d polityczny. Zgodnie 

z p zekazem Flawiusza, gdy Wespazjan wstępował na t on w 70  ., w wczas tłum witał go jako 

dob oczyńcę, zbawiciela, jedynego księcia Rzymu, kt  y jest godzień (tego tytułu). Po . E. Peterson, 

„Heis theos”, Göttingen 1926, s. 176-180. 312. 418. Zob.   wnież J. Comblin, Le Christ dans 

L’Apocalypse, Tournai 1965, s. 104; G. Delling, Zum Gottesdienstlichen Stil der Johannes-

Apokalypse, NT 3 (1959), s. 107-137, szczeg lnie 115. Nie należy też wykluczać, że a;xioj ei= jest 

także aluzją do ch ześcijańskiej litu gii. W czasie Eucha ystii wsp lnota na wezwanie: „Dzięki 

składajmy Panu” odpowiadała: „godne to i sp awiedliwe” (1 Clem 38,4). P. Prigent, L’Apocalisse di 

S. Giovanni, s. 178; J. Roloff, Revelation, Minneapolis 1993, s. 70. 

128
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 240. 

129
 Tytuł ten w odniesieniu do Domicjana potwie dzają: Swetoniusz, Vit. Caes., Domitianus 13,2; 

Kasjusz Dion, Rom. hist 67,5,7; Dion Chryzostom, Or. 45,1. Por. D. E. Aune, Revelation 1-5 (WBC 

52A), s. 311-312. 

130
 Por. D. E. Aune, Revelation 1-5 (WBC 52A), s. 311-312; M. Wojciechowski, Apokalipsa świętego 

Jana (N B.NT 20), Częstochowa 2012, s. 181. 

131
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 240; G. R. Beaslay-Murray, The Book of Revelation, Eugene, 

Oregon 1981, s. 119. 
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 B g jest „godny”, aby „ot zymać chwałę, cześć i moc” (labei/n th.n do,xan kai. 

th.n timh.n kai. th.n du,namin). Dost zegamy w tym tekście pewien  ozw j w po  wnaniu 

do 4,8.9. We set 8 wychwalał moc Pana Boga Wszechmogącego (ku,rioj ò qeo.j o` 

pantokra,twr), natomiast w w. 9 czte y istoty żywe p zypisały Mu „chwałę, cześć i 

dziękczynienie” (do,xan kai. timh.n kai. euvcaristi,an). Hymn zaś 4,11 łączy uwielbienie 

wy ażone w tych dw ch we setach
132

. Chwała o az cześć zostały już p zez nas 

om wione w w. 9. T zeci zaś te min obecny w t iadzie w w. 9 – dziękczynienie 

(euvcaristi,an) został zamieniony w 4,11 na moc (th.n du,namin). W ten spos b auto  

położył na niego szczeg lny nacisk
133

. Jest to ulubiony termin stosowany przez 

synoptyk w w opisie cud w Jezusa (np.: Mt 11,20; Mk 5,30; Łk 6,19). W Apokalipsie 

du,namij podk eśla potęgę Boga (7,12; 11,17; 12,10; 15,8; 19,1), kt  a  ozciąga się także 

na Baranka (5,12), a w 5,13 dotyczy Ich razem. T iada tytuł w w w. 11 nie tylko dodaje 

aklamację 4,8 do uwielbienia w 4,9, ale także celeb uje Bożą moc nad Jego 

stwo zeniem, kt  a jest tematem pozostałej części hymnu. 

 Motywem uwielbienia Boga jest dokonane p zez Niego stw  cze dzieło: „boś 

Ty stwo zył wszystko
134

, a dzięki Twej woli istniało i zostało stworzone (o[ti su. e;ktisaj 

ta. pa,nta kai. dia. to. qe,lhma, sou h=san kai. evkti,sqhsan). Cały akcent pada w tym zdaniu 

na su,, kt  e znajduje się w pozycji emfatycznej i można je oddać jako „to Ty sam”. B g 

jest zatem uwielbiony jako Stw  ca
135

. Prawda o Bogu jako Stw  cy wszystkiego jest 

mocno podk eślona w Biblii (np.: Ps 19,1-2; 33,9; Iz 40,28; Ef 3,9; Kol 1,16), stanowi 

też kluczowy temat w Apokalipsie (3,14; 4,11; 10,6; 14,7; 21,1).  omentato zy 

zauważają pewną logiczną t udność w dalszej części tego stwierdzenia. Czasownik h=san 

                                                 

132
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 241. 

133
 Por. K. P. Jö ns, Das hymnische Evangelium. Untersuchen zum Aufbau, Funktion und Herkunft der 

hymnischen Stücke in der Johannesoffenbarung (StNT 5), Güte sloh 1971, s. 37. 

134
 Og lna p awda, że B g stwo zył wszystko jest wy ażona w lite atu ze judaizmu za pomocą 

czasownik w kti,zein o az poiei/n w połączeniu z ta. pa,nta (Mdr 9,1; Syr 18,1; 1 Hen 9,5; Jos.As. 

12,1 (opis w przypisie 65); Or.Sib. 3.20 (Wyrocznie Sybilli – zbi   p o ockich p zepowiedni 

napisanych w języku sta og eckim, p zypisywany sybillom, wieszczkom, kt  e p zepowiadały w 

stanie egzaltacji). To samo zjawisko dostrzegamy wczesnym ch ześcijaństwie (Dz 7,50; Ef 3,9;  ol 

1,16; Did. 10,3; Justyn, Dial. 55,2). Zob. D. Aune, Revelation 1-5 (WBC 52A), s. 312. 

135
 Akcent na Boga jako Stw  cy odnajdujemy często w hymnach uwielbienia (Ps. 8,3; 33,6-9; 95,5; 

102,25; 136,5-9) w modlitewnych inwokacjach (Md  9,1) o az w p zysięgach (Ap 10,6). Zob. D. 

Aune, Revelation 1-5 (WBC 52A), s. 313. 
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– „były”, czyli „istniały” o az evkti,sqhsan – „zostały stwo zone” powinny zajmować 

odw  coną kolejność
136

. Najp awdopodobniej mamy tutaj do czynienia z figu ą 

 eto yczną hyste on-p ote on zgodnie z kt  ą zda zenie p źniejsze jest ukazane jako 

wcześniejsze
137

. „Zostały stwo zone” należałoby zatem odczytać p zed „istniały”. Tego 

typu p zestawienie pojawia się niekiedy w Apokalipsie (3,17; 5,2.5; 6,4; 10,4.9; 19,13). 

Niekt  zy chcąc ut zymać szyk zdaniowy inte p etują h=san kai. evkti,sqhsan jako 

synonimy (hendiadys) podk eślające fakt, że B g stwo zył wszystkie  zeczy, albo 

uważają, że chodzi tutaj o stwo zenie, kt  e istniało w myśli Bożej, zanim zostało 

powołane do istnienia
138

. Wydaje się, że należałoby optować za hyste on-proteron, 

ponieważ znajduje potwie dzenie w samej Apokalipsie. Jest  zeczą godną uwagi, że za 

stwo zeniem k yje się Boża opat zność. Wola Boża jest podstawą każdego aspektu 

stworzenia
139

.  W Hb  11,3 (po . także Rz 4,17) czytamy, że B g stwo zył wszechświat 

z niczego. Analizowany tekst stwie dza, że B g pop zez swoją wolę   wnież 

podt zymuje świat w istnieniu. Lud Boży powinien więc ufać Bogu, sko o panuje On 

nad całym stwo zeniem (Dn 4,37). Wszystkie  zeczy stwo zone służą bowiem Jego 

celom
140

. 

 Doksologia 4,8-11 pojawia się, jak zauważyliśmy, w  amach wielkiej litu gii 

nieba. B g jest uwielbiany p zez czte y istoty żywe o az dwudziestu czte ech 

„sta szych”. Oddawana Mu chwała dotyczy Jego t anscendencji, wszechmocy, 

wieczności, panowania nad światem. Okazywany Mu hołd jest wy azem wdzięczności 

za to, co czyni na ko zyść swego ludu. Gł wnym jednak motywem glo yfikacji Boga 

jest Jego stw  cze dzieło wypływające z dob oci Jego woli. Doksologia uwielbiająca 

                                                 

136
 T udność tę p  buje  ozwiązać  odeks Pet opolitański (P) datowany na IX w. Zamiast lekcji h=san 

proponuje eivsi,n. Por. E. E. Nestle, B. K. Aland, J. Karavidopoulos, C. M. Martini, B. M. Metzger 

(red.), Nowy Testament grecki i polski (Novum Testamentum Graece et Polonice), 

Münste /Westfalen 2017. Tekst Polski: R. Bogacz, R. Mazur (red.), Biblia Tysiąclecia, Poznań 

2017. 

137
 Por. I. T. Beckwith, The Apocalypse of John, Grand Rapids 1967, s. 504. H. Lausberg, Handbuch 

der literarischen Rhetorik. Eine Grundlegung der Literaturwissenschaft, Stuttga t 2008, §§ 891-892. 

138
 Por. H. Kraft, Die Offenbarung des Johannes (HNT 16a), Tübingen 1974, s. 101. 

139
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 242. 

140
 Por. G. K. Beale, The Book of Revelation. The New International Greek Testament Commentary 

(NIGHT), Grand Rapids 1999, s. 334. 
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Boga Stw  cę łączy się z kolejną znajdującą się w 5,9-14 i opiewającą tym  azem Boga 

Zbawcę
141

. 

TRZECIA DOKSOLOGIA (AP 5,9-14)  

UWIELBIENIE BOGA I BARANKA ZA DAR MISTERIUM PASCHALNEGO 

 Jak już zw  ciliśmy uwagę, t zecia doksologia jest umieszczona w ramach 

wielkiej litu gii niebiańskiej. Rozdział piąty Janowej Apokalipsy p zedłuża bowiem 

i jednocześnie konkluduje litu gię zapoczątkowaną w Ap 4. Znajdujemy w nim 

ponownie niebiański t on (w. 1), Zasiadającego na tronie, czte y istoty żywe, 

„sta szych” (ww. 1.6). Występują w nim dwie doksologie, kt  e t aktujemy jako jedną 

(ww. 9-10.12.13), są bowiem ściśle ze sobą związane i pa alelne do tej, analizowanej 

już z Ap 4
142

. Dost zegamy też dwie nowe  zeczywistości, mianowicie księgę 

zapieczętowaną na siedem pieczęci o az postać Ba anka. Ap 5 koncent uje się wok ł 

pytania w w. 3: „ to godzien jest otwo zyć księgę i złamać jej pieczęcie”? Rodzi się 

spontaniczne pytanie, co zawie a owa księga? Musi być naznaczona auto ytetem 

samego Boga, sko o znajduje się w Jego p awicy
143

 o az jest całkowicie zamknięta 

(siedem pieczęci). Nikt nie może jej czytać ani  ozumieć. Jest zapisana na zewnąt z, 

zatem p zeznaczona dla ludzi, jednocześnie jej t eść pozostaje uk yta (zapisana 

wewnąt z)
144

. Okazuje się, że może ją otwo zyć jedynie „Lew z pokolenia Judy, Od ośl 

Dawida” (w. 5). Te dwa tytuły mają wydźwięk mesjański i akcentują dawidowe 

                                                 

141
 Por. B. Witherington III, Revelation (NCBC), Cambridge 2009

3
, s. 119. 

142
 Por. J-P. P évost, L’Apocalipse. Commentaire pastoral (Commentaire), Paris 1995, s. 70. 

143
 Tamże. 

144
  sięga ta ma fo mę zwoju, odpowiada bowiem fo mie biblijnych ksiąg. Jego t eść zapewne odnosi 

się do planu Bożego dotyczącego ostatniej fazy histo ii ludzkiej. Por. H. Ritt, Offenbarung des 

Johannes (NEB.NT 21), Wü zbu g 2000
4
, s. 40. Auto  nawiązał tutaj zapewne do Ez 2,9-10: 

„Popat zyłem, a oto wyciągnięta była w moim kie unku  ęka, w kt  ej był zw j księgi. Rozwinęła 

go p zede mną; był zapisany z jednej i d ugiej st ony, a opisane w nim były na zekania, wzdychania 

i biadania”. Zadaniem Ezechiela było obwieszczanie sądu, kt  y miał wzbudzać „na zekania, 

wzdychania i biadania”. Należy p zypuszczać, że otwie anie pieczęci w Apokalipsie wiązało się 

w dużej mie ze z podobną  eakcją. Po . J-P. P évost, L’Apocalipse. Commentaire pastoral, s. 70-71. 

144
 Tamże.
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pochodzenie (Rdz 49,9; Iz 11,10) Mesjasza
145

. Jest Nim stojący Ba anek (po . Ap 

22,16) jakby zabity (dosł. „jakby za żnięty – w`j evsfagme,non146
), czyli widziany jako 

zma twychwstały, noszący ślady p zejścia p zez śmie ć. Perspektywa 

zma twychwstania jest wy aźnie dominująca
147

, podk eślona także p zez siedem  og w 

Ba anka i Jego siedmio o oczu, czyli siedem Duch w Boga. Ba anek posiada zatem 

pełnię mocy
148

 (siedem  og w – Lb 23,22) wszechwiedzy
149

 i Ducha Świętego
150

 

(siedmioro oczu – Za 4,10)
151

. 

1. Uwielbienie Baranka przez czworo zwierząt 

i dwudziestu czterech „starszych” 

 W chwili gdy Ba anek wziął „z p awicy Zasiadającego na t onie” (5,8) zw j, 

w wczas p otagoniści uwielbienia w Apokalipsie (czte y istoty i dwudziestu czte ech 

starszych) upadli przed Barankiem (e;pesan evnw,pion tou/ avrni,ou – w. 8). Prostracja 

p zed Bogiem była najba dziej  ozpowszechnioną fo mą Jego uwielbienia p zez 

Żyd w
152

. Jest też, jak już wiemy, dość często obecna w księdze Objawienia (4, 10; 

5,14; 7,11; 11,16; 19,4.10; 22,8).  ażda z istot niebiańskich ma ha fę o az złote czasze 

wypełnione kadzidłem (e;contej e[kastoj kiqa,ran kai. fia,laj crusa/j gemou,saj 

qumiama,twn – w. 8). Ha fa była li ą z dziesięcioma lub dwunastoma st unami, często 

                                                 

145
 W Rdz 49,9 Juda jest nazwany młodym lwem (dosł. lwiątkiem). F agment ten inte p etowano w 

okresie po-biblijnym w sensie mesjańskim (TestJud 24.5). Z kolei tytuł „Od ośl Dawida” nawiązuje 

do Iz 11,1 (por. Rz 15,12) i opisuje Mesjasza, potomka Dawida. Por. J. Knight, Revelation 

(NBCom), Scheffield 1999, s. 63. 

146
 Wy ażenie „jakby za żnięty” suge uje cięcie w szyję Ba anka o az uniżenie i słabość 

Uk zyżowanego. W ten spos b Jan akcentuje ekspiacyjny cha akte  śmie ci Jezusa (1P 1,19; Dz 

8,32). Por. H. Ritt, Offenbarung des Johannes (NEB.NT 21), s. 41. 

147
 Por. J-P. Prévost, L’Apocalipse. Commentaire pastoral (Commentaire), s. 72. 

148
 Por. A. Lancellotti, Apocalisse, Il Nuovo Testamento, Atti-Lettere-Apocalisse, s. 1056. 

149
 Tamże. 

150
 Por. K. Stock, Das letzte Wort hat Gott. Apokalypse als Frohbotschaft, Innsbruck, Wien 1992

2
, s. 

60. 

151
 W opisie Jezusa dost zegamy pewną sp zeczność, ponieważ jest opisany jednocześnie jako Lew i 

Ba anek. Wydaje się, że mamy tutaj dwie   żne, ale połączone koncepcje Mesjasza. Lew Judy będąc 

t adycyjnym ob azem mesjanistycznego władcy, został na nowo zinte p etowany i ukazany jako 

zabity Ba anek. Boska moc i zwycięstwo  ealizują się zatem pop zez fakt bezinte esownego da u z 

siebie. Por. S. Moyise, The Old Testament in the Book of Revelation, JSNT 115 (1995), s. 128. 

152
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 258. 
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posługiwano się nią w świątyni, gdy śpiewano hymny pochwalne
153

. Początkowo 

używano ją p zy śpiewaniu psalm w (Ps 33,2; 57,8; 98,5; 147,7). Była inst umentem 

wyko zystywanym p zez Dawida (1Sm 16,6). Wnosiła do uwielbienia Boga atmosfe ę 

świątecznej  adości (1  n 25,1-6; Ne 12,27). Czasze zaś napełnione kadzidłem 

pojawiają się jedynie w Apokalipsie (5,8; 15,7; 16,1-4.8.10.12.17; 17,1; 21,9). Były ze 

złota i służyły  eligijnym celom (Wj 25,29).  adzidło uważano w żydowskiej litu gii za 

„słodko pachnący a omat”
154

. Natomiast w 5,8 symbolizuje modlitwy świętych (Ps 

141,2; Ap 8,3-4). 

 Istoty żywe o az „sta si” śpiewają pieśń nową (a;|dousin wv|dh.n kainh,n – w. 9). W 

Ap 14,3 pieśń nowa wiąże się z nadejściem definitywnego k  lestwa, a w 5,9 opiewa 

zbawczą śmie ć Ba anka. Jest nowa (kainh,), ponieważ wy aża nowość bez 

precedensu
155

, będącą  ezultatem dokonanego zbawienia (Ap 21,1.2). Nadto podk eśla 

 aczej jakość niż czasowość
156

. Nowemu światu, kt  y ma się wk  tce ukazać, 

odpowiada nowy  odzaj pieśni, kt  a celeb uje jego nadejście. Owa pieśń składa się z 

t zech części: pie wsza obwieszcza „godzien jesteś” w odniesieniu do Ba anka (w. 5,9b) 

i nawiązuje do 4,1, gdzie „godzien jesteś” odnosiło się do Boga. Jednocześnie 

kontynuuje znaczący temat w Apokalipsie, jakim jest jedność między Bogiem i 

Ba ankiem. Podejmuje także kwestię z początku Ap 5: „ to godzien jest otwo zyć 

księgę i złamać jej pieczęcie?” (5,2.4-5). D uga część podk eśla Jego zbawcze dzieło 

(5,9c), t zecia zaś ogłasza skutki tego dzieła dla k oczących za Ba ankiem (5,10). 

Chrystus jest godzien wziąć księgę (bezokolicznik labei/n – „wziąć” pozostaje w  elacji 

do w. 7, w kt  ym wziął On księgę z p awicy Boga) dzięki swej zbawczej śmie ci (o[ti 

evsfa,ghj – „ponieważ zostałeś za żnięty” – w. 9c). Czasownik sfa,zw prawdopodobnie 

nawiązuje do Iz (LXX) 53,7: „Jak ba anek na  zeź…” (w`j pro,baton evpi. sfagh,n…” i 

opisuje ofia ną śmie ć Jezusa. I onia polega na tym, że ta śmie ć stała się zwycięstwem 

Ba anka (5,6). Ofia a Ba anka sp awiła, że nabył dla Boga lud (kai. hvgo,rasaj tw/| qew/| 

evn tw/| ai[mati, sou evk pa,shj fulh/j kai. glw,sshj kai. laou/ kai. e;qnouj). Połączenie 

                                                 

153
 Tamże. 

154
 Tamże, s. 259. 

155
 Por. D. M. Stanley, Lo! I Make All Things New (cf. Ap 21,5), Way 9 (1969), s. 280. 

156
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 259. 



 59 

obrazu ofiary wraz z terminem z dziedziny handlu (avgora,zw – „kupić”, „odkupić”) jest 

jedną z gł wnych myśli nowotestamentowej teologii
157

. Czasownik avgora,zw stanowi 

handlową metafo ę, stosowaną w kontekście uwolnienia więźnia wojennego z 

niewoli
158

. Śmie ć Jezusa była „okupem”, dzięki kt  emu nabył dla Boga lud (1  o  

6,19-20; 7,23; 2 P 2,1; Ap 14,3-4). Cena tego okupu została wy aźnie ok eślona: evn tw/| 

ai[mati („p zez k ew Jego). Dokonało się w wczas wyzwolenie ludu z g zechu i 

ot zymanie p zez niego nowego statusu w postaci ludu Bożego. Idea ta bazuje na 

paschalnej ofie ze p zynoszącej wolność
159

. 

 Fo muła: z każdego pokolenia, języka, ludu i na odu (evk pa,shj fulh/j kai. 

glw,sshj kai. laou/ kai. e;qnouj) pojawia się siedem  azy w Apokalipsie (5,9; 7,9; 10,11; 

11,9; 13,7; 14,6; 17,15), za każdym jednak  azem w innym szyku. Tego typu wyliczenie 

wy aża uniwe salny wymia , zawie a w sobie wszystkie na ody
160

, czyli odkupioną 

p zez Jezusa ludzkość
161

. Owoce zbawczego dzieła Ch ystusa są opisane za pomocą 

znanych nam już te min w z pie wszej doksologii (Ap 1,6): „i uczyniłeś ich Bogu 

naszemu k  lestwem i kapłanami” (kai. evpoi,hsaj auvtou.j tw/| qew/| h`mw/n basilei,an kai. 

i`erei/j – Ap 5,10). W 1,6 natomiast czytamy: „i uczynił nas k  lestwem – kapłanami dla 

Boga i Ojca swojego” (kai. evpoi,hsen h̀ma/j basilei,an( ìerei/j tw/| qew/| kai. patri. auvtou/). 

 ontekst tych obu zdań jest podobny i nawiązuje, jak wiemy do Wj 19,6. Ofiara 

Ch ystusa sp awiła, że cały lud Boży jest zbio owo k  lestwem i pojedynczo 

kapłanami
162

. Należy do Boga (tw/| qew/ – dativus possessoris)
163

 i służy Mu, uwielbiając 

Go i świadcząc o Nim pop zez uczestnictwo w powszechnej misji wobec na od w. Ap 

5,10 wy aźniej eksponuje zatem temat związany z misją niż 1,6. Natomiast fakt 

k  lowania, zaczyna się te az i jest ukie unkowany ku p zyszłości. Został szczeg lnie 

                                                 

157
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 260. 

158
 Po . E. Schüssle -Fiorenza, The Book of Revelation: Justice and Judgment, Philadelphia 1985, s. 73-

74. 

159
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 260. 

160
 Por. R. Bauckham, The Climax of Prophecy. Studies on the Book of Revelation, London, New York 

2005, s. 326. 

161
 Por. D. Kotecki, Kościół w świetle Apokalipsy św. Jana (Se ies Biblica Paulina 6), Częstochowa 

2008, s. 127. 

162
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 261. 

163
 Por. I. T. Beckwith, The Apokalypse of John, Grand Rapids 1967, s. 513.  
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podk eślony w naszym tekście pop zez wy ażenie: basileu,sousin164 evpi. th/j gh/j („będą 

kr lować na ziemi”). W związku z tym tematem dost zega się pewien p og es w 

księdze Apokalipsy. W 11,5.17; 19,6 k  lują B g i Ch ystus, w 20,4.6 k  lują 

zwycięzcy z Ch ystusem o az „z Nim”, czyli z Bogiem i Ch ystusem (podk eślona 

została doskonała jedność istniejąca między Nimi). Obietnica związana z k  lowaniem 

odnosi się także do k  lestwa t wającego tysiąc lat (20,4)
165

 o az k  lestwa wiecznego 

(22,5). 

2. Uwielbienie Baranka przez aniołów 

 W az z w. 11  ozpoczyna się nowa sekcja wp owadzona za pomocą: „I 

uj załem” (Kai. ei=don). Wielką ilość ch  u anielskiego wielbiącego Ba anka oddają 

słowa: mi iady mi iad i tysiące tysięcy (kai. h=n o` avriqmo.j auvtw/n muria,dej muria,dwn 

kai. cilia,dej cilia,dwn). Jest to wy aźna aluzja do Dn 7,10, z tą jednak nieznaczną 

  żnicą, że tysiące pop zedzają mi iady za  wno w TM jak i w LXX. Mi iada była 

największą liczbą w świecie g ecko- zymskim i wynosiła około dziesięć tysięcy
166

. 

Chodzi zatem o nieskończoną ilość anioł w oddających cześć Ba ankowi. Wzmianka o 

niezliczonych zastępach niebieskich pojawia się dość często w Sta ym Testamencie 

(np.: Pwt 32, 2; Hi 25,3; Ps 68, 17) o az lite atu ze międzytestamentowej (1 Hen 14,22-

23; 40,1; 2 Bar 48,10; 4 Ezdr 8,21-22). Zastępy anielskie dodają piękności i mocy całej 

scenie, podkreślając z niczym niepo  wnywalny majestat Boga i Jego splendo . 

Aniołowie „otaczają t on” i two zą czwa ty k ąg wok ł Niego (po tęczy, istotach 

                                                 

164
 Czas p zyszły basileu,susin jest obecny w kodeksach: Synajskim (a, 01) Pet opolitańskim (P) o az 

między innymi w majuskułach 94 1854 2053 2344, natomiast fo ma basileu,ousin jest 

poświadczony p zez kodeks Alekstand yjski (A) o az między innymi w majuskułach 046 1006 

1611. Zdaniem egzeget w czas p zyszły basileu,susin ba dziej odpowiada kontekstowi. Por. B. M. 

Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, Stuttgart 1985
3
, s. 736. 

165
    lestwo t wające tysiąc podlega   żnym symbolicznym inte p etacjom. Dost zega się w nim 

między innymi: czas t wania  ościoła (po . G.  . Beale, The Book of Revelation, s. 985); długi czas 

historii zbawienia, ukazany w opozycji do k  tkiego czasu panowania zła (2,10 – por. S. Ha ęzga, 

Błogosławieństwa Apokalipsy, Katowice 1992, s. 97); okres, w kt  ym lud Boży k  luje na ziemi 

(5,10 – por. A. Oczachowski, „Tysiąc lat” w Apokalipsie św. Jana, SPar 1999 (t. 9), s. 61; czas od 

zmartwychwstania Chrystusa do końca czas w (po . A. Vanhoye, Sacerdoti antichi e nuovo 

Sacerdote secondo il Nuovo Testamento, Torino 1980), s. 235. 

166
 Por. H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes (RNT), s. 171. G ecka mu ia,j była największą 

liczbą znaną G ekom. Por. G. R. Beaslley-Murray, The Book of Revelation, s. 128. 
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żywych i „Sta szych” – 4,3.6)
167

. Hymn sam w sobie (5,12) czyni aluzję do 

wprowadzenia postaci Baranka (5,6) i wcześniejszego hymnu (5,9-10) skierowanego ku 

to. avrni,on to. evsfagme,non. Zbawcza śmie ć Ba anka jest podstawą dla Jego „bycia 

godzien” (4,11 i pociąga za sobą zwycięstwo nad szatanem. Ponownie dost zega się 

aluzję do 4,11, gdzie B g „jest godzien” chwały, te az zaś to samo czytamy na temat 

Ba anka, kt  y jest godzien „ot zymać” (labei/n) siedmiok otną pochwałę wy ażającą 

Jego doskonałość
168

. Siedmiok otna aklamacja jest podobna do hymnu na cześć Boga w 

7,12 (występują w niej t zy te miny z 4,11 o az czte y z 5,13). Uwielbienie Boga jest 

obecnie  ozciągnięte na Ba anka. Liczba siedem może być podzielona na „czte y” 

celeb ujące at ybuty Ch ystusa: potęgę, bogactwo, mąd ość i moc (th.n du,namin kai. 

plou/ton kai. sofi,an kai. ivscu.n – 5,13) o az „t zy” dotyczące Jego glo yfikacji, należnej 

Mu jako  ezultat Jego śmie ci: cześć, chwałę i błogosławieństwo (kai. timh.n kai. do,xan 

kai. euvlogi,an – 5,13)
169

. Jest to k  lewska inwestytu a Ch ystusa, pa alelna do 

prerogatyw Boga w 1Krn 29,1
170

. Pierwszy z wymienionych na liście  zeczownik w ma 

 odzajnik, inne zaś są bez niego. Oznacza to, że wszystkie two zą jedność
171

. 

Pie wszym z wychwalanych at ybut w Ba anka jest „potęga” (du,namin). Jest  zeczą 

godną uwagi, że du,namij jako jedyna jest zawsze wymieniona na pierwszym miejscu na 

wszystkich listach dotyczących aklamacji, w kt  ych się pojawia (4,11; 5,12; 7,12; 

12,10; 19,1). P awdopodobnie kładzie tutaj nacisk na zbawczą śmie ć Ba anka. To 

właśnie w niej objawiła się potęga pokonująca siły zła (Ap 5,5; po . 12,11; 17,14). 

Bogactwo (plou/ton) występuje jedynie tutaj w Apokalipsie jako at ybut godny 

uwielbienia.  luczem do jego z ozumienia jest Ap 18,17, gdzie opłakuje się bogactwo 

wielkiego miasta Babilonu, kt  e p zepadło w jednej chwili. Ost zeżenia p zed 

gromadzeniem bogactwa spotykamy za  wno w Sta ym jak i Nowym Testamencie. 

Bogaci sa zap oszeni, aby szukać ska b w w niebie (po . Mt 6,9-21) a nie na ziemi. 

Jedynym zaś ź  dłem p awdziwego bogactwa jest Ch ystus, natomiast niewia ygodnie 

bogaty w dobra materialne Wielki Babilon zniknął z powierzchni ziemi (Ap 18). 

                                                 

167
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 262. 

168
 Por. P. Podeszwa, Doksologie Apokalipsy jako model modlitwy uwielbienia, s. 173. 

169
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 262. 

170
 Por. D. E. Aune, Revelation 1-5 (WBC 52A), s. 364-365. 

171
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 263. 
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Kolejny atrybut Chrystusa (sofi,an) jest p zypisany w Ap 7,12 także Bogu. Ch ystus 

jest nazwany „mąd ością Bożą” (1 o  1,24.30), w Nim są uk yte „wszystkie ska by 

mąd ości i wiedzy” ( ol 2,3). Te min ten nie był często odnoszony w Sta ym 

Testamencie do Boga (Ps 104,24; Iz 31,2; J  10,12), w p zeciwieństwie do stosowania 

go względem wyb anych p zyw dc w, kt  ych B g wyposażył w ten da  (Rdz 41,39 – 

J zef; Pwt 34,9 – Jozue; 1Krl 3,12 – Salomon; Dn 5,1 – Daniel). W Apokalipsie sofi,a 

wiąże się z udzieloną p zez Boga zdolnością inte p etowania symboli (13,18; 17,9). 

W analizowanym tekście „mąd ość” Ba anka m wi o Jego wybo ze, aby stać się ofia ą 

za g zechy wszystkich ludzi. Z kolei „siła (moc)” [ivscu,n] stanowi wraz z du,namin 

ob amowanie czte ech zasadniczych at ybut w Ba anka. VIscu,j znajduje się tylko tutaj 

o az w Ap 7,12, gdzie pojawia się obok du,namij. Oba te te miny są stosowane  azem, 

aby uwypuklić moc (du,namij) Boga
172

. W Ap 12,8 spotykamy natomiast formę 

czasownikową związaną etymologicznie z ivscu,j, mianowicie ivscu,w w połączeniu ze 

Smokiem. Nie wysta czyło mu sił (kai. ouvk i;scusen), aby sp ostać w walce z Michałem 

i jego aniołami. Jest to też inny spos b, aby zaznaczyć suwe enną moc 

Wszechmogącego Boga, kt  y dop owadza obecny eon do końca i  az na zawsze 

pokonuje moce zła
173

. 

 Ostatnie t zy te miny: cześć, chwała o az błogosławieństwo (kai. timh.n kai. 

do,xan kai. euvlogi,an) opisują uwielbienie Ba anka. Timh, („cześć”) występuje, jak już 

zauważyliśmy, w parze z terminem do,xa w 4,11, w ramach uwielbienia Boga, a w 5,13 

są p zyznane za  wno Bogu jak i Ba ankowi. W ten spos b Apokalipsa kładzie wielki 

nacisk na b stwo Ba anka, kt  y jest „godzien” tej samej glo yfikacji co B g. W końcu 

euvlogi,a („błogosławieństwo”, „pochwała”, „piękna mowa”) pojawia się t zy  azy w 

Apokalipsie,  az w uwielbieniu Boga (7,12),  az Ba anka (w naszym tekście) i  az w 

odniesieniu do Ich obu (5,13). W Sta ym Testamencie o az w judaizmie za czas w 

Jezusa błogosławieństwo było podstawową fo mą uwielbienia Boga
174

. Żydowskie 

błogosławieństwa zaczynały się zazwyczaj słowami „błogosławiony bądź Ty o Panie”. 

                                                 

172
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 263. 

173
 Tamże. 

174
 Por. S. Grasso, Luca. Traduzione e commento (ComB), Roma 1999, s. 87. 
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Euvlogi,a znajduje się w wymienionej t iadzie w 5,12 na ostatnim miejscu i stanowi w 

niej climax
175

 wy ażający błogosławieństwo, pochwałę za zbawcze dzieło Jezusa. 

3. Powszechny wymiar uwielbienia Boga i Baranka 

 Z zastępami anioł w łączą się obecnie wszystkie stwo zone istoty, aby wy azić 

swą doksologię za  wno Bogu jak i Ba ankowi (kai. pa/n kti,sma o] evn tw/| ouvranw/| kai. 

evpi. th/j gh/j kai. u`poka,tw th/j gh/j kai. evpi. th/j qala,sshj kai. ta. evn auvtoi/j pa,nta – w. 

13a). Auto  posługuje się poetyckim językiem opisującym uniwe salizm zbawienia 

dokonanego przez Chrystusa
176

. Scena ta kończy nie tylko uwielbienie Baranka w Ap 5, 

lecz Boga i Baranka w wizji ukazanej w Ap 4-5. Wy ażenie pa/n kti,sma zawiera w sobie 

nie tylko rozumne stworzenia, lecz także nie ozumne
177

. Wszechświat obejmujący t zy 

elementy składowe: niebo, ziemię i to co jest pod ziemią (Ap 5,3) zostaje posze zony 

w 5,12 o czwa ty element w postaci mo za, będącego symbolem zła (Ap 21,1). Dodatek 

zaś: kai. ta. evn auvtoi/j pa,nta, podk eśla każde pojedyncze stwo zenie w kosmosie, czyli 

anioł w, ludzi, demony (9,2.11; 11,7; 17,8; 20,1) jak   wnież ptaki, zwie zęta,  yby. 

Wszystkie zatem stwo zenia uczestniczą w uwielbieniu Zasiadającego na t onie i 

Ba anka, kt  y   wnież dzieli z Nim ten sam t on (Ap 3,21)
178

. Doksologia Boga w Ap 

4 o az Ba anka w Ap 5 łączą się w 5,13 w finalnej symfonii niezliczonych pochwalnych 

głos w
179

. Oznacza to, że Ich działania w pozostałej części Apokalipsy będą 

wsp lne
180

. Ojciec i Syn  azem dop owadzają do końca histo ię ludzką,  azem 

zamieszkują Nowe Je uzalem (21,22.23) i  azem są wysławiani. Czte y at ybuty będące 

p zedmiotem uwielbienia pojawiły się już w pop zednich doksologiach. W od  żnieniu 

jednak od 5,12 (jak wiemy jest tam siedem) każdy z nich jest pop zedzony 

 odzajnikiem, kt  y nadaje każdemu od ębną emfazę: h` euvlogi,a kai. h` timh. kai. h` do,xa 

kai. to. kra,toj. Euvlogi,a stanowiła zakończenie sceny uwielbienia w 5,12 i  ozpoczyna 

                                                 

175
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), Grand Rapids 1997, s. 150. 

176
 Por. G. E. Ladd, A Commentary on the Revelation of John, Grand Rapids, MI 1993, s 93. 

177
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 265. 

178
 Por. D. Kotecki, Jezus a Bóg Izraela w Apokalipsie św. Jana (Scripta Theologica Thoruniensia 27), 

To uń 2013, s. 314. 

179
 Por. I. Timossi, Apocalisse. Rivelazione di Gesú Cristo.Una cristologia per simboli (Per 

Approfondire la Bibbia), Torino 2001, s. 71. 

180
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 265. 
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kolejną w 5,13. W ten spos b łączy je obydwie. Pojawia się po  az ostatni w doksologii 

w 7,12 i stanowi klucz do jej właściwego  ozumienia. Z kolei h̀ timh. kai. h` do,xa 

występują t zeci  az w  ozdziałach Ap 4-5 (4,9; 5,12). Chwała (h` do,xa) stanowiła 

p zymiot Boga już w doksologii 1,6. Natomiast to. kra,toj zauważamy po  az pie wszy 

w tych dw ch  ozdziałach, ale będzie ono p zedmiotem analizy w 1,6. P awdopodobnie 

jest podsumowaniem du,namin… kai. ivscu,n z 5,12
181

. Scena ta ma wydźwięk 

ponadczasowy (eivj tou.j aivw/naj tw/n aivw,nwn). Dokonuje się w niebie, gdzie p zeszłość, 

te aźniejszość i p zyszłość są jak B g, kt  y był, jest i będzie
182

. Doksologię zamykają 

czte y istoty żywe, kt  e były jej podmiotem także w 4,8. Ich avmh,n konkluduje nie tylko 

uwielbienie w 5,13, lecz całość czwa tego i piątego  ozdziału. Ponadto funkcjonuje jako 

potwierdzenie wypowiedzianych prawd
183

. Wzmianka o „sta szych”, kt  zy „upadli i 

oddali pokłon” (e;pesan kai. proseku,nhsan – domyślnie Bogu i Ba ankowi) jest 

potwie dzeniem, że mamy do czynienia z podsumowaniem Ap 4-5. Czasownik bowiem 

pi,ptw odnosił się w 4,10 o az w 5,8 do „sta szych” (w 5,8 także do czte ech istot), 

kt  zy upadli p zed Bogiem (4,10) i Barankiem (5,8). Natomiast o proskynezie 

(proskune,w) była mowa w 4,10, w kontekście uwielbienia Boga p zez „sta szych”. W 

5,14 oba te czasowniki suge ują zatem w odniesieniu do Boga i Ba anka konkluzję 

wspomnianych  ozdział w. Wa to też zauważyć, że w końcowej doksologii 5,13 

zauważamy b ak jej uzasadnienia. Jednak cały kontekst p zemawia za tym, że B g i 

Ba anek są uwielbiani za wsp lne dzieło zbawienia
184

. 

 Doksologia t zecia zawie a w sobie dwa uwielbienia, kt  ych p otagonistami są 

z jednej st ony czte y istoty żyjące, dwudziestu czte ech „sta szych”, z d ugiej zaś 

niezliczona ilość anioł w. Obie glo yfikacje kie ują się ku Ch ystusowi i eksponują 

Jego b utalną śmie ć, zaakcentowaną w wy ażeniach evsfa,ghj (5,9) oraz to. avrni,on to. 

evsfagme,non (5,12). Męczeństwo Jezusa zostało zatem podk eślone z podw jną mocą. 

Nie dziwi zatem fakt, że auto  wymienia siedem, czyli pełnię at ybut w Ba anka, 

kt  ym należne jest szczeg lne uwielbienie. Doksologia zw aca też uwagę na   wność 

Chrystusa z Bogiem, sko o  azem odbie ają ten sam kult. 

                                                 

181
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 265. 

182
 Por. J. Sweet, Revelation, Philadelphia 1990, s. 132. 

183
 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa świętego Jana (N B.NT 20), Częstochowa 2012, s. 194. 

184
 Por. P. Podeszwa, Doksologie Apokalipsy jako model modlitwy uwielbienia, s. 165. 
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PIERWSZA DOKSOLOGIA (AP 1,5B-6) 

UWIELBIENIE CHRYSTUSA ZA DAR PRZELANEJ KRWI 

 Temat zbawienia został zapoczątkowany już pie wszej doksologii Janowej 

Apokalipsy: Tw/| avgapw/nti h̀ma/j kai. lu,santi h`ma/j evk tw/n a`martiw/n h`mw/n evn tw/| 

ai[mati auvtou/ (w. 5b)( kai. evpoi,hsen h̀ma/j basilei,an( ìerei/j tw/| qew/| kai. patri. auvtou/( 

auvtw/| h̀ do,xa kai. to. kra,toj eivj tou.j aivw/naj Îtw/n aivw,nwnÐ\ avmh,n (w. 6), znajduje się 

w kontekście początkowego pozd owienia litu gicznego będącego życzeniem dla 

 ościoła łaski i pokoju. Jego ź  dło ma wymia  t ynita ny
185

, czyli pochodzi od Boga 

Ojca, Ducha Świętego o az Jezusa Ch ystusa. Uwielbienie to wyznacza początek 

właściwej Apokalipsy i jest jednocześnie pie wszą glo yfikacją w Nowym Testamencie 

poświęconą wyłącznie Ch ystusowi
186

. Wspomina o Nim w. 5a: kai. avpo. VIhsou/ 

Cristou/( o` ma,rtuj( o` pisto,j( o` prwto,tokoj tw/n nekrw/n kai. o` a;rcwn tw/n basile,wn 

th/j gh/j (i od Jezusa Chrystusa, Świadka Wiernego, Pierworodnego umarłych i Władcy 

królów ziemi). Być może właśnie ta wzmianka zadecydowała o umieszczeniu Ch ystusa 

na t zeciej miejscu w ad esie Pisma, zamiast na d ugim, ba dziej właściwym
187

. 

Tożsamość Jezusa jest opisana za pomocą t zech tytuł w. Pie wszy o` ma,rtuj( ò pisto,j 

opisuje Jego wia ygodność, podk eśla, że jest godzien zaufania. Jako świadek Boga, 

Ch ystus p zekazuje ludziom świadectwo o  zeczach nadp zy odzonych. D ugi tytuł o` 

prwto,tokoj tw/n nekrw/n ma wydźwięk paschalny. Oznajmia Jego absolutne i 

p zyczynowe pie wszeństwo (prwto-) w zma twychwstaniu zma łych. T zeci zaś o` 

a;rcwn tw/n basile,wn th/j gh/j m wi o Jego panowaniu nad wszystkimi sp awującymi 

władzę
188

. 

                                                 

185
 Por. D. Kotecki, Zrozumieć Apokalipsę?, s. 75. 

186
 Por. G. R. Osborne, Revelation (BCNT), Grand Rapids (MI) 2002, s. 63. 

187
 Por. G. Biguzzi, Apocalisse. Nuova versione e commento (I Libri Biblici – Nuovo Testamento 20), 

Milano 2005, s. 61. 

188
 Tamże, po . także P. Ostański, Objawienie Jezusa Chrystusa. Praktyczny komentarz do Apokalipsy, 

Ząbki 2005, s. 71. 
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1. Zbawienie jako dar miłości  hrystusa 

 Chrystus jest przedstawiony w analizowanej obecnie doksologii jako zawsze 

miłujący (avgapw/nti). Poza naszym przypadkiem czasownik avgapa,w pojawia się 

w Apokalipsie zaledwie dwukrotnie, raz odniesieniu do Chrystusa i raz w relacji do 

Boga. Dost zegamy go w kontekście listu do Filadelfii, w kt rym w 3,9 Jezus wyznaje 

tamtejszej wsp lnocie eklezjalnej, że jej w ogowie poznają, iż ją umiłował (kai. gnw/sin 

o[ti evgw. hvvga,phsa, se). Ponadto avgapa,w występuje w 20,9  amach miłości Boga do 

swego umiłowanego miasta (th.n po,lin th.n hvgaphme,nhn), czyli do ludu Bożego, 

kt  ego ostatecznie ocali p zed atakami niep zyjaci ł, zadając tym ostatnim definitywną 

klęskę. Mimo że wspomniany czasownik dost zega się  zadko w Janowej Apokalipsie, 

to jednak atmosfe ę Bożej miłości do cie piącego ludu wyczuwa się w całej  siędze. 

Jego  ehabilitacja za poniesione ofia y, p ześladowania o az okazaną wie ność jest 

także dziełem tej miłości
189

. Okazuje się więc, że czasownik avgapa,w obejmuje 

p zeszłość (hvvga,phsa) i te aźniejszość (pe fectum hvgaphme,nhn ze skutkami w 

te aźniejszości) o az p zyszłość, ponieważ objawi się   wnież w pokonaniu sił zła, aby 

ocalić sw j lud. Wydaje się, że występujący w doksologii imiesł w avgapw/nti zawiera 

  wnież ten pot  jny wymia , suge owany p zez p zytoczone powyżej miejsca wraz z 

obse wacją dotyczącą p zyszłego zwycięstwa nad w ogami.  olejne słowa w  amach tej 

samej doksologii dotyczą bowiem wyzwolenia z g zech w i podpowiadają, że Ch ystus 

dokonał dzieła zbawienia ze względu na miłość do ludzi (Rz 8,37; Ga 2,20; Ef 

5,2.25)
190

. Owa miłość wy ażająca się w odkupieniu nie wycze puje się w nim, sko o 

czasownik avgapa,w – „miłować” występuje w imiesłowie czasu te aźniejszego. 

 Zbawczy wymia  Ch ystusowej agape potwie dza imiesł w lu,santi będący 

w ao yście i pochodzący od czasownika lu,w191 – „uwalniać”, „ ozwiązywać”. Fo ma 

lu,santi jest potwie dzona p zez ważnych świadk w t adycji manusk yptycznej (np.: 

P
18

, kodeksy: Synajski (a, 01), Aleksand yjski (A, 02), Ef ema (C, 04). Op  cz lu,santi, 

spotyka się także wa iant lou,santi wywodzący się od czasownika lou,w – myć, 

                                                 

189
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 64. 

190
 Por. P. Prigent, l’Apocalisse di S. Giovanni, s. 33. 

191
 Czasownik lu,w wiąże się etymologicznie z lu,tron – odkupienie (np. Mt 8,34; Mk 10,45) oraz 

avpolu,trwsij – wyzwolenie, uwolnienie (np. Rz 3,24; 8,23). 
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obmywać. Odnajdujemy go między innymi w kodeksach: majuskułowych Po fi iusza 

(P) 046 o az minuskułowych: 1854 1859 2042 2065. Ta d uga fo ma ma jednak 

zdecydowanie słabszych świadk w
192

. Imiesł w lu,santi nawiązuje do już dokonanego, 

jedno azowego wyda zenia śmie ci Jezusa na k zyżu (Mk 14,24; Mt 26,28; Łk 22,20; 

Rz 3,25; Kol 1,20 itd.)
193

 dla dobra nas wszystkich (h`ma/j… h`mw/n), czyli nie tylko Jana, 

jego słuchaczy, lecz także wszystkich odkupionych
194

. Ten soteriologiczny fakt 

wzmacnia z kolei wy ażenie evn tw/| ai[mati auvtou/. Ekspiacyjny cha akte  k wi podk eśla 

już ST (Wj 29,20n;  pł 3,2.8.13) o az wczesny judaizm (4 Mch 6,29; 17,22). W 

Janowej Apokalipsie zbawczy czyn Ch ystusa akcentują szczeg lnie dwa wy ażenia: 

zabity (dosł. za żnięty) Ba anek (to. avrni,on to. evsfagme,non – 5,12; 5,6; 13,8) oraz Jego 

k ew (5,9; 7,14; 12,11). Dzięki zatem inte wencji Ch ystusa w p zeszłości wie ni zostali 

„ ozwiązani”, uwolnieni z niewoli g zech w o az uzdolnieni, aby zn w „sp awnie 

po uszać się”, działać i uczestniczyć w zma twychwstaniu Ch ystusa, kt  e stanowi 

nie oze walny aspekt Jego śmie ci
195

. Mamy zatem wy aźną aluzję do paschy, 

potwie dzoną także p zez w. 6a: kai. evpoi,hsen h`ma/j basilei,an( i`erei/j tw/| qew/| kai. 

patri. auvtou/, będący echem Wj 19,6: „Lecz wy będziecie Mi k  lestwem, kapłanami i 

ludem świętym” (vAdq" yAgw> ~ynIh]Ko tk,l,m.m; yli-Wyh.Ti ~T,a;w>). Należy pamiętać o genezie 

tego cytatu. Po wyjściu z Egiptu B g u oczyście dokonał adopcji Iz aela p zypominając 

mu cud uwolnienia i nadając nową tożsamość. Podobnie jak Iz ael został wy wany z 

niewoli, także ch ześcijanie zostali wy wani p zez Ch ystusa z mocy ciemności i 

ustanowieni na odem wyb anym. D uga część naszej doksologii m wi zatem o 

dobrodziejstwach wynikających z Jego dzieła. 

2. Przywileje chrześcijan – królestwo, kapłaństwo 

 Ch ystus „uczynił nas k  lestwem, kapłanami dla Boga i Ojca Jego” (kai. 

evpoi,hsen h̀ma/j basilei,an( ìerei/j tw/| qew/| kai. patri. auvtou/)… Czasownik evpoi,hsen 

                                                 

192
   aft uważa, że obie fo my są uzasadnione, jednak ostatecznie opowiada się także za lu,santi. Por. 

H. Kraft, Die Offenbarung des Johannes (HNT 16a), Tübingen 1974, s. 33. 

193
 Por. P. Podeszwa, Doksologie Apokalipsy jako model modlitwy uwielbienia (Verbum Vitae), 2012 

(22) s. 161. 

194
 Por. G. Biguzzi, Apocalisse, dz. cyt., s. 61. 

195
 Por. U. Vanni, L’Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia (SrivBib 17), Bologna 1988, s. 356. 



 68 

należy do języka związanego z wyb aniem – por. Mk 1,17; Dz 2,36). Należy go 

p zetłumaczyć w naszym kontekście jako „ustanowił”, jak w p zypadku wyznaczenia 

przez Jezusa grona Dwunastu w Mk 3,14: kai. evpoi,hsen dw,deka („I ustanowił 

Dwunastu”). Misję ch ześcijan opisują dwa te miny: basilei,an oraz ìerei/j. Dostrzega 

się między nimi pewną t udność g amatyczną. Pie wszy z nich jest w liczbie 

pojedynczej, d ugi zaś w mnogiej. We sja ta jest p awie identyczna z Ap 5,10: 

basilei,an kai. i`erei/j. Dołączony jest w niej jedynie sp jnik kai,. Obie jednak   żnią się 

od 1 P 2,9: „Wy zaś jesteście wyb anym plemieniem, k  lewskim kapłaństwem, 

na odem świętym”… (u`mei/j de. ge,noj evklekto,n( basi,leion ìera,teuma( e;qnoj a[gion…), 

kt  y   wnież czyni aluzję do Wj 19,6. Większość egzeget w inte p etuje wy ażenie 

basi,leion ìera,teuma przymiotnikowo
196

: „będziecie Mi k  lewskim kapłaństwem”, 

natomiast Ap 1,6 o az 5,10 t aktują analizowane p zez nas wy ażenia basilei,an, ìerei/j 

(~ynIh]Ko tk,l,m.m ;) z Wj 19,6 od ębnie. Ch ześcijanie są k  lestwem nie tylko w tym w 

sensie, że mieszka w nich k  lestwo, w kt  ym panuje B g, lecz także w znaczeniu, iż 

k  lują  azem z Ch ystusem
197

.  oncepcja panowania z Ch ystusem pojawia się dość 

często w Apokalipsie: „zwycięzcy i temu, co czyn w mych st zeże do końca, dam 

władzę nad poganami” (2,26); „zwycięzcy dam zasiąść ze Mną na moim t onie” (3,21); 

„będą k  lować na ziemi” (5,10); „będą z Nim k  lować” (20,6).    lewskość ma więc 

cha akte  aktywny i należy ją  ozumieć w sensie inaugu acyjnym, odnoszącym się już 

te az do panowania z Ch ystusem jako antycypacji k  lowania z Nim w p zyszłości
198

. 

Z kolei wy ażenie „i uczynił … kapłanami dla Boga Ojca Jego”, uwypukla kapłańską 

funkcję każdego pojedynczego ch ześcijanina
199

, kt  a nie sp zeciwia się szczeg lnemu 

kapłaństwu, ponieważ sp awujący kościelny u ząd kapłana nie są nigdy nazwani 

i`erei/j200
. Wie ni jako kapłani dla Boga, Ojca Jezusa Ch ystusa, są poświęceni 

wyłącznie dla Niego i Jemu samemu mają służyć. Ch ystus poda ował im możliwość, 

aby mogli wejść w ścisłą, bezpoś ednią  elację z Bogiem. 

                                                 

196
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 65. 

197
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 65. 

198
 Tamże, s. 66. 

199
 Po . U. B. Mülle , Die Offenbarung des Johannes (ÖT  19), Güte sloh 1984, s. 76. 

200
 Por. H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes (RTK), Regensburg 

4
1997, s. 79. 
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 Należy zauważyć, że jedynie dwa miejsca w Sta ym Testamencie opisują lud 

Iz aela posługując się kapłańskimi te minami: wspomniany już tekst Wj 19,6 o az o az 

Iz 61,6: „Wy zaś będziecie nazywani kapłanami Pana”. Egzegeci są niekiedy 

podzieleni, zastanawiają się, czy kapłańska misja oznacza w tych f agmentach służbę i 

p zystęp do Boga, czy też zawie a w sobie także ideę posłania do na od w. Ta sama 

kwestia odnosi się do Ap 1,6. Większość uczonych uważa zgodnie z Hbr 10,19-20 oraz 

1 P 2,5, że w analizowanym p zez na tekście mamy do czynienia z „duchowymi 

ofia ami” lub uwielbieniem, natomiast są też tacy, kt  zy dopat ują się w Ap 1,6 misji 

wobec świata
201

. Należy zauważyć, misyjny motyw jest obecny w Ap 5,9; 7,9; 14,6-7; 

15,4; 21,24-26. Jest też  zeczą możliwą, że temat ten  ozpoczyna się w 1,6, chociaż 

kontekst czyni go tutaj czymś d ugo zędnym
202

. Jan najp awdopodobniej myśli tutaj o 

duchowym życiu wie zących. Lud Boży w swej funkcji kapłańskiej ma za  wno 

bezpoś edni p zystęp do Boga (Hb  10,19-20) jak i powinność, aby Mu służyć (Rz 

12,1).  apłańska posługa Ch ystusa dop owadziła Go do zbawczej śmie ci. Podobnie i 

ch ześcijanie mają spełniać swoją funkcję w spos b ofia ny wobec Jego Boga i Ojca, 

czyli Tego, kt  y jest Bogiem i Ojcem Jezusa (i`erei/j tw/| qew/| kai. patri. auvtou/). 

Ch ześcijanie uczestnicząc z Ch ystusem w Jego kapłańskiej misji, służą temu samemu 

„Bogu i Ojcu”, jak On to czynił. 

3. Końcowe uwielbienie 

 Ado acja Ch ystusa wy ażona w słowach: „Jemu chwała i moc” (auvtw/| h` do,xa 

kai. to. kra,toj) p zypomina czytelnikom, że tylko On (a nie ceza  czy też jakakolwiek 

ludzka moc) jest godzien uwielbienia, ponieważ dokonał dzieła odkupienia
203

. Termin 

kra,toj zawie a w sobie ideę nie tylko mocy, lecz także panowania.  ontekst tego 

pojęcia dotyczy p ześladowania, jakie spotyka  ościoły (po . 1 Pt 4,11; 5,11; Ap 1,6; 

5,13). Obydwa ok eślenia (h` do,xa kai. to. kra,toj) podk eślają pewność Bożego 

zwycięstwa nad mocami ude zającymi w eklezjalne wsp lnoty
204

. Do,xa pojawia się w 

                                                 

201
 Por. G. B. Caird, The Revelation of St John the Divine (BNTC), London 1966, s. 17; H. Giesen, 

Die Offenbarung des Johannes, s. 79. 

202
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 66. 

203
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 66. 

204
 Tamże. 
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Ap 17  azy, czyli znacznie częściej niż kra,toj (2 razy: 1,6; 5,13). W analizowanej 

doksologii do,xa w połączeniu z kra,toj wy aża splendo  Pana wszechświata. W końcu 

eivj tou.j aivw/naj Îtw/n aivw,nwnÐ (na wieki [wiek w]) zaznacza wieczne t wanie Bożej 

chwały i mocy, być może w opozycji do czasowej i częściowej „chwały i mocy” 

cezara
205

. W czasach pełnych t udności, niepokoju czytelnicy pot zebowali wiedzieć, że 

jest z nimi nadp zy odzona moc gwa antująca p zyszłość ludowi Bożemu. Uwielbienie 

kończy się słowem avmh,n, kt  e osiem  azy pojawia się w Apokalipsie, w tym 

siedmiok otnie kończy litu giczną glo yfikację. Termin ten oznacza podobnie jak w 

Sta ym Testamencie „zap awdę”, „niech tak będzie” i potwie dza skuteczność 

uwielbienia. Nadto znajduje się zazwyczaj na końcu nowotestamentowych doksologii 

(Rz 1,25; 11,36; 15,33; Ef 3,21; Flp 4,20; Hb  13,21) i wy aża poświęcenie się p awdzie 

zawa tej w wypowiedzi pełnej  espektu i czci
206

. 

 Doksologia 1,5b-6  odzi u lekto a wdzięczność za ot zymane zbawienie, 

uwolnienie od pogańskich p zyzwyczajeń, k  lewską godność, bycie kapłanami. Jest to 

zgodne z duchem wszystkich doksologii, ponieważ ich celem nie jest na  acja, lecz 

wzbudzanie postaw wy ażających zdumienie i zachwyt
207

. 

CZWARTA DOKSOLOGIA (AP 7,9-12) 

SWTHRI ,A JAKO GŁÓWNY MOTYW UWIELBIENIA BOGA I BARANKA 

 Temat zbawienia znajduje swoje p zedłużenie także w czwa tej doksologii, kt  ą 

otwie ają słowa: Meta. tau/ta ei=don („Potem uj załem” – w. 9). Znajdują się one także 

w: Ap 4,1; 7,1; 15,5; 18,1; oraz w 19,1 (Meta. tau/ta h;kousa – „Potem usłyszałem”). 

P zeważnie stanowią wp owadzenie do nowej wizji. Natomiast w 15,5 funkcjonują jako 

int odukcja do d ugiej części, w  amach tej samej wizji
208

. Podobne zjawisko 

                                                 

205
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 67. 

206
 Tamże.  

207
 Por. G. Biguzzi, Apocalisse, dz. cyt., s. 61; P. Podeszwa, Doksologie Apokalipsy jako model 

modlitwy uwielbienia, s. 157-158.  

208
 W Ap 15,1 jest mowa o siedmiu aniołach mających siedem plag ostatecznych, natomiast 15,5 

nawiązuje do w. 1 i dotyczy t eści pieśni Mojżesza i Ba anka. Całość dokonuje się zatem w ob ębie 

jednej wizji. Fo muła: „Potem uj załem” jest zast zeżona dla wp owadzeń do wizji szczeg lnie 

ważnych. Por. P. Prigent, L’Apocalisse di S. Giovanni, Traduzione e commento, Roma 1985, s. 457. 
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dost zegamy także w 7,9. Święci, kt  zy zostali opieczętowani na ziemi w 7,1-8  adują 

się w niebie z powodu dokonanego zbawienia (7,9-17). Zwrot: kai. ivdou, („i oto”; dosł: 

„i pat z”) podk eśla zmianę sceny z ziemskiej na niebiańską
209

 i domaga się szczeg lnej 

uwagi. Cent alnym pojęciem okaże się w analizowanym p zez nas tekście „zbawienie”. 

1. Wielki tłum zbawionych jako protagonista doksologii 

 Jan widzi „wielki tłum, kt  ego nikt nie m gł policzyć” (o;cloj polu,j( o]n 

avriqmh/sai auvto.n ouvdei.j evdu,nato – w. 9). Te niepoliczalne zastępy ludzi kont astują z 

liczbą męczennik w („aż pełną liczbę osiągną także ich wsp łsłudzy o az b acia, 

kt  zy, jak i oni, mają być zabici” – Ap 6,11
210

) o az opieczętowanych (sto czte dzieści 

cztery tysiące
211

 – Ap 7,4). W tłumie, „kt  ego nikt nie m gł policzyć” można 

p awdopodobnie wyod ębnić dwie g upy, mianowicie świętych o az tych wś  d nich, 

kt  zy są męczennikami. W 7,14 czytamy bowiem o nich, że: „p zychodzą z wielkiego 

                                                 

209
 Jan ma upodobanie w ukazywaniu akcji, kt  e  ozg ywają się   wnocześnie na ziemi i w niebie. 

Dlatego zamiast p zeciwstawiać te dwie sceny,  aczej należy usiłować łączyć je, kompletować. 

Pierwsza scena (7,1-8) dotyczy jeszcze zmagań na ziemi, natomiast d uga jest już uczestnictwem w 

ostatecznym zwycięstwie Ch ystusa. Pie wsza łączy się, zdaniem niekt  ych, z ludem pie wszego 

p zymie za, d uga zaś obejmuje lud w jego znaczeniu uniwe salnym. Por. J-P. P évost, 

L’Apocalipse. Commentaire pastoral (Commentaire), Paris 1995, s. 84; É. Cothenet, Il messaggio 

dell’ Apocalisse (Percorsi e traguardi biblici), Torino 1997, s. 73. 

210
 Pa alelę do Ap 6,11 odnajdujemy w 4Ezd  4,35-36, w kontekście dusz sp awiedliwych, kt  e pytają: 

„Dop ki tak będziemy pokładać nadzieję?… I odpowiedział im a chanioł… <gdy wypelni się liczba 

podobnych wam > Apokryfy Starego Testamentu ( ed. R. Rubinkiewicz), IV  sięga Ezd asza, 

p zeł. S. Mędala, Wa szawa, 2022
9
, s. 378; H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes (RNT), s. 

185. 

211
 Liczba 144 000 jest   żnie inte p etowana. Dost zega się w niej sumę 12 x 12 x 1000. Ci, kt  zy 

uważają, że liczba dwanaście odnosi się do pokoleń Iz aela, widzą dwie   żne g upy w Ap 7,4-8 

oraz w 7,9-17. Pie wsza odnosiłaby się do Iz aela, d uga zaś do całego  ościoła. Inni natomiast 

dost zegają w Ap 7 jedną g upę, mianowicie cały  ości ł. Zwolennicy pie wszego  ozwiązania 

twie dzą, że „Iz ael” ma znaczenie lite alne w Piśmie. Optujący za d ugim  ozwiązaniem m wią, że 

w całej Apokalipsie jest nacisk na jedną g upę, czyli wie nych zwycięzc w, zatem na naw  conych 

na ch ześcijaństwo. Zw acają też uwagę na Ga 6,16, gdzie Paweł m wi o Iz aelu Bożym jako 

 ościele. R wnież za inte p etacją eklezjalną p zemawiałyby f agmenty: Ga 3,29: „jeżeli zaś 

należycie do Ch ystusa, to jesteście też potomstwem Ab ahama i zgodnie z obietnicą – 

dziedzicami”; Rz 2,29: „ale p awdziwym Żydem jest ten, kto jest nim wewnąt z, a p awdziwym 

ob zezaniem jest ob zezanie se ca, duchowe, a nie według lite y”; Flp 3,3: „My bowiem jesteśmy 

prawdziwie ludem obrzezanym – my, kt  zy sp awujemy kult w Duchu Bożym”. R wnież Piot  

opisuje  ości ł jako wyb ane plemię, k  lewskie kapłaństwo, na  d święty, lud Bogu na własność 

p zeznaczonym (1P 2,9), czyli słowami zacze pniętymi z Iz 43,20; 61,6; Pwt 28,9. Por. G. R. 

Osborne, Revelation, s. 312; A. Lancellotti, Apocalisse, Il Nuovo Testamento, Atti-Lettere-

Apocalisse, s. 91; R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 168. 
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ucisku
212

 i opłukali swe szaty, i w krwi Baranka je wybielili
213

”. Metafo a związana z 

płukaniem szat o az ich bielą podk eśla duchowe od odzenie, pozbycie się mo alnego 

b udu jako skutku g zechu o az wewnęt zną czystość p zed Bogiem. Akcentuje więc 

zwycięstwo nad mocami zła o az wie ność Ch ystusowi. Istnieją dwie d ogi wiodące ku 

temu zwycięstwu, jedna z nich wy aża się og lnie w wyt wałości, d uga zaś szczeg lnie 

w męczeństwie
214

. Wszyscy byli więc p zygotowani, aby zapłacić za cenę wie ności
215

. 

Niepoliczalny tłum pochodzi „z każdego na odu i wszystkich pokoleń, lud w i 

język w” (evk panto.j e;qnouj kai. fulw/n216 kai. law/n kai. glwssw/n – w. 9). Wy ażenie 

to jest pa alelne do listy ludzi wymienionej i już om wionej p zez nas w 5,9
217

: 

„nabyłeś Bogu k wią twoją ludzi z każdego pokolenia, języka, ludu i na odu” (hvgo,rasaj 

tw/| qew/| evn tw/| ai[mati, sou evk pa,shj fulh/j kai. glw,sshj kai. laou/ kai. e;qnouj). Chodzi 

zatem o tę samą g upę ludzi ujętą w nieco w innym szyku. Mamy więc ponownie do 

                                                 

212
 Ok eślenie „wielki ucisk”  odzi pewne pytania, czy chodzi o wy ażenie techniczne, czy opis 

wielkich p ześladowań, kt  ych skutkiem są męczennicy. Dalej, czy mamy tutaj do czynienia 

z finalnym ok esem ucisku, kt  y ma pop zedzić eschaton, czy też z czasem p ześladowań między 

pie wszym a ostatecznym p zyjściem Ch ystusa. W Apokalipsie nie  ma jasnych danych, że auto  

ma na myśli finalny ok es. Miejsca, w kt  ych pojawia się w Apokalipsie qli,yij dotyczą og lnie 

kontekst w związanych z cie pieniem świętych (1,9; 2,9.10) albo zwolennik w Izebel (2,22). 

Dlatego też „wielki ucisk” nie jest te minem technicznym w tej księdze. Aune o az Bauckham 

uważają jednak, że analizowana syntagma z  odzajnikiem (th/j qli,yewj th/j mega,lhj – 7,14) 

odnosi się do ostatecznej wojny p owadzonej p zez Smoka p zeciwko świętym (Ap 12). Por. R. 

Bauckham, The Climax of Prophecy. Studies on the Book of Revelation, London, New York 2005, 

s. 226; D. E. Aune, Revelation 6-16 (WBC 52B), s. 473-474. Gdy B g wylewa sw j gniew za zło 

świata w postaci pieczęci, t ąb, czasz, w wczas świat bie ze odwet p zeciwko wyznawcom Pana. 

Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 325. 

213
   ew Ba anka oczyszcza nas z g zechu (1J 1,7). Tłem dla tego oczyszczenia może być Wj 19, gdzie 

lud Iz aela miał wyp ać swoje szaty jako wy az gotowości na zstąpienie Pana na g  ę Synaj. Po . H. 

Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 174. Aorysty e;plunan – „wypłukali”, evleu,kanan – 

„wybielili” nie ok eślają tutaj jedno azowego wyda zenia, lecz kompletność zbawczych skutk w 

krwi Chrystusa. Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 325. 

214
 Tamże, s. 318. 

215
 Por. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 171.  

216
 Niekt  zy zauważają, że w tej liście wy ażenie z „każdego na odu” jest w liczbie pojedynczej, 

natomiast pozostałe ok eślenia są w liczbie mnogiej. Liczba pojedyncza miałaby tutaj być aluzją do 

obietnicy danej Ab amowi w Rdz 17,4: „staniesz się ojcem mn stwa na od w”. Natomiast liczba 

mnoga pozostałych t zech ok eśleń suge owałaby wszystkie pokolenia Iz aela z Ap 7,4-8. W ten 

spos b Żydzi i naw  ceni z pogaństwa ch ześcijanie mieliby two zyć jeden lud Boży. Po . R. 

Bauckham, The Climax of Prophecy. Studies on the Book of Revelation, s. 225. Nie wydaje się 

jednak, aby ta inte p etacja była intencją auto a Apokalipsy. T udno ją dost zec w tekście Ap 7,9. 

217
 Por. G. K. Beale, The Book of Revelation. The New International Greek Testament Commentary 

(NIGHT), s. 426.  
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czynienia z zbawczym uniwersalizmem. Niepoliczalny tłum zbawionych pochodzi 

zatem ze wszystkich st on świata. 

 Święci są w dalszym ciągu ok eśleni jako „stojący p zed t onem i p zed 

Ba ankiem” (e`stw/tej evnw,pion tou/ qro,nou kai. evnw,pion tou/ avrni,ou). Z Ap 6,16 

wynika, że Zasiadający na tronie o az Ba anek są pełni gniewu na mieszkańc w ziemi 

(czyli w og w Boga i ch ześcijan). Natomiast w 7,9 stoją p zed Nimi święci, zatem ci, 

kt  zy osiągnęli cel życia (t on, jak już wiemy, jest ok eśleniem w Apokalipsie Boga). 

Zauważamy zatem kont ast między Ap 6,16 a 7,9. W pie wszym p zypadku t on Boży 

oznacza sąd, w d ugim zaś nag odę. Wie zący będąc „p zed t onem” ot zymują zatem 

hono owe miejsce jako nag odę za wie ność. Po  az pie wszy święci, poza istotami 

niebiańskimi, są ukazani w Apokalipsie jako stojący p zed t onem
218

. Ponadto kolejny 

 az dost zega się jedność między Bogiem zasiadającym na t onie a Ba ankiem. 

Zwycięzcy ch ześcijanie są odziani w białe szaty (peribeblhme,nouj stola.j leuka,j). 

Forma pasywna peribeblhme,nouj wskazuje zapewne na Boga, kt  y ich p zyodział. Są 

to szaty czystości i p zede wszystkim zwycięstwa (Ap 3,4-5), kt  e mogły koja zyć się 

ze milita nymi zwycięstwami odnoszonymi p zez Rzymian. Zwycięski gene ał 

p owadził bowiem poch d p zez miasta Rzymu, nosząc na sobie czystą, białą togę
219

. 

Wś  d świętych znajdują się, jak już odnotowaliśmy, męczennicy, obda zeni p zez 

Boga białymi szatami (6,11), kt  e noszą obecnie p zed t onem (evdo,qh auvtoi/j e`ka,stw| 

stolh. leukh,). Zwycięzcy t zymają w  ękach palmy (foi,nikej evn tai/j cersi.n auvtw/n – 

w. 9). Palmowe gałęzie były znakiem  adości, eksponowanej z okazji jakiejś 

u oczystości, np. t iumfalnego wjazdu Ch ystusa do Je ozolimy (J 12,13). Kontekst tego 

wyda zenia jest podobny do Ap 7,9. Tłumy widziały w Jezusie zwycięskiego k  la, 

  wnież analizowana p zez nas scena dotyczy, jak wiemy, zwycięstwa świętych. Także 

1Mch 13,51 opisuje  adość demonst owaną między innymi pop zez palmowe gałęzie, 

po wyzwoleniu Jerozolimy spod jarzma Syrii
220

. 

                                                 

218
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 319. 

219
 Tamże. 

220
 Niekt  zy egzegeci dost zegają w Ap 7,9 bezpoś ednią aluzję do Święta Namiot w ( pł 23,40-43; 

Ne 8,15; 2Mch 10,7) związanego z żniwami i pamiątką wyzwolenia z Egiptu. Jednak 

pie wszo zędnym p zesłaniem gałęzi palmowych (także białych szat) jest idea zwycięstwa. Por. G. 

R. Osborne, Revelation, s. 320. 
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 Święci wołają donośnym głosem (kra,zousin fwnh/| mega,lh), podobnie jak to 

czynili męczennicy w Ap 6,10: e;kraxan fwnh/| mega,lh|. Jest jednak zasadnicza   żnica 

między wołaniem (k zykiem) jednych i d ugich. Męczennicy domagali się 

sp awiedliwości, natomiast w naszym p zypadku wołanie zwycięzc w jest wy azem 

 adości za ot zymaną już sp awiedliwość od Boga. 

 T eścią  adosnego wołania świętych są słowa: „Zbawienie u Boga naszego, 

Zasiadającego na t onie i u Ba anka” (h` swthri,a tw/| qew/| h`mw/n tw/| kaqhme,nw| evpi. tw/| 

qro,nw| kai. tw/| avrni,w|). Wielu komentato  w uważa, że wy ażenie: h` swthri,a tw/| qew/| 

h`mw/n, nawiązuje tutaj do Ps 3,9221
: tou/ kuri,ou h` swthri,a („Od Pana pochodzi 

zbawienie”). Jest to „heb aizująca g eka”
222

, oddająca o yginał: h['Wvy>h; hw"hyl;. 

Zbawienie (swthri,a; h['Wvy>) oznacza tutaj za  wno w we sji g eckiej jak i heb ajskiej 

„wybawienie” lub „zwycięstwo”
223

. Nasz apokaliptyczny tekst opiewa zatem 

zwycięstwo dokonane p zez Boga nad Jego w ogami jak   wnież wybawienie Jego 

opieczętowanych wyznawc w. W tym sensie Ap 7,1-8 jest obietnicą, natomiast Ap 7,9-

17, w ob ębie kt  ej znajduje się nasza doksologia, celeb uje spełnienie tej obietnicy
224

. 

Jednocześnie te min swthri,a może wyk aczać poza p zytoczone znaczenia i oznaczać 

wybawienie z g zechu, jak na to zw aca uwagę p zytoczony już tekst 7,14: „opłukali 

swe szaty, i w k wi Ba anka je wybielili”. Sze szy kontekst pozwala nam na taką 

inte p etację, jednak najbliższy dotyczy zwycięstwa dokonanego p zez Boga na ko zyść 

swego ludu. Swthri,a pojawia się w Apokalipsie jeszcze dwa  azy: w 12,10, w 

kontekście klęski Smoka o az w 19,1, w ramach totalnej ruiny Wielkiego Babilonu. W 

obu tych przypadkach przyjmuje znaczenie „zwycięstwa”. Zbawienie jest więc pełną 

 ealizacją woli Bożej, czyli zwycięstwem świętych i definitywną po ażką ich w og w 

                                                 

221
 Por. np. D. E. Aune, Revelation 6-16 (WBC 52B), s. 470; H. Ritt, Offenbarung des Johannes 

(NEB.NT 21), Würzburg 2000
4
, s. 49.  

222
 Por. R. Bauckham, The Climax of Prophecy. Studies on the Book of Revelation, s. 225-226.  

223
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 320. 

224
 Tamże.  
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o az p ześladowc w
225

. Ap 7,10 jest w tym sensie „p oleptyczną celeb acją 

eschatologicznego t iumfu Boga”
226

. 

 Występujący w doksologii celownik tw/| qew/| (h`mw/n) stanowi zapewne dativus 

possesso is, kt  y kładzie nacisk na posiadaną  zeczywistość
227

. W ten spos b auto  

podk eśla Boże zwycięstwo nad mocami zła. Natomiast położony akcent na „naszemu 

Bogu” ukazuje Jego szczeg lną więź ze swoim ludem. Poza tym wa to zauważyć, że w 

innych miejscach Apokalipsy wy ażeniem „nasz B g” posługują się aniołowie (7,3.12; 

19,1.5). Dlatego też tam, gdzie lud Boży wypowiada tę fo mułę, tam (czyli w 7,12 o az 

w 12,10) posiada ona szczeg lne znaczenie. Nadto B g jest kolejny  az widziany jako 

„Zasiadający na t onie” (6,6; 7,9). Tekst zatem podpowiada, że to właśnie Jego niczym 

nieog aniczona moc osiągnęła zwycięstwo. Stojący zaś obok Boga Ba anek jest 

Zbawicielem swego ludu. Jest to Ba anek, kt  y w Ap 5,5-6 stał się zwycięzcą, na mocy 

swej zbawczej śmie ci, w 19,11-21 osiągnie zaś definitywny, ostateczny t iumf. 

2. Uwielbienie Boga przez aniołów 

 Doksologia wielkiego tłumu znajduje obecnie swoje p zedłużenie w uwielbieniu 

Boga p zez wszystkich anioł w. Scena ta p zypomina Ap 4-5. W 5,11 aniołowie 

znajdowali się wok ł t onu, istot żywych o az „sta szych” (ku,klw| tou/ qro,nou kai. tw/n 

zw,|wn kai. tw/n presbute,rwn). Natomiast w 7,11 stoją wok ł nich (eìsth,keisan ku,klw| tou/ 

qro,nou kai. tw/n presbute,rwn kai. tw/n tessa,rwn zw,|wn). W ten spos b auto  usiłuje 

p zenieść czytelnika do wcześniejszej sceny i ponownie odtwo zyć niezwykły spektakl, 

dokonujący się w niebie. Zauważamy też pewną   żnicę w po  wnaniu do 5,11. Tam była 

mowa o wielu aniołach, natomiast w 7,11 czytamy o wszystkich aniołach. Zw  ciliśmy już 

uwagę, że w 4,10 „sta si” upadają p zed „Zasiadającym na t onie”, zaś w 5,8 czynią tak 

cztery istoty wraz z „sta szymi” względem Ba anka, natomiast w 5,14 upadają ponownie 

„sta si” i oddają pokłon (domyślnie) Bogu i Ba ankowi. Okazuje się zatem, że w 7,11 po 

                                                 

225
 Por. F. G. Voltaggio, Il leone che si è fatto agnello. Studi esegetici su Cristo Agnello e Servo di 

YHWH alla luce del sottofondo ebraico, Napoli 2017, s. 3-6.  

226
 D. E. Aune, Revelation 6-16 (WBC 52B), s. 470; U. Vanni, La Struttura Letteraria dell’Apocalisse, 

Brescia 1980, s. 157.  

227
 Por. F. Blass – A. Debbruner, – F. Rehkopf, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch, 

Göttingen 1984
16
, § 189, s. 1. 
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 az czwa ty wspomina się o upadaniu p zed Panem, tym  azem w odniesieniu do 

wszystkich anioł w. Jest to jedyne miejsce w Apokalipsie, w kt  ym jest mowa o p ost acji 

anioł w. Fakt ten wzmacnia znaczenie ich odpowiedzi na p oklamację zbawienia ze st ony 

tłumu w białych szatach
228

. Nadto w p zypadku wszystkich anioł w mamy do czynienia z 

pleonazmem
229

, ponieważ upadli p zed t onem na twa ze (e;pesan evnw,pion tou/ qro,nou evpi. 

ta. pro,swpa auvtw/n). Uwaga ta nadaje zatem tej scenie szczeg lnego znaczenia. Poza tym 

doksologia tłumu odnosi się do Boga i Ba anka, natomiast uwielbienie ze st ony wszystkich 

anioł w jest skie owane bezpoś ednio do Boga. Ich pochwalny hymn w 7,12 zawie a kilka 

  żnic względem glo yfikacji w 5,12. P zede wszystkim jest ob amowana słowem avmh,n, co 

stanowi wyjątek w całej Biblii
230

. Pierwsze avmh,n otwie a anielską doksologię, d ugie zaś 

zamyka ją
231

. VAmh,n two zy, jak wiemy, konkluzję doksologii w 1,5b-6 oraz 5,14 i – jak 

zobaczymy – w 19,4. Słowo to ma litu giczną
232

 funkcję potwie dzającą t eści wy ażone 

wcześniej. Wś  d siedmiu at ybut w p zypisanych Bogu (h̀ euvlogi,a kai. h̀ do,xa kai. h̀ 

sofi,a kai. h̀ euvcaristi,a kai. h̀ timh. kai. h̀ du,namij kai. h̀ ivscu.j tw/| qew/| h̀mw/n), sześć z 

nich przytacza Ap 5,12. Jedynie „bogactwo” (plou/toj) z 5,12 zostało zastąpione w 7,11 

przez euvcaristi,a – „dziękczynienie” występującą wcześniej w Ap 4,9 (te min ten pojawia 

się tylko dwuk otnie w Apokalipsie). Inna ważna   żnica pomiędzy 5,12, a omawianym 

f agmentem dotyczy b aku  odzajnika p zed każdym z wymienionych at ybut w w 5,12, 

podczas gdy jest on obecny p zed każdym z nich w 7,12. Oznacza to, że w 7,12 każdy 

at ybut Boga jest podk eślony jako od ębny, podczas gdy w 5,12 wszystkie zostały 

pot aktowane jako jedna całość. Zapewne wiąże się to z kontekstem celeb ującym 

ostateczne zwycięstwo Boga nad mocami zła
233

. 

                                                 

228
 Por. F. G. Voltaggio, Il leone che si è fatto agnello, s. 5.

.
 

229
 Tamże, s. 4. 

230
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 321. 

231
 Por. G. K. Beale, The Book of Revelation. The New International Greek Testament Commentary 

(NIGHT), s. 432. 

232
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 172; F. G. Voltaggio, Il leone che si è 

fatto agnello, s. 5. 

233
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 322. 
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 Listę at ybut w otwie a h` euvlogi,a234
 – „błogosławieństwo” (podobnie jak w 

5,13) jako natu alna odpowiedź wszystkich anioł w na  adość związaną z ado acją 

Boga – Zbawcy świętych. Z kolei h` do,xa – „chwała” odnosi się do chwały i majestatu 

Boga objawionego w ostatecznym zwycięstwie nad w ogami. Te min ten podk eśla, że 

plan Boży został z ealizowany i zaczyna się już wieczna chwała Jego ludu
235

. ~H sofi,a 

– „mąd ość” stwo zyła ten świat i obda za go te az ostatecznym zbawieniem. B g 

wiedział już „od założenia świata” (Mt 25,34; Ef 1,4; Hb  4,3; 1P 1,20) jak go zbawić, 

obecnie zaś Jego mąd ość ukazuje się w zbawczym czynie
236

. ~H euvcaristi,a – 

„dziękczynienie”, jest wy azem wdzięczności za wszystko, co B g uczynił dla swego 

stwo zenia aby dop owadzić je do definitywnego zwycięstwa
237

. Wa to zauważyć, że h̀ 

euvcaristi,a zajmuje wś  d wymienionych at ybut w pozycję cent alną. Symet ia zaś 

dw ch avmh,n akcentuje emfazę tego typu lokacji
238

. ~H timh, – „cześć” podk eśla, że B g 

jest godny czci od całego stwo zenia za da  wyzwolenia swego ludu.  ońcowe zaś h` 

du,namij kai. h` ivscu,j – „moc i siła” są wp awdzie oddzielone w 5,12, ale stanowią 

synonimy
239

. Moc (du,namij – 4,11; 5,12; 12,10; 19,1) odnosi się do władzy Boga 

(11,17), kt  ej  ezultatem jest ostateczne zwycięstwo, zbyt wielkie, aby je pojąć. 

Natomiast h` ivscu,j (poza 5,12 występuje tylko jeden  az, właśnie w analizowanym 

tekście) jest aplikacją Bożej mocy w histo ię zbawienia, aby Boży plan m gł się 

wypełnić
240

. 

 Uwielbienie celeb owane p zez wszystkich anioł w jest skierowane ku 

„naszemu Bogu” (tw/| qew/| h`mw/n). Ta sama fo muła została już om wiona w 7,10, w 

kontekście doksologii wielkiego tłumu. Niekt  zy komentato zy uważają, że 

odbio cami uwielbienia w 7,12 są za  wno B g jak Ba anek, mimo że słowo avrni,on nie 

                                                 

234
 Istnieje   żnica między błogosławieństwem anioł w a ludzi. Błogosławieństwo ludzkie zw aca się 

do Zasiadającego na tronie o az Ba anka, natomiast anielskie ku „Bogu naszemu”. Wydaje się, że 

ludzie nie mogą zw acać się do Boga bez poś ednictwa Ba anka. Por. E. Lupieri, L’apocalisse Di 

Giovanni (SGL), Milano 2005
4
, s. 156. 

235
 Tamże; H. Giesen, s. 198.  

236
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 322. 

237
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 172. 

238
 Por. F. G. Voltaggio, Il leone che si è fatto agnello, s. 5. 

239
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 322. 

240
 Tamże. 



 78 

występuje w tym we secie
241

. Mając jednak na uwadze doksologie w Ap 4-5, w kt  ych 

odpowiednio B g jest jedynym ad esatem (4,11), albo Ba anek (5,12) lub B g  azem z 

Ba ankiem (5,13), niekt  zy z kolei na podstawie samego tekstu, dochodzą do 

konkluzji, że w 7,12, że chodzi o uwielbienie Boga
242

. Wy ażenie zaś eivj tou.j aivw/naj 

tw/n aivw,nwn („na wieki wiek w” – 7,12) może odnosić się pod względem 

g amatycznym do wiecznego uwielbienia (1,6; 5,13) albo do wiecznie istniejącego 

Boga (1,18; 4,9.10.; 10,6; 11,15; 15,3.7). Mając jednak na uwadze doksologie w 1,6 

o az 5,13 opowiadamy się, że w 7,12 mamy do czynienia z wiecznym uwielbieniem 

Boga. 

 W  amach  ozwoju lite ackiego om wionej p zez nas pe ykopy dost zegamy 

dwie doksologie, pie wsza została wypowiedziana doniosłym głosem p zez wielki, 

niepoliczalny tłum, d uga zaś p zez wszystkich anioł w. Ich ukie unkowanie jest   żne. 

Pierwsza ma wymiar retrospektywny
243

, odnosi się do p zeszłości, czyli zbawienia, 

kt  e już zostało dokonane. Dlatego też stanowi p zedmiot  adości dla tych, kt  zy są w 

niebie i p zyszli do niego z wielkiego ucisku. D uga zaś jest zw  cona ku horyzontowi 

p zyszłości
244

, sko o dotyczy niemającego końca eonu eivj tou.j aivw/naj tw/n aivw,nwn. 

Obie mimo   żnych ujęć są ze sobą powiązane pop zez te min swthri,a. Dostrzegamy 

zatem podobieństwo do doksologii w Ap 5,9-14, w kt  ej ,jak już wiemy, spoiwem 

łączącym doksologię Ba anka (5,12) o az Boga i Ba anka (5,13) była b utalna śmie ć 

zadana Barankowi. Jej owocem jest zbawienie celebrowane także w czwartej 

doksologii. 

 Dokonane analizy potwie dzają, że zasadniczym motywem uwielbień w 

doksologiach 4,8-11 oraz w 5,9-14; 1,5b-6; 7,9-12 były dzieło stwo zenia o az 

zbawienia. Są to dwa najważniejsze wyda zenia w histo ii ludzkiej. Ukazują Boga jako 

Stw  cę wszystkiego i Ch ystusa Zbawcę, działającego w jedności z Bogiem. Pamięć o 

tych faktach nie może zaginąć w ludzie Bożym. Domaga się natomiast stałej 

wdzięczności i okazywania czci Bogu i Ba ankowi. 

                                                 

241
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 172. 

242
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 322. 

243
 Por. U. Vanni, Struttura letteraria, s. 158.  

244
 Por. F. G. Voltaggio, Il leone che si è fatto agnello, s. 6. 
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ROZDZIAŁ TRZECI 

UWIELBIENIE BOGA ZA J GO  PRAWI DLIWO Ć 

 W kolejnym naszym trzecim rozdziale podejmiemy dwie doksologie 11, 15-19 

(w po ządku ch onologicznym piąta) o az 16,5-7 ( sma). Obie t aktują o Bożej 

sp awiedliwości. Pie wsza z nich ujmuje ten temat w pe spektywie eschatonu, kt  y już 

nadszedł i wzbudza dziękczynienie wś  d dwudziestu czte ech „sta szych”. Stanowi on 

sze okie i istotne tło dla sądu Bożego, nie oze walnie związanego z nastaniem 

ostatecznego panowania Boga. Natomiast d uga jest wy aźnie jednotematyczna. M wi 

także w  amach eschatonu o az w kontekście czasz gniewu Bożego, że B g nakazując 

aniołom ich wylanie, ma w tym całkowitą słuszność, czyli pozostaje sprawiedliwy. 

PIĄTA DOK OLOGIA (AP 11,15-18)  

WDZIĘ ZNO Ć BOGU ZA J GO WŁADZĘ I KRÓLOWANIE 

 Piąta doksologia pojawia w  amach sekcji 11,1-19, p ezentującej w dalszym 

ciągu eschatologiczny d amat (p ze wany na  acją Ap 10). Towa zyszy nam zatem 

ostatni etap związany z wypełnieniem „miste ium Boga” (10,7), czyli z dźwiękiem 

si dmej t ąby
245

 (11,15). Skutkiem jej b zmienia jest ostateczne ustanowienie k  lestwa 

Bożego o az wy ok na w ogie Bogu na ody. 

1. Donośne głosy w niebie oraz ich przesłanie 

 W az z dźwiękiem si dmej t ąby i wcześniejszą zapowiedzią t zeciego „biada” 

(Ap 11,14-15) należałoby się spodziewać g oźnego sądu, tymczasem słyszy się 

niebiański ch   p oklamujący nadejście k  lestwa
246

. Podobna niespodzianka ma 

                                                 

245
 W tekście Apokalipsy można zauważyć, że po dźwięku sz stej t ąby następuje znacząca „wstawka” 

(10,1-11,13). Jest to celowy zabieg, p zekazuje bowiem kolejne doświadczenia ludu Bożego w 

czasie t wania dw ch pie wszych „biada” (9,1-21) i poś ednio świadczy, że sąd Boży na 

mieszkańcach ziemi jest  ezultatem p ześladowań wymie zonych p zeciwko świętym. Jednocześnie 

dowiadujemy się, że wk  tce nadejdzie t zecie „biada” (h` ouvai. h` tri,th e;rcetai tacu, – w. 14). 

P zysł wek tacu, („szybko”, „wk  tce”) podk eśla bliskość pa uzji/sądu. Po . G. R. Osbo ne, 

Revelation, s. 439-440. 

246
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 230. 
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miejsce w kontekście si dmej pieczęci, tam jednak zapanowała cisza „jakby na p ł 

godziny” (8,1). W 11,15 dost zegamy natomiast coś odw otnego, mianowicie wielką 

symfonię głos w będącą odpowiedzią na dźwięk si dmej t ąby. Ch   w 11,15 

obwieszcza Dob ą Nowinę, kt  ą ww. 16-17 potwie dzają wybuchem  adości. 

Wy ażenie fwnai. mega,lai („donośne głosy”) występuje w Apokalipsie osiemnaście 

razy (np.: 1,10; 5,2.12; 6,10; 7,2), ale tylko niekiedy jest stosowane w odniesieniu do 

grupy w scenach uwielbienia (5,12; 7,10; 11,15; 19,1) i jeden  az w ska żącym się 

k zyku męczennik w (6,10). Jedynie jednak w naszym p zypadku, czyli w 11,15 

dost zegamy liczbę mnogą fwnai. mega,lai. Fakt ten świadczy o szczeg lnym nacisku 

położonym na eschatologicznym zwycięstwie Boga. Jan nie wspomina tutaj o mn stwie 

czy wielkiej ilości anioł w, lecz o „donośnych głosach”. Tym samym p agnie 

podk eślić  aczej hymn niż g upę, kt  a go śpiewa
247

. Głosy te słyszy się w niebie, auto  

ponownie więc zamienia pe spektywę ziemską (10,1-11,13) na niebiańską. Należący do 

ch  u nie są wymienieni, p awdopodobnie są nimi aniołowie i ludzie, kt  zy celeb ują 

odw  cenie t agicznej ziemskiej sytuacji w eonie g zechu: evge,neto h` basilei,a tou/ 

ko,smou tou/ kuri,ou h`mw/n kai. tou/ cristou/ auvtou/ – w. 15). Czasownik evge,neto znajduje 

się tutaj w ao yście, p zywołuje zatem fakt dokonany p zeszłości.  ontekst wskazuje 

jednak, że evge,neto ma tutaj wydźwięk p oleptyczny jak pe fectum p opheticum. 

Zapowiada, że wyda zenie p zyszłe jest tak pewne, że uważa się je jako już 

zrealizowane
248

.    lestwo świata
249

 (h` basilei,a tou/ ko,smou) zostało zastąpione więc 

w spos b definitywny p zez k  lestwo Boże
250

. Zastosowana tutaj g eka zasługuje na 

uwagę. Te min basilei,a nie został powt  zony, a dopełniacz tou/ ko,smou jest 

umieszczony blisko tou/ kuri,ou h`mw/n. W ten spos b auto  powiększa kont ast między 

k  lestwem świata a k  lestwem Boga
251

.    lestwo nie odnosi się już więcej do 

obecnej  zeczywistości, lecz na zawsze do „naszego Pana” (kuri,ou h`mw/n), czyli do 

                                                 

247
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 440. 

248
 Por. D. E. Aune, Revelation 6-16 (WBC 52B), s. 638; A. Vögtle, Das Buch mit den sieben Siegeln. 

Die Offenbarung des Johannes in Auswahl gedeutet, Freiburg in Breisgau 1981, s. 93. H. Giesen, 

Die Offenbarung des Johannes (RTK), s. 264. 

249
 Termin ko,smoj może odnosić się do calości stwo zenia, jednak w naszym kontekście pozostaje 

w  elacji do świata ludzi będących w opozycji do Boga i w konflikcie z Jego celami. Tamże. 

250
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 440; D. E. Aune, Revelation 6-16 (WBC 52B), s. 638. 

251
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 441. 
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Boga Ojca
252

 i Jego Pomazańca (kai. tou/ cristou/ auvtou/), z kt  ym Ojciec jest w 

doskonałej jedności (5,6; 11,15; 14,4; 20,6; 21,22; 22,1).    lestwo należy do Nich 

obydwu. Ps 2,2 m wi o k  lach ziemskich (oi ̀ basilei/j th/j gh/j), powstających 

„p zeciw Panu i p zeciw Jego Pomazańcowi”
253

. Te az zaś k  lowie zostali pokonani 

p zez „naszego Pana i Jego Pomazańca”. W J 18,36 Jezus m wił, że Jego k  lestwo nie 

jest z tego świata (h` basilei,a h̀ evmh. ouvk e;stin evk tou/ ko,smou tou,tou). Obecnie ta 

dychotomia skończyła się. Niebiańskie k  lestwo, jak już zaznaczyliśmy, zastąpiło 

ziemskie. P awdziwą  zeczywistością jest  aczej niebiańska niż ziemska
254

. Jest to 

gł wna emfaza w apokaliptycznej myśli. Eschaton wypełni zatem tylko jedna 

 zeczywistość
255

. Chodzi o mesjańskie k  lestwo oczekiwane za  wno p zez Żyd w jak 

i ch ześcijan. 

 Nadejście wiecznego k  lestwa celeb uje szczeg lnie d uga część tej  adosnej 

zapowiedzi: „i będzie k  lować na wieki wiek w” (kai. basileu,sei eivj tou.j aivw/naj tw/n 

aivw,nwn). Ponownie dost zegamy akcent położony na jedność Ojca z Synem
256

. Po 

wcześniejszym stwie dzeniu, że k  lestwo należy do „naszego Pana i Jego Pomazańca”, 

Jan stosuje liczbę pojedynczą basileu,sei, zn w podk eślającą Ich jedność. Nacisk na 

wieczną natu ę Boga (1,6; 4,9.10; 5,13; 7,12; 10,6; 15,3.7), Ch ystusa (1,18; 5,13), 

ostateczne k  lestwo (11,15), nasze k  lowanie z Ch ystusem (22,5) jasno ukazują, że 

mamy do czynienia z cent alną myślą w tej księdze
257

. Czasowe k  lestwo g zechu 

będzie więc zastąpione p zez wiecznego Boga, wieczne k  lestwo, wieczne życie w 

chwale tych, kt  zy okazali się wie ni do końca. Cie pienie ludu Bożego (6,9-10; 10,9-

10; 11,2.7-10) doprowadzi go do rehabilitacji (6,11; 7,13-17; 8,3-5; 11,1.18) i wiecznej 

chwały (11,11.12.15). F agment Dn 7,13-14 zapowiadający wieczne panowanie Syna 

Człowieczego (Dn 2,44; Za 14,9), obecnie staje się  zeczywistością w az z ostatecznym 

nadejściem wiecznego k  lestwa Bożego. 

                                                 

252
 W tym p zypadku ze względu na logikę zdania te min ku,rioj odnosi się do Boga Ojca, mimo że 

w Apokalipsie pojawia się często w  elacji do Ch ystusa. 

253
 Ps 2,2 był inte p etowany w pie wotnym  ościele w kluczu mesjańskim (po . Dz 4,26-28). Por. R. 

H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 231. 

254
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 441. 

255
 Tamże. 

256
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 231. 

257
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 441. 
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2. Uwielbienie Boga przez dwudziestu czterech „starszych” 

 Zauważyliśmu już, że dwudziestu czte ech „sta szych” są istotami niebiańskimi 

i często w az z te,ssara zw/|a („czte y istoty żywe”) uwielbiają Boga (4,10-11; 5,8-10.14; 

7,11; 19,4). Siedzą na t onach, czyli, jak wiemy, mają wpływ na p zebieg histo ii 

zbawienia (wzmianka o siedzeniu na t onach pojawiła się już w 4,4, tutaj zaś mamy 

jedyne w Apokalipsie nawiązanie do tego faktu). Upadają na twa ze i wielbią Boga 

(e;pesan evpi. ta. pro,swpa auvtw/n kai. proseku,nhsan tw/| qew/|) podobnie jak w 4,10; 5,8; 

7,11; 19,11. Ich celem jest subo dynacja Bogu, kt  a akcentuje Jego suwe enność i 

majestat. Rzymski impe ato  miał k  l w, kt  zy byli mu poddani (16,13-14; 17,12-14). 

Bogu natomiast podległe są wszystkie  ządzące auto ytety
258

. 

 Hymn 4,10-11 celeb ował Boga jako Tego, kt  y stwo zył świat i go 

podt zymuje. Obecny zaś hymn wy aża wdzięczność Bogu, kt  y dop owadził świat do 

jego końca i  ozpoczął wieczne panowanie: euvcaristou/me,n soi( ku,rie ò qeo.j ò 

pantokra,twr( o` w'n kai. ò h=n( o[ti ei;lhfaj th.n du,nami,n sou th.n mega,lhn kai. 

evbasi,leusaj – w. 17). Należy zauważyć, że czasownik euvcariste,w występuje jedynie w 

tym miejscu w Apokalipsie, chociaż z jego fo mą  zeczownikową euvcaristi,a 

spotkaliśmy się już w 4,9, gdzie żywe istoty wypowiadały swoje dziękczynienie 

Stw  cy o az w 7,12, gdzie z kolei „sta si” o az wspomniane czte y istoty uwielbiały 

Boga za jego pełnię (siedem) at ybut w, wś  d kt  ych, jak zauważyliśmy, cent alną 

pozycję zajęła euvcaristi,a. Bliski czasownikowi euvcariste,w, termin eu;comai – „modlić 

się” funkcjonuje w g ece jako p zywołanie, zw  cenie się do Boga
259

, natomiast 

euvcariste,w zawie a w sobie wdzięczność za odpowiedź Boga na skie owaną do Niego 

modlitwę
260

. W analizowanym obecnie przez nas fragmencie euvcariste,w nie jest 

nigdzie tak adekwatne jak właśnie tutaj, w kontekście dop owadzenia Bożego planu do 

końca, położenia k esu wszelkiemu złu i  ozpoczęcia chwalebnej wieczności. 

Podziękowanie jest zw  cone ku pie wszo zędnemu tytułowi Boga w Apokalipsie, czyli 

                                                 

258
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 442. 

259
 Por. H. Balz, eu;comai, EWNT, t. 2, Stuttart 1981

2
, s. 223-224. 

260
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 442. W doksologii „sta szych” można  ozpoznać żydowskie tło 

nowotestamentowych fo muł (134-136; Jdt 8,25; 1QH 2,20.31). Por. H. Patsch, euvcariste,w, EWNT, 

t. 2, s. 220. 
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„Panu Bogu Wszechmogącemu” (ku,rie o` qeo.j o` pantokra,twr). Tytuł ten, jak wiemy, 

p zywołuje Jego panowanie nad światem o az zdolność czynienia wszystkiego. Ba dzo 

znaczącym elementem w tożsamości Boga jest obecnie zmiana Jego pot  jnego 

ok eślenia: o` w'n kai. o` h=n kai. o` evrco,menoj (Ap 1,4.8; 4,8) na podw jne o` w'n kai. o` h=n. 

Pot  jna fo muła: „ t  y jest, i  t  y był i  t  y p zychodzi”, uwypuklała, jak wiemy, 

że B g panuje nad histo ią. Jako suwe enny Władca kont oluje te aźniejszość, 

p zeszłość i p zyszłość. Te aźniejszy aspekt Jego panowania m gł w czasach 

Apokalipsy wzbudzać wątpliwości ze względu na p ześladowania ze st ony Rzymian
261

. 

Niemniej każda zewnęt zna sytuacja podlegała Bogu (Ap 13,5.7.15). Natomiast w 4,8 

dost zegamy nieco odw  cony szyk tej fo muły: ò h=n kai. ò w'n kai. o` evrco,menoj. 

Wynikało z niej, że sko o B g panuje nad p zeszłością, to władza Jego  ozciąga się 

także na te aźniejszość i p zyszłość. Zasadnicza jednak   żnica między tymi 

ok eśleniami dotyczy t zeciego elementu. W 11,17 podobnie jak w 16,5 jest on 

całkowicie pominięty, pozostały tylko aspekty związane z te aźniejszością i 

p zeszłością: ò w'n kai. o` h=n262
. Jest to ba dzo znaczący znak, że już nie ma wymia u 

związanego z p zyszłością. Nadzwyczajna moc Boga sp awiła, że  ozpoczęło się Jego 

wieczne k  lestwo. Nastał eschaton. Jego  zeczywistość wy ażają słowa: „żeś objął 

wielką Twą władzę i zaczął k  lować” (o[ti ei;lhfaj th.n du,nami,n sou th.n mega,lhn kai. 

evbasi,leusaj). Idea Boga, kt  y „bie ze” swą „wielką władzę” i posługuje się nią jest 

naturalnym aspektem Jego wszechmocy
263

. B g wykonując swą władzę, pokonuje 

wszelkie w ogie Mu siły, p zep owadza ostateczny sąd nad oponentami
264

 i ustanawia 

definitywne k  lestwo. Temu wyda zeniu poświęcone są ostatnie  ozdziały Janowej 

Apokalipsy (18-22). Niemniej k yje ono poś ednio się za głosem si dmej t ąby. Wiele 

psalm w p oklamuje ideę k  lowania Boga (np.: 46,9 (TM 47,8); 92,1 (TM 93,1); 

                                                 

261
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 443. 

262
 Beale uważa, że t zeci element fo muły, czyli ò evrco,menoj nie został pominięty, lecz zastąpiony 

p zez zdanie, kt  e wp owadza o[ti: o[ti ei;lhfaj th.n du,nami,n sou th.n mega,lhn kai. evbasi,leusaj. 
Por. G. K. Beale, The Book of Revelation. The New International Greek Testament Commentary 

(NIGHT), s. 613. 

263
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 443. 

264
 Por. G. K. Beale, The Book of Revelation. The New International Greek Testament Commentary 

(NIGHT), s. 613. 
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95,10 (TM 96,10)
265

. Zw acają na ten fakt także p o ocy (Iz 52,7; Za 14,9) i odnoszą go 

eschatologicznego panowania Boga
266

. 

3.  ąd nad narodami i nagroda dla proroków i świętych 

 D uga część hymnu jest ściśle związana z doksologią,   wnież zapowiada 

ostateczne zwycięstwo i wieczne panowanie Boga
267

. Zaczyna się od sł w: 

„i  ozgniewały się na ody…” (kai. ta. e;qnh wvrgi,sqhsan – 11,18), będących aluzją do 

Ps 2,1
268

: „Dlaczego na ody się buntują, czemu ludy knują da emne zamysły? (i[na ti, 

evfru,axan269 e;qnh kai. laoi. evmele,thsan270 kena,). Obiektem gniewu i p  żnych usiłowań 

na od w są w tym psalmie Pan i Jego Pomazaniec (Ps 2,2). Boża odpowiedź na ich 

gniew znajduje się tam w ww. 4-5: „Śmieje się Ten, kt  y mieszka w niebie” (o` 

katoikw/n evn ouvranoi/j evkgela,setai – w. 4) o az: w swej zapalczywości ich t woży (evn 

tw/| qumw/| auvtou/ tara,xei auvtou,j – w. 5). W naszym zaś tekście odpowiedzią 

nawiązującą do wzbu zenia na od w w Ps 2 są słowa: „nadszedł Tw j gniew” (kai. 

h=lqen h̀ ovrgh, sou – 11,18). Na odami są w Apokalipsie „mieszkańcy ziemi” (11,9-10), 

czyli, jak wiemy, w ogowie Boga i świętych (11,5.12). Zauważamy g ę sł w między 

wvrgi,sqhsan w  elacji do na od w a ovrgh, w odniesieniu do Boga (to samo dost zega się, 

gdy ovrgi,zomai dotyczy sił zła [12,17] a  zeczownik ovrgh, pojawia się w kontekście 

gniewu Boga [6,16.17; 14,10; 16,19; 19,15]). P awdopodobnie gniew na od w jest 

                                                 

265
 Tamże, s. 614. Wspomniany auto  dost zega w zdaniu: kai. evbasi,leusaj, aluzję do wymienionych 

psalm w zawie ających  ef en: „Pan k  luje”. 

266
 Chilton podaje zaskakującą ideę związaną z panowaniem Boga. Odnosi je do sytuacji z lat 66-70, 

kiedy to Rzymianie zwyciężyli i zniszczyli Je ozolimę. Uważa, że B g stał za tym wyda zeniem, 

dop owadzając do dest ukcji d ugiej świątyni, będącej wielkim oponentem ch ześcijaństwa. W ten 

spos b  ozpoczęło się „k  lestwo Boże” w ch ześcijaństwie jako światowej  eligii. Por. D. C. 

Chilton, The Days of Vengeance. An Exposition of the Book of Revelation, Fort Worth 1987, s. 290-

292. Jednak w Nowym Testamencie nie znajdujemy podstaw do tego typu interpretacji. 

Ch ześcijaństwo jako światowa  eligia  ozpoczęła się w momencie Zesłania Ducha Świętego. Por. 

G. R. Osborne, Revelation, s. 443-434; G. K. Beale, The Book of Revelation. The New International 

Greek Testament Commentary (NIGHT), s. 613. 

267
 Por. P. Podeszwa, Doksologie Apokalipsy jako model modlitwy uwielbienia, s. 168. 

268
 Por. J. Massyngeberde Ford, Revelation. A New Translation with Introduction and Commentary (AB 

38), New York 1975, s. 172. 

269
 Czasownik frua,ssw oznacza „bu zyć się”, „być butnym”. 

270
 Casownik meleta,w oznacza „sta ać się”, „usiłować”. 
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aktem ich głupoty widocznej w opozycji do Boga i Jego ludu, natomiast gniew Boga 

jest Jego  eakcją oscylującą między sp awiedliwością i miłością
271

. 

 Dalsza część d ugiej części hymnu zawie a chiazm ukazujący kont ast między 

sądem a zapłatą: 

A i po a na uma łych, aby zostali osądzeni 

(kai. o` kairo.j tw/n nekrw/n kriqh/nai) 

B i aby dać zapłatę sługom Twym p o okom i świętym 

(kai. dou/nai to.n misqo.n toi/j dou,loij sou toi/j profh,taij) 

B’ i tym, co się boją Twojego imienia, małym i wielkim 

(kai. toi/j a`gi,oij kai. toi/j foboume,noij to. o;noma, sou( tou.j mikrou.j kai. tou.j 

mega,louj) 

A’ i aby zniszczyć tych, kt  zy niszczą ziemię 

(kai. diafqei/rai tou.j diafqei,rontaj th.n gh/n) 

 Chiazm wprowadza termin kairo,j, kt  y pojawia się pięciok otnie w 

Apokalipsie (1,3; 11,18; 12,12.14; 22,10) i odnosi się do czasu nie w sensie 

chronologicznym, lecz eschatologicznym
272

. Jest to czas sądu Bożego nad tymi, kt  zy 

czynili zło i jednocześnie czas zbawienia dla tych, kt  zy żyli dla sp awiedliwości. 

Rzeczownik kairo,j łączy się tutaj z czasownikiem z pop zedniego zdania: „a nadszedł 

Tw j gniew” (kai. h=lqen h` ovrgh, sou – w. 18b) natomiast kai, (kai. o` kairo,j tw/n 

nekrw/n kriqh/nai) p zyjmuje tutaj p awdopodobnie znaczenie wyjaśniające – „czyli”, 

„mianowicie”. Całość zatem b zmiałaby: „i nadszedł Tw j gniew, czyli czas, aby zmarli 

zostali osądzeni). Sąd Boży jest więc widziany jak gniew Boży. Czasowi 

wyznaczonemu p zez Boga na sąd towa zyszą t zy ao ysty: cytowany już kriqh/nai, 

następnie dou/nai (to.n misqo,n …) o az diafqei/rai (tou.j diafqei,rontaj th.n gh/n). 

Zaznaczają zatem czynność jedno azową, nie do odwołania. Sąd nad uma łymi 

występuje bezpoś ednio w Dn 12,2: „Wielu zaś, co posnęli w p ochu ziemi, zbudzi się: 

jedni do wiecznego życia, d udzy ku hańbie, ku wiecznej od azie”. R wnież dość bliski 

                                                 

271
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 444. 

272
 Tamże, s. 445. 
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naszemu tekstowi jest Iz 26,19: „Ożyją Twoi uma li…” (chociaż nie ma w tym tekście 

mowy złych) o az Iz 66,24: „A gdy wyjdą, uj zą t upy ludzi, kt  zy się zbuntowali 

p zeciwko Mnie: bo  obak ich nie zginie, i nie zagaśnie ich ogień…”. Wszystkie te 

teksty są ze sobą sp jne, m wią o definitywnym sądzie Bożym. Stanowią  ozsze zenie 

sta otestamentowego tematu sądu nad na odami, obecnego między innymi w: Am 1,3–

2,16; Jl 3,1-19; So 2,4-15; 3,8. Motyw ten zajmuje kluczową pozycję w Nowym 

Testamencie (np.: Mt 13,36-43; 25,31-46; J 5,22.30; 9,39; 12,31; Dz 10,42; 17,31; Rz 

1,32; 1P 4,5) i znajduje się także w cent um zainte esowania Apokalipsy, zwłaszcza w 

f agmencie posługującym się podobnym słownictwem, kt  e zauważamy w Ap 11,18. 

Chodzi o tekst 20,12-13: „I uj załem uma łych – wielkich i małych – stojących p zed 

t onem… I osądzono zma łych z tego, co w księgach zapisano, według ich czyn w (w. 

12); Śmie ć, i Otchłań wydały zma łych, co w nich byli, i każdy został osądzony 

według swoich czyn w” (w. 13). 

 Idea zapłaty pojawia się jeszcze w Apokalipsie jedynie w 22,12: „Oto p zyjdę 

niebawem, a moja zapłata jest ze mną (kai. o` misqo,j mou metV evmou/), by tak każdemu 

odpłacić, jaka jest jego p aca”. Niemniej temat ten jest obecny w każdym z siedmiu 

list w (Ap 2-3), oraz w obietnicy danej męczennikom (Ap 6,9-11). Myśl ta nawiązuje 

do: Rdz 15,1; 30,18; P z 11,21 (LXX); Iz 40,10; 62,11. Jezus także obiecał, że w niebie 

jest wielka nagroda (o` misqo.j u`mw/n polu,j – Mt 5,12) dla p ześladowanych z Jego 

powodu. Nadto w Mt 6,1-18 zapewnił, że odpłata dotyczy jedynie tych, kt  zy mają 

sp awiedliwe  elacje z Bogiem. R wnież Paweł podk eślał, że każdy według własnego 

t udu ot zyma należną mu zapłatę (1 o  3,8). Motyw odpłaty każdemu według jego 

czyn w pow aca także w Apokalipsie i stanowi ważną jej część (2,23; 14,13; 18,6; 

20,12-13; 22,12). 

 Tekst wymienia pięć ok eśleń dla wskazania tych, kt  ym jest dana zapłata: 

słudzy, p o ocy, święci, ci, kt  zy boją się Boga, o az mali i wielcy (dou/nai to.n misqo.n 

toi/j dou,loij sou toi/j profh,taij kai. toi/j àgi,oij kai. toi/j foboume,noij to. o;noma, sou( 

tou.j mikrou.j kai. tou.j mega,louj…). Wielu egzeget w dost zega w katego ii „słudzy” 

p o ok w, a w świętych „tych, kt  zy boją się Twego imienia, małych i wielkich”. 
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Chodziłoby więc o dwie zasadnicze g upy, czyli p o ok w i świętych
273

. Inni widzą trzy 

g upy: p o ok w, świętych i „tych, kt  zy boją się Twego imienia”
274

. Jeszcze inni 

dopat ują się w tych wszystkich te minach opis  ościoła
275

 ( azem z p o okami, kt  zy 

wskazywaliby na p ofetyczną misję  ościoła jak w 11,3-4). P o ocy są szczeg lnie 

wy  żnieni w Apokalipsie, sp awują od ębny u ząd w  ościele (10,7; 11,10; 16,6; 

18,20.24; 22,6.9), p zekazywali eklezjalnej wsp lnocie słowo Boga. W 18,20 są 

wyod ębnieni spoś  d świętych i apostoł w. Wydaje się, że podobne  oz  żnienie na 

świętych i p o ok w mamy także w 16,6 i 18,24. W analizowanym p zez nas tekście 

należy zatem od  żnić p o ok w od świętych, ale ok eślenie toi/j dou,loij sou, trzeba 

odnieść do obu tych katego ii (toi/j profh,taij kai. toi/j àgi,oij)276
. Termin dou/loj 

odnosi się kilka  azy w Apokalipsie do niewolnik w w Impe ium Romanum 

(6,15;13,16; 19,18). Metafo ycznie wskazuje   wnież na „niewolnik w” Boga (Ap 1,1; 

2,20; 7,3; 15,3; 19,2.5; 22,3). Pojawia się w  elacji do p o ok w (10,7; 11,18; 22,6). 

Idea „niewolnik w Pana” była ważna w żydowskiej t adycji, wy ażała lojalność w 

relacji z Bogiem. ( pł 25,55). Ci kt  zy w pie wotnym  ościele stali na czele wsp lnot 

uznawali tytuł „niewolnik Boga” (Flp 1,1; Jk 1,1; 2P 1,1; Jud 1) jako wy az honoru
277

. 

 Wyb   między t zema stanowiskami dotyczącymi g up cieszących się Bożą 

odpłatą zależy od  elacji między „świętymi”, a tymi „kt  zy boją się Twojego imienia”. 

Niekt  zy p  bowali odnieść tę ostatnią katego ię do bojących się Boga z Dz 10,2.22; 

13,16.26
278

, wskazując tym samym na „sympatyzujących z judaizmem”
279

. Jednak 

Apokalipsa nie optuje za tego typu identyfikacją. Opis świętych jako toi/j foboume,noij 

to. o;noma, sou( tou.j mikrou.j kai. tou.j mega,louj, odnajdujemy także w Ap 19,5: aivnei/te 

tw/| qew/| h`mw/n pa,ntej oì dou/loi auvtou/ Îkai.Ð oi` fobou,menoi auvto,n( oi` mikroi. kai. oi` 

                                                 

273
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 232. 

274
 Por. J. Massyngeberde Ford, Revelation, A New Translation with Introduction and Commentary, 

s. 182. 

275
 Por. G. K. Beale, s. 617; A. Satake, Die Gemeindeordnung in der Johannesapokalypse (WMANT 

21), Neukirchen 1966, s. 39; 51-53; 57; 92. 

276
 Por. G. R. Osborne, Revelation (BCNT), s. 446. 

277
 Tamże. 

278
 Por. R. H. Charles, A Critical and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John, t. 2, 

Edinburgh 1920, s. 296. 

279
 M. Wojciechowski, Apokalipsa świętego Jana, s. 265. 
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mega,loiÅ Termin oì dou/loi odnosi się tutaj do świętych, kai, zaś w świetle 11,18 

p awdopodobnie miałoby tutaj sens wyjaśniający: „czyli”
280

. Natomiast kategoria 

„mali” i „wielcy” pojawia się także w 13,16; 19,5.18; 20,12 i podk eśla, że p zed 

Bogiem wszyscy są   wni. B g nie czyni   żnicy między k  lem a niewolnikiem. 

Nikogo nie fawo yzuje, gdy osądza lub nag adza
281

. Bio ąc pod uwagę te wszystkie 

spostrzeżenia, należałoby p zyjąć, że wymienione katego ie nag odzonych p zez Boga 

sp owadzają się do dw ch, mianowicie p o ok w i świętych. 

 Trzeci aorist diafqei/rai będący w  elacji do czasu wyznaczonego p zez Boga, 

dotyczy zniszczenia tych, kt  zy niszczą ziemię (diafqei/rai tou.j diafqei,rontaj th.n 

gh/n – w. 18d). Podobne słownictwo zauważamy w 19,2 w kontekście dokonanego sądu 

nad Wielką Nie ządnicą, kt  a niszczyła swym nie ządem ziemię (o[ti e;krinen th.n 

po,rnhn th.n mega,lhn h[tij e;fqeiren th.n gh/n evn th/| pornei,a| auvth/j). Zastosowany w 19,2 

czasownik fqei,rw – „niszczyć”, „nieść zgubę”, „powodować zgubę” został dodatkowo 

wzmocniony przez przyimek dia, i podk eśla jeszcze mocniej zgubne, dop owadzające 

do  uiny (śmie ci) działanie
282

. Z pewnością należy odnieść je do działalności Wielkiej 

Nie ządnicy (Wielkiego Babilonu, Wielkiego Miasta, Niewiasty), kt  ą two zą 

mieszkańcy ziemi, czyli zwolennicy Bestii (Ap 17-18). Identyfikację tę potwie dza 

aluzja do Jr 51,25 (28,25 LXX)
283

, gdzie B g zw aca się do Babilonu: „g  o zagłady, 

kt  a wyniszczyłaś całą ziemię…” (to. o;roj to. diefqarme,non to. diafqei/ron pa/san th.n 

gh/n). Słowa te pojawiają się w kontekście definitywnego sądu na Babilonem, kt  y 

zniknie na wieki (eivj avfanismo.n eivj to.n aivw/na e;sh| – Jr 28,25 LXX). W naszym 

p zypadku „ziemia” nie oznacza dewastacji p zy ody
284

, lecz narody ziemi
285

. B g 

                                                 

280
 Głos wzywający do uwielbienia pochodzi z t onu, nie jest to głos Boga ani Ba anka, ponieważ 

 aczej mielibyśmy ok eślenie „mojego Boga” a nie „naszego Boga”. Słudzy (niewolnicy) Boga nie 

og aniczają się tutaj do jakiejś selektywnej g upy, lecz do wszystkich świętych. 

281
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 447. 

282
 Czasownik diafqei,rw oznacza: „zniszczyć doszczętnie”, „zgładzić”, „uśmie cić”. 

283
 Por. G. K. Beale, The Book of Revelation. The New International Greek Testament Commentary, 

s. 616; R. L. Thomas, Revelation 8-22: An Exegetical Commentary, Chicago 1995, s. 113. 

284
 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa świętego Jana (NKB.NT 20), s. 266. 

285
 Por. D. E. Aune, Revelation 6-16 (WBC 52B), s. 645. Osbo ne p zypuszcza, że „ziemia” oznacza 

tutaj świętych na całej ziemi. Po . G. R. Osbo ne, Revelation, s. 447. Mając na uwadze, że po nei,a 

oznacza w Apokalipsie p zede wszystkim bałwochwalstwo, należy zatem optować za zasuge owaną 

inte p etacją w tekście p acy. 
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pot aktuje ich niszczycieli (zab jc w) według lex talionis, czyli adekwatnie do 

popełnionych win
286

. Niszczycielska działalność Wielkiej Nie ządnicy polegała p zede 

wszystkim na oszukiwaniu na od w pop zez zgubny wpływ p opagowanego i 

na zucanego p zez Wielki Babilon bałwochwalstwa (Ap 17,2.4.15). Ostateczne 

k  lowanie Boga łączy się więc nie tylko z nag odą dla wie nych, lecz także z sądem 

skazującym wymie zonym w ogom Boga i ch ześcijan. 

4. Kosmiczne znaki końca 

 Ostateczne k  lowanie Boga obwieszczone p zez donośne głosy i będące 

p zedmiotem doksologii dwudziestu czte ech „sta szych” znajduje swoje p zedłużenie 

także w w. 19: „Potem Świątynia Boga w niebie się otwa ła, i A ka Jego P zymie za 

ukazała się w Jego Świątyni, a nastąpiły błyskawice, głosy, g omy, t zęsienie ziemi i 

wielki g ad” (Kai. hvnoi,gh ò nao.j tou/ qeou/ ò evn tw/| ouvranw/| kai. w;fqh h` kibwto.j th/j 

diaqh,khj auvtou/ evn tw/| naw/| auvtou/( kai. evge,nonto avstrapai. kai. fwnai. kai. brontai. kai. 

seismo.j kai. ca,laza mega,lh). Cytowany we set jest odpowiedzią na doksologię w ww. 

17-18. Zobaczymy, że A ka P zymie za jest odpowiednikiem zapłaty wie nym, zaś 

kosmiczne wst ząsy ko espondują z wylaniem Bożego gniewu na oponent w
287

. T eść 

w. 19 związana w dalszym ciągu z głosem si dmej t ąby two zy inkluzję względem 

11,1-2, gdzie jest mowa o Świątyni Boga, kt  a miała być zmie zona p zez Jana. Gest 

ten oznaczał, że Świątynia jest własnością Pana, kt  ą och ania i  oztacza opiekę nad 

swoim ludem. Wa to zauważyć, że otwa cie Świątyni w 11,19 (hvnoi,gh o` nao.j tou/ qeou/ 

o` evn tw/| ouvranw/|) jest pa alelne do 4,1: „Oto d zwi otwa te w niebie” (ivdou. qu,ra 

hvnew|gme,nh evn tw/| ouvranw/|). Oba otwa cia są apokaliptycznymi znakami, że nadszedł 

koniec
288

. Pie wsze jednak (4,1) jest czystą antycypacją d ugiego (11,19), kt  e stanowi 

 zeczywiście k es obecnego eonu i jednocześnie ukazanie się Boga
289

. W analizowanym 

obecnie tekście, otwa cie Świątyni wiąże się z ukazaniem A ki, czyli otwa ciem 

Świętego Świętych, zatem najświętszego miejsca w Świątyni, gdzie  zeczywiście 

                                                 

286
 Zasadę tę znaną już w sta ożytności odzwie ciedla między innymi Sdz 15,11, gdzie Samson 

wypowiada słowa: „Uczyniłem im to samo, co oni [Filistyni] mnie uczynili”. 

287
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 232-233. 

288
 Por. H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes (RTK), s. 267. 

289
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 448. 
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p zebywała Boża Obecność. Za  wno A ka P zymie za (2Sm 6,2; Ps 80,1; 99,1) jak i 

burza (Wj 19,16-19; Ps 18,13; Iz 30,30) są w Sta ym Testamencie symbolami 

teofanii
290

. B g jest więc obecny w miłosie dziu, czyli w A ce
291

 oraz w wydawaniu 

wyroku ukazanego metaforycznie w bu zy (Ez 38,22). Właśnie te dwa aspekty, czyli 

nag oda i jednocześnie sąd, kt  e zostały już p zez poddane analizie, są także obecne w 

w. 19, ale w nowej szacie językowej. P zyj zyjmy się im ponownie. 

 W zdaniu: A ka Jego P zymie za ukazała się w Jego Świątyni (kai. w;fqh h` 

kibwto.j th/j diaqh,khj auvtou/) odnajdujemy pasywną fo mę w;fqh pochodzącą od 

czasownika o`ra,w – „widzieć”. Dost zegamy ją zaledwie t zy  azy w Apokalipsie, 

mianowicie w odniesieniu do wielkiego znaku Niewiasty na niebie w 12,1 (shmei/on 

me,ga w;fqh evn tw/| ouvranw/|), w relacji do innego znaku, czyli Smoka w 12,3 (kai. w;fqh 

a;llo shmei/on evn tw/| ouvranw/|) o az w naszym tekście 11,19. Wszystkie te t zy „ukazania 

się” (w;fqh) dokonują się w niebie i sygnalizują, że B g objawia Janowi głębokie 

prawdy
292

. A ka P zymie za należała do jednego z najważniejszych symboli w Sta ym 

Testamencie. Zawie ała dwie tablice dekalogu, kt  e Mojżesz ot zymał od Boga na 

Synaju, jak   wnież naczynie z manną, laskę Aa ona (Hb  9,4). Symbolizowała 

wie ność Boga
293

 p zymie ze miłosie dzia, cent um ekspiacji i ź  dło zwycięstw nad 

wrogami
294

. Uchodziła za se ce  eligijności żydowskiej
295

. Była tak święta, że 

odg adzała ją od ludzi zasłona. Tylko a cykapłan będąc  ep ezentantem całego ludu, 

m gł  az w  oku, w Dzień P zebłagania wejść do Miejsca Najświętszego, czyli tam, 

gdzie się znajdowała. Te az zaś A ka stała się widoczną dla wszystkich
296

. Jej znaczenie 

ukazuje najlepiej Ap 21,3: „I usłyszałem donośny głos m wiący od t onu: Oto 

                                                 

290
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 448. 

291
 Tamże. 

292
 Tamże. 

293
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 233. 

294
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 448. 

295
 Por. E. Lupieri, L’apocalisse Di Giovanni (SGL), s. 189. 

296
 W tekście nie chodzi o A kę P zymie za z ziemskiej świątyni w Je ozolimie, lecz o niebiańską, dla 

kt  ej ziemska była „kopią” (księga Wyjścia 25,40 – cytowana w Hbr 8,5). Por. A. Lancellotti, 

Apocalisse, s. 113. Według p źniejszej żydowskiej legendy Je emiasz uk ył ziemską A kę w czasie 

oblężenia Je ozolimy p zez Nabuchodonozo a, na g  ze Nebo. Następnie miała się ukazać 

w „ostatnich czasach”, gdy B g odkupi sw j lud (2Mch 2,4-8). Tamże; G. E. Ladd, A Commentary 

on the Revelation of John, s. 16. 
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p zybytek Boga z ludźmi: i zamieszka w az z nimi, i będą oni Jego ludem, a On będzie 

„Bogiem z nimi”. Jak A ka w ekonomii sta otestamentowej była świadectwem 

obecności Boga poś  d swojego ludu, tak i te az wskazuje, że B g czyni się obecnym w 

spos b definitywny poś  d uwielbionego ludu
297

. Widzimy więc, że B g p zymie za 

jest największą zapłatą dla p o ok w i świętych. Stał się bezpoś ednio doświadczalny 

dla zbawionych. 

 Natomiast „błyskawice, głosy, g omy, t zęsienie ziemi i wielki g ad” nawiązują 

do Synaju (Wj 19,6), wy ażają majestat Boga (Ap 4,5), szczeg lnie zaś panowanie nad 

eschatonem (Ap 8,5 – si dma pieczęć; nasz tekst, czyli 11,19 – si dma t ąba; 16,18-21 

– si dma czasza). Łączą się także z kosmicznymi znakami i wst ząsem niebios w czasie 

otwa cia sz stej pieczęci (6,12-14 wraz z wielkim t zęsieniem ziemi) będącej samej w 

sobie znakiem końca. Dodanie zaś „wielkiego g adu” w Ap 11,19 ma na celu 

intensyfikację bu zy w Wj 19,16. Bu za, jak wiemy, oznacza sąd, kt  y w naszym 

tekście stanowi sumę nieszczęść wymie zonych w mieszkańc w ziemi czasie trwania 

siedmiu t ąb.  osmiczne wst ząsy, jak zauważyliśmy, oznaczają więc wylanie Bożego 

gniewu na w og w Boga i Jego ludu
298

. 

 Doksologia 11,15-19 wysławia nadejście up agnionego eschatonu. Histo ia 

ludzka dota ła zatem do k esu. Nastąpiło wieczne k  lowanie Boga i Ch ystusa. B g 

dop owadził dzieje człowieka do szczęśliwego końca i już na zawsze pozostanie w 

spos b widzialny ze swoimi wyb anymi. Fakt ten wywołuje wdzięczność wś  d 

zbawionych. Ostatnia faza histo ii zbawienia łączy się z definitywnym oddzieleniem 

p o ok w i świętych od mieszkańc w ziemi, czyli z sądem. Cały nacisk, jak 

zauważyliśmy, jest położony na nag odę. Uwypukla ją także symbolika A ki, natomiast 

kosmiczne wst ząsy ob azują ka ę, kt  a spotka w og w Boga i ciemiężycieli ludu 

Bożego. 

                                                 

297
 Por. A. Lancellotti, Apocalisse, s. 113. 

298
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 233; H. Giesen, Die Offenbarung des 

Johannes (RTK), s. 267. 
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ÓSMA DOKSOLOGIA (AP 16,5-7)  

UWIELBIENIE BOGA ZA LEX TALIONIS 

 Ósma doksologia znajduje się w kontekście ostatniej se ii eschatologicznych 

nieszczęść, zawa tych w siedmiu czaszach gniewu Bożego, kt  e podejmują biblijny 

temat plag egipskich. Pierwsze czte y plagi ude zają w ziemię, mo ze,  zeki i ź  dła. 

Piąta zw aca się p zeciw ludziom, sz sta jest wymie zona p zeciw szatańskim mocą, 

zeb anym nad Euf atem, si dma zapowiada wst ząsy związane z „końcem” tego świata 

i jednocześnie ustanowieniem k  lestwa Bożego
299

. Ósma doksologia jest umieszczona 

pomiędzy t zecią a czwa tą czaszą i służy jako inte p etacja, tego co się wyda za
300

. 

Zawiera w sobie dwie doksologie (ww. 5-6 o az w. 7), ściśle ze sobą powiązane 

pop zez motyw sp awiedliwości Bożej. Najpie w p zemawia anioł w d, p źniej zaś 

zapewne głos pochodzący od ołta za. Być może podw jny m wca – zgodnie z t adycją 

sta otestamentową – ma za zadanie podk eślić p awdziwość p zekazanego 

świadectwa
301

. Ud ęczeni obecnie ch ześcijanie ot zymują zapewnienie, że B g pamięta 

o ich cie pieniach i odpłaci w ogom według ich czyn w. 

1.  wiadectwo anioła wód 

 Anioł, kt  y wylał t zecią czaszę na  zeki i ź  dła jest ok eślony jako „anioł 

w d” (tou/ avgge,lou tw/n u`da,twn). Jego nazwa nawiązuje do apokaliptyki, w kt  ej 

aniołowie kont olują elementy natu y (1 Hen, 60,11-24; 61,10; 66,1-2
302

; Jub 2,2)
303

. 

Potwie dza to sam Jan, kiedy m wi o aniołach „powst zymujących czte y wiat y ziemi” 

(Ap 7,1; 14,18: [anioł] „mający władzę nad ogniem”)
304

. Anioł w d stwie dza wpie w 

w hymnie, że B g jest sprawiedliwy (di,kaioj ei=). Zw aca się do Niego bezpoś ednio. 

Termin di,kaioj ma podw jne znaczenie. B g jest sp awiedliwy za  wno w sensie 

świętości jak i sp awiedliwy w znaczeniu wydawania sp awiedliwych wy ok w
305

. 

                                                 

299
 Por. A. Lancellotti, Apocalisse, Il Nuovo Testamento, Atti-Lettere-Apocalisse, s. 135. 

300
 Por. J-P. P évost, L’Apocalipse. Commentaire pastoral (Commentaire), s. 124. 

301
 Por. H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes (RNT), s. 351. 

302
 Por. R. Rubinkiewicz (red.), Apokryfy Starego Testamentu, I Księga Henocha, s. 161-162; 164. 

303
 Por. R. Rubinkiewicz (red.), Apokryfy Starego Testamentu, Księga Jubileuszów, s. 265. 

304
 Por. J-P. P évost, L’Apocalipse. Commentaire pastoral (Commentaire), s. 124. 

305
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 582. 
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D ogi Boże są, jak wiemy, nazwane w 15,3 di,kaioi, podobnie jak Jego sądy w 16,7 i 

19,2 (di,kaiai aì kri,seij auvtou/), ponieważ wypływają z Jego świętości i 

sp awiedliwości. B g sądzi sp awiedliwie (Iz 11,4), jest nazwany sp awiedliwym 

Sędzią (J  11,20: qd<c, jpeovoo; 2Mch 12,6: to.n di,kaion krith.n qeo,n; 2Tm 4,8: ò di,kaioj 

krith,j). Apokalipsa podejmuje to ok eślenie i  ozwija. Sp awiedliwość Boża nie jest 

poddana ludzkim mia om, dlatego sąd Boży nie jest zemstą ani „kap ysem”
306

, lecz 

wyrazem sprawiedliwej natury Boga
307

 (świętości i p awości w wydawaniu wy ok w). 

B g ma zatem słuszność, że „te  zeczy” osądził (o[ti tau/ta e;krinaj).308
 

  olejny tytuł Boga: „ t  y jesteś,  t  y byłeś” (o` w'n kai. o` h=n) spotkaliśmy już 

w 11,17. R wnież odnotowaliśmy, że b ak t zeciego członu dotyczącego p zyszłości 

(1,4: o` w'n kai. o` h=n kai. o` evrco,menoj; 1,8; 4,8) wynika z nadejścia k  lestwa Bożego 

(11,17). Dotychczas oczekiwana  zeczywistość stała się bowiem faktem. P zyszłość już 

nie istnieje. Nastąpił eschaton. W 16,5 akcentuje go sąd Boży, kt  y nie jest synonimem 

sądu ostatecznego (20,11-14), ale  ozpoczyna wyda zenia, kt  e two zą eschaton
309

. 

B g jest nazwany Święty (o` o[sioj), podobnie jak w si dmej doksologii (15,4: o[sioj). 

Zauważyliśmy też, że o[sioj jest synonimem a[gioj i akcentuje totalną inność Boga 

względem stwo zonego świata. B g panuje nad nim i wyda zeniami, kt  e dokonują się 

w nim, jak na to wskazywała t  jczłonowa fo muła: „ t  y jest, i  t  y był i  t  y 

p zychodzi” (1,4.8; 4,8). Dowodem tej dominacji jest także Jego sp awiedliwy sąd nad 

światem, kt  y potwie dza, że B g jest Święty. 

                                                 

306
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 295. 

307
 Tamże. 

308
 Jö ns uważa, że zdanie o[ti tau/ta e;krinaj odnosi się do wylania t zech pierwszych czasz. Por. K. P. 

Jö ns, Das hymnische Evangelium. Untersuchen zum Aufbau, Funktion und Herkunft der 

hymnischen Stücke in der Johannesoffenbarung (StNT 5), s. 134. Natomiast Aune kojarzy je z 

gniewem Boga (15,1.7). Por. D. E. Aune, Revelation 6-16, s. 886. Warto w tym miejscu zaznaczyć, 

że w Ap 16,5-6 dost zega się z lite ackiego punktu widzenia tzw. „doksologię sądu”, czyli 

uwielbienie Boga za sp awiedliwy sąd. Po . R. Deichg äbe , Gotteshymnus und Christushymnus in 

der frühen Christenheit: Untersuchungen zur Form, Sprache und Stil der frühchristlichen Hymnen 

(Studien zu  Umwelt des Neuen Testament 5), Göttingen 1967, s. 56. Nie jest to rodzaj literacki, 

lecz  aczej teologiczny motyw stosowany w   żnych hymnicznych i modlitewnych kontekstach. 

Tamże, s. 885.
 

309
 Por. G. R. Osborne, Revelation (BCNT), s. 582; R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 

17), s. 295. 
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 Ap 16,6 wy aźnie stwie dza, że tau/ta – „te  zeczy” (16,5) były bezpoś ednią 

p zyczyną  eakcji Boga względem mieszkańc w ziemi. Zdanie „Ponieważ wylali k ew 

świętych i p o ok w, k ew   wnież pić im dałeś. Godni są tego” (o[ti ai-ma àgi,wn kai. 

profhtw/n evxe,cean kai. ai-ma auvtoi/j ÎdÐe,dwkaj piei/n( a;xioi, eivsin), wyjaśnia nam, jak 

inte p etować tau/ta – „te  zeczy”. Należy odnieść je do zab jstw popełnionych na 

świętych i p o okach
310

.  a a jest zn w ukazana w świetle lex talionis, czyli p awa 

retrybucji. Czasownik evxe,cean – „wylali” pochodzi od evkce,w i pojawia się w opisie 

wylewania czasz w 16,1-4.8.10.12.17. Tym samym uwydatnia sens Bożej 

sp awiedliwości. W ogowie wylali k ew sług Bożych, dlatego B g wylał na nich sw j 

gniew w postaci sądu. Znana nam już wzmianka o świętych i p o okach (11,18) jest 

pa alelna do 18,24, gdzie w kontekście zniszczenia Wielkiego Babilonu czytamy, że 

B g znalazł w nim k ew p o ok w i świętych o az wszystkich zabitych na ziemi (kai. evn 

auvth/| ai-ma profhtw/n kai. a`gi,wn eu`re,qh311 kai. pa,ntwn tw/n evsfagme,nwn evpi. th/j 

gh/j)312
. Sp awiedliwość Boża ukazana w 16,6 o az w p zywołanym tekście 18,24 nie 

mogła już więcej znieść ludzkiej zatwa działości i p zew otności. 

 Analizowany w. 6 wiąże się także z 6,9-11, gdzie czytamy o męczennikach, 

usilnie p oszących Boga o wymie zenie ka y op awcom, kt  zy zadali im śmie ć (e[wj 

po,te( ò despo,thj ò a[gioj kai. avlhqino,j( ouv kri,neij kai. evkdikei/j to. ai-ma h`mw/n evk tw/n 

katoikou,ntwn evpi. th/j gh/jÈ w. 10). Ich błaganie wy ażone donośnym głosem (fwnh/| 

mega,lh|) ot zymuje właśnie te az odpowiedź: „k ew   wnież pić im dałeś” (kai. ai-ma 

auvtoi/j313 ÎdÐe,dwkaj piei/n). Tego typu ret ybucję odnajdujemy także w Iz 49,26, gdzie 

B g m wi do Iz aela: „Twoim ciemięzcom dam na poka m własne ich ciało, własną 

                                                 

310
 Osbo ne suge uje, że tau/ta może obejmować także wszystkie grzechy opisane w Apokalipsie 

i podsumowane w 21,8. Por. G. R. Osborne, Revelation (BCNT), s. 583. 

311
 Forma eùre,qh stanowi theologicum passivum, czyli wskazuje na działanie Boga. Po . H. Giesen, Die 

Offenbarung des Johannes, s. 406. 

312
 Mo de stwo popełnione na p o okach było   wnież  acją dla Bożego sądu w Mt 23,31.37. Temat ten 

jest obecny między innymi w p zypowieści o p zew otnych  olnikach (Mk 12,3-8), mowie 

Szczepana (7,52),  efleksji Pawła o Eliaszu (Rz 11,3), p zykładach żywej wia y (Hb  11,37). 

313
 Osbo ne zauważa, Cha les popełnia w egzegezie tego f agmentu sze eg błęd w. Cha les umieszcza 

16,5-7 po 19,4, ponieważ jego zdaniem we sety te nie należą do Ap 16. Następnie jest p zekonany, 

że chodzi tutaj o wojnę Rzymian z ludami Wschodu. Dalej, sądzi, że auvtoi/j należy  ozumieć w 

sensie: „pić nawzajem swoją k ew”. Twie dzi nawet, że sam edyto  Jana źle z ozumiał występujące 

w tekście auvtoi/j. Por. R. Charles, A critical and exegetical commentary on the Revelation of St. 

John, s. 120-123; G. R. Osborne, Revelation (BCNT), s. 584. 
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k wią się upiją jak moszczem. Tekst ten jest aluzją do Babilończyk w, kt  zy 

ciemiężyli Iz aelit w, dlatego B g sp awi, że op awcy ulegną zniszczeniu
314

. Ten sam 

motyw sprawiedliwej kary spotykamy w Mdr 11,15-16, kt  a inte p etuje plagi egipskie 

jako wy az sp awiedliwości Bożej: „zesłałeś na nich w odwet mn stwo nie ozumnych 

zwie ząt (evpape,steilaj auvtoi/j plh/qoj avlo,gwn zw,|wn eivj evkdi,khsin – w. 15), by 

wiedzieli, że p zez co kto g zeszy, p zez to ponosi ka ę (i[na gnw/sin o[ti diV w-n tij 

a`marta,nei dia. tou,twn kola,zetai – w. 16). Widzimy zatem, że odpowiedź Boga jest 

zawsze adekwatna do popełnionych win, nigdy nie jest na uszeniem sp awiedliwości
315

. 

Md  11,15 potwie dza to stosując słowo evkdi,khsij, kt  e oznacza wp awdzie „zemsta”, 

„ka a”, ale t zeba mieć zawsze na uwadze, że te min ten wiąże się etymologicznie z 

di,kh – „sp awiedliwość”, „sp awiedliwa ka a”. B g, jak zauważyliśmy, nie mści się, 

tylko ostatecznie wymie za ka ę, adekwatną do popełnionych czyn w
316

. Motyw 

odpłaty pow aca między innymi także w Ps 79,3.12: „Ich k ew  ozlali, jak wodę…” 

(evxe,cean to. ai-ma auvtw/n w`j u[dwr – w. 3), „odpłać sąsiadom naszym siedmiok otnie w 

ich zanad ze za zniewagę, kt  ą Tobie, Panie, wy ządzili” (avpo,doj toi/j gei,tosin h̀mw/n 

e`ptaplasi,ona eivj to.n ko,lpon auvtw/n to.n ovneidismo.n auvtw/n o]n wvnei,disa,n se ku,rie – 

w. 12). P zytoczony psalm jest zbio ową lamentacją i może odnosić się do zdobycia 

Je ozolimy w 587  . p zed Ch ystusem lub do złupienia miasta p zez sąsiad w Iz aela 

(Edom, Moab)
317

. Na zadaną sługom Bożym śmie ć, psalmista odpowiada p agnieniem 

                                                 

314
 Por. J. Blenkinsopp, Isaiah 40-55. A New Translation with Introduction and Commentary (AB 19A), 

New York 2000, s. 315. 

315
 Por. R. A. Bullard, H. A. Hatton, A Handbook on the Wisdom of Salomon (United Bible Societies 

Handbook Series), New York 2004, s. 181. Mdr 11,15-16 przynależy do sekcji 11,15-20. Autor 

wypowiada się w niej na temat Egipcjan, kt  zy byli wysta czająco nie ozumni, aby czcić zwie zęta. 

Dlatego B g uka ał ich właśnie pop zez zwie zęta. Ale mogło być znacznie go zej. B g m gł 

stwo zyć wszelkiego  odzaju dzikie zwie zęta i skie ować p zeciw Egipcjanom, ale posunął się 

jedynie tak dalece, na ile wymagała i pozwalała na to sp awiedliwość. Tamże. B g nigdy nie działa 

w spos b a bit alny, ale zawsze zgodnie ze swoimi p awami. Nie koncent uje się na g zechach 

ludzi, mając na uwadze ich naw  cenie. Jego ka y są zawsze wpie w jedynie pedagogiczne. Po . D. 

Winston, The Wisdom of Solomon. A New Translation with Introduction and Commentary (AB 43), 

New York 2008, s. 231. 

316
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 295. 

317
 Biblia Jerozolimska, Wstęp, przypisy, komentarze i marginalia – La Bible de Jérusalem, Paris 1996. 

Tłum. pod kie . A. Cholewińskiego i Z.  ie nikowskiego. Tekst Biblii: Pismo Święte Starego 

i Nowego Testamentu w przekładzie z języków oryginalnych. Op acował zesp ł biblist w polskich 

z inicjatywy benedyktyn w tynieckich – „Biblia Tysiąclecia” wyd. V, Poznań 2000, s. 1287. 
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siedmiokrotnej zemsty za zb odnie popełnione p zez w og w Iz aela
318

. Siedmiokrotna 

odpłata jest pogwałceniem lex talionis (Rdz 4,15), jednak należy pamiętać, że 

p zysł wek e`ptaplasi,ona – „siedmiok otnie” p zyjmuje tutaj walo   eto yczny, 

odnoszący się do wzo cowej sp awiedliwości
319

. Mamy zatem kolejne potwierdzenie, 

że B g odpłaca winowajcom sp awiedliwie. 

  olejne wy ażenie z 16,6: „Godni są tego” (a;xioi, eivsin) oznacza, że 

p ześladowcy zasłużyli na sp awiedliwą odpłatę. P zymiotnik a;xioi – „godni” ma tutaj 

wydźwięk i oniczny (podobnie jak Łk 12,48: a;xia plhgw/n oraz Rz 1,32: a;xioi 

qana,tou)
320

. Stwie dzenie to stanowi z pewnością kont ast do wie nych z  ościoła 

z Sa des, kt  zy nie splamili swoich szat (3,4), czyli w kontekście Apokalipsy nie 

oddali się bałwochwalstwu. Będą za to chodzić z Ch ystusem w bieli. Mają zatem 

zagwa antowany udział w zma twychwstaniu i życiu w chwale  azem z Nim. Są 

bowiem tego autentycznie godni (o[ti a;xioi, eivsin). Wyp  bowani ch ześcijanie z Sa des 

zasługują więc na szatę zwycięstwa, w p zeciwieństwie do mieszkańc w ziemi, kt  zy 

zasłużyli na ka ę Bożą. 

2.  wiadectwo głosu od ołtarza 

 Sp awiedliwość Bożą potwie dza także d ugie świadectwo. Dopełniacz tou/ 

qusiasthri,ou w połączeniu z pop zedzającym go: Kai. h;kousa – „I usłyszałem” jest 

  żnie inte p etowany. Niekt  zy dopat ują się w nim pe sonifikacji ołta za
321

. Jednak 

zastosowana konst ukcja dopełniaczowa tou/ qusiasthri,ou zakłada głos wydobywający 

się od ołta za
322

. Jedni uważają, że chodzi tutaj o głos męczennik w
323

, inni zaś wiążą 

                                                 

318
 Została w wczas dokonana p ofanacja, a nie jedynie złupienie. Niszcząca p zemoc  ozciągnęła się 

na całe miasto święte (2  l 25; J  9,11; 26,18). Fakt ten dotknął Boga, ponieważ ziemia Iz aela była 

Jego dziedzictwem, własnością. Por. G. Ravasi, Commento e attualizzazione (lettura pastorale della 

Bibbia), t. 2 (51-100), s. 663. 

319
 Tamże, s. 668. 

320
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 296. 

321
 Por. H. Ritt, Offenbarung des Johannes (NEB.NT 21), s. 82; R. H. Mounce, The Book of Revelation 

(NICNT 17), s. 296. 

322
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 584. 

323
 Por. D. E. Aune, Revelation 6-16 (WBC 52B), s. 888; G. K. Beale, The Book of Revelation. The New 

International Greek Testament Commentary (NIGHT), s. 820. 
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go z głosem „od czte ech  og w złotego ołta za” (9,13)
324

. P awdopodobnie jest to głos 

anioła, kt  y w 8,3-5 p zedstawiał Bogu modlitwy świętych
325

. Głos ten wypowiada 

słowa: „Tak, Panie, Boże wszechwładny, p awdziwe są Twoje wy oki i 

sp awiedliwe”
326

 (nai. ku,rie o` qeo.j o` pantokra,twr( avlhqinai. kai. di,kaiai aì kri,seij 

sou – w. 7). Występujące w tym stwie dzeniu nai, – „tak”, „ zeczywiście”, pojawia się 

w g ece w fo mułach wy ażających ap obatę wypowiedzi kogoś d ugiego
327

. W naszym 

kontekście potwie dza zatem słuszność hymnu anioła w d, nadto zajmuje w naszym 

tekście pozycję emfatyczną, czyli kładzie nacisk na wcześniej wypowiedzianą p awdę. 

Inwokacja ku,rie o` qeo.j o` pantokra,twr jest identyczna z tytułem, na kt  y zw  cimy 

uwagę w 15,3. Zauważyliśmy także wcześniej, że jest to w Apokalipsie 

pie wszoplanowe ok eślenie Boga (1,4; 4,8; 11,17; 15,3; 16,14; 19,6.15; 21,22) 

wy ażające Jego panowanie nad wszechświatem. To zatem Wszechmogący B g 

dokonał sądu nad mieszkańcami ziemi. W 15,3 spostrzeżemy, że święci śpiewali: 

„Sp awiedliwe i wie ne są Twoje d ogi” (di,kaiai kai. avlhqinai. aì o`doi, sou). W 16,7 

mamy natomiast odw  cony po ządek występowania p zytoczonych wyżej 

p zymiotnik w: avlhqinai. kai. di,kaiai aì kri,seij sou („p awdziwe są Twoje wy oki i 

sp awiedliwe”). To u oczyste zapewnienie pow  ci do nas w identycznym b zmieniu 

jeszcze w 19,2, w  amach ostatniej, czyli dziewiątej doksologii. Wszystkie te 

stwie dzenia o p awdziwości i sp awiedliwości d  g czy sąd w Bożych znajdują swoje 

ź  dło w f agmencie dotyczącym pieśni Mojżesza z Pwt 32,4 (LXX): avlhqina. ta. e;rga 

auvtou/ kai. pa/sai aì o`doi. auvtou/ kri,seij. Wiemy, że Ap 16,5 zawie a stwie dzenie: „Ty 

jesteś sp awiedliwy… że osądziłeś te  zeczy” (di,kaioj ei=… o[ti tau/ta e;krinaj). 

Obecnie stwierdzenie to wzmacnia dodatkowo przymiotnik avlhqinai, – „p awdziwe” 

występujący w połączeniu z  zeczownikiem ai` kri,seij, kt  y etymologicznie łączy się 

                                                 

324
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 585. 

325
 Tamże. Jan nie zd adza nam t eści tych modlitw, ale z kontekstu wynika, że nie są to modlitwy 

domagające się odwetu na w ogach, lecz dziękczynienia, uwielbienia, zawie ające uznanie 

panowania Boga nad w ogami. Wynikałoby z nich także p agnienie, aby B g co az ba dziej 

objawiał swoją władzę nad światem. Po . H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes (RNT), s. 209. 

326
 W Apokalipsie ołta z – z wyjątkiem 11,1 – wiąże się z wydawanym sądem (6,9; 8,3-5; 9,13; 14,18; 

16,7). R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 296. Dlatego też głos od ołta za 

zachowuje także wymia  sądowniczy. 

327
 Por. W. Bauer, nai,, Wö te buch zum Neuen Testament, s. 1054,2. 
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z czasownikiem kri,nw – „sądzić” (16,5). W osądzie Bożym jest więc za  wno 

sp awiedliwość (di,kaioj ei=; di,kaiai aì kri,seij sou) oraz prawda (avlhqinai.… aì 

kri,seij sou). Apokalipsa nie stosuje rzeczownika avlh,qeia – „p awda”, lecz posługuje 

się p zywołanym już p zymiotnikiem avlhtino,j, występującym w sumie dziesięć  azy w 

 siędze Objawienia. Poza wymienionymi już miejscami m wiącymi o p awdziwości 

d  g i sąd w Bożych (15,3; 16,7; 19,2), avlhtino,j odnosi się także do Ch ystusa (3,7) i 

Boga (6,10). Ch ystus jest nazwany „Świadkiem wie nym i p awdom wnym” (o` ma,rtuj 

o` pisto.j kai. avlhqino,j – 3,14; 19,11). R wnież słowa Boże są „p awdziwe” (oi` lo,goi 

avlhqinoi. tou/ qeou/ eivsin – 19,9) o az „wie ne i p awdziwe” (oi` lo,goi pistoi. kai. 

avlhqinoi, – 21,5; 22,6). Należy w końcu zauważyć, że p zymiotnik avlhtino,j (avlh,qeia) 

jest tłumaczeniem heb ajskiej tm,a /, oznaczającej p awdę, wie ność, pewność, 

niezmienność, stałość. Widzimy zatem, że p awda Boża jest niepodważalna, dlatego 

avlhtino,j odnosząc się do Boga (Ch ystusa) podk eśla Jego absolutną wia ygodność i 

rzetelność w wydawaniu sąd w
328

. 

 Ósma doksologia jest apologią Bożej sp awiedliwości, potwie dzoną za  wno 

p zez anioła w d jak i głos od ołta za. At ybut ten stanowi cent alny motyw za  wno w 

16,5-6 jak i 16,7, czyli w obu uwielbieniach Boga, będących, jak zobaczymy, echem 

kantyku Baranka w 15,2-4
329

. B g jest sp awiedliwy, dlatego Jego  eakcja na  ozlaną 

p zez mieszkańc w ziemi k ew świętych i p o ok w, nie jest względem nich zemstą. 

Stanowi natomiast adekwatną odpłatę według znanej w sta ożytności zasady lex 

talionis. Sp awiedliwość Boga wynika z Jego świętości, dlatego też wszystkie wy oki 

Boże są godne zaufania. B g jest wia ygodny, p zy zekł męczennikom, że wymie zy 

ich p ześladowcom sp awiedliwość (6,11) i te az, w  ozpoczętym już eschatonie spełnia 

tę obietnicę
330

. Sp awiedliwość zatem nie jest na uszona, lecz dopełniona. 

 Kolejne zanalizowane przez nas doksologie 11,15-19 oraz 16,5-7 uwypuklają 

sp awiedliwość Bożą, kt  a w eschatonie wiąże się p zede wszystkim z nag odą dla 

p o ok w i świętych. Niemniej wymie za także sp awiedliwe wy oki na odom, w ogom 

Boga i ciemiężycielom ch ześcijan. Zawie a się w niej gniew Boga będący wy azem 

                                                 

328
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 585. 

329
 Por. J-P. P évost, L’Apocalipse. Commentaire pastoral (Commentaire), s. 124. 

330
 Por. P. Podeszwa, Doksologie Apokalipsy jako model modlitwy uwielbienia, s. 171. 



 99 

ka zącej sp awiedliwości. Sp awiedliwa odpłata zab jcom ch ześcijan jest 

  wnocześnie  ehabilitacją i wywyższeniem wyznawc w Pana. B g postępuje 

sp awiedliwie, nie kie uje się odwetem, lecz p awdą. 
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ROZDZIAŁ CZWARTY 

UWIELBIENIE BOGA ZA TRIUMF NAD WROGAMI 

 Ostatni  ozdział naszej p acy wypełnią t zy doksologie: 12,10-12 (w po ządku 

ch onologicznym sz sta); 15,1-4 (si dma) o az 19,1-8 (dziewiąta). Moglibyśmy je 

nazwać „doksologiami t iumfu”, ponieważ opiewają odpowiednio zwycięstwo nad 

Szatanem, Bestią i Wielką Nie ządnicą. Pie wsza z nich pojawia się w kontekście 

k  lowania Boga i zap asza do  adości wszystkich niebian, bo oska życiel został 

st ącony z nieba. D uga wysławia Boga za Jego godne podziwu dzieła, nie oze walnie 

związane z klęską Bestii. Pojawi się w niej motyw sp awiedliwości, ale tym  azem 

podpo ządkujemy go po ażce pie wszo zędnego sojusznika Szatana. T zecia zaś, 

najdłuższa wysławia p zeg aną Wielkiej Nie ządnicy i kończy się małżeństwem 

oblubienicy ( ościoła) z Ba ankiem. Wszystkie te zwycięstwa wypływają ze świętości 

Boga. 

SZÓ TA DOK OLOGIA (AP 12,10-12) 

NI BIAŃ KI HYMN OPI WAJĄ Y ZWY IĘ TWO NAD SZATANEM 

 Doksologiczne hymny w Apokalipsie nie tylko celeb ują, lecz także inte p etują 

znaczenie na  acji. Właśnie z takim p zypadkiem spotykamy się w 12,10-12, kt  y 

wyjaśnia ludowi Bożemu znaczenie Ap 12,7-9
331

. W f agmencie, kt  y staje się obecnie 

przedmiotem naszych zainteresowań możemy dost zec t zy części: u oczyste 

stwie dzenie dotyczące panowania Boga widoczne w fakcie st ącenia z nieba Smoka 

(w. 10), zwycięstwo świętych nad szatanem (w. 11), skutki pokonania diabła dla nieba i 

ziemi (w. 12). 

 Doksologia 12,10-12, jak wskazaliśmy, łączy się ściśle z ww. 7-9, kt  e ją 

pop zedzają. Dowiadujemy się z nich o walce w niebie: „I nastąpiła walka na niebie: 

Michał i jego aniołowie mieli walczyć ze Smokiem. I wystąpił do walki Smok i jego 

aniołowie (Kai. evge,neto po,lemoj evn tw/| ouvranw/|( o` Micah.l kai. oi ̀a;ggeloi auvtou/ tou/ 

                                                 

331
 Por. G. R. Osborne, Revelation (BCNT), s. 473. 
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polemh/sai meta. tou/ dra,kontojÅ kai. o` dra,kwn evpole,mhsen kai. oi` a;ggeloi auvtou/ – w. 

7). Stwie dzenie to podk eśla, że nie tylko Michał i jego aniołowie p zystąpili do walki 

ze Smokiem i jego aniołami, lecz także odw otnie. Wa to zw  cić też uwagę, że w tej 

wojnie nie są p zeciwnikami Smok i B g, ale Smok i Michał. W Janowej Apokalipsie 

nie ma dualizmu między szatanem a Bogiem. Nie ma żadnej   wności między nimi. 

Walkę ze Smokiem p owadzi a chanioł Michał
332

 i okazuje się mocniejszy od niego. W 

tym kosmicznej konf ontacji Smok więc nie „p zem gł” (ouvk i;scusen), czyli nie okazał 

się na tyle silny, aby pokonać Michała. Wskutek jego po ażki „już się miejsce dla nich 

w niebie nie znalazło”
333

. W ten spos b „wielki Smok” (12,3) został st ącony z nieba 

(evblh,qh o` dra,kwn o` me,gaj). Czasownik evblh,qh jest zapewne passivum divinum 

i wskazuje na działającego Boga. To właśnie On st ącil Smoka z nieba w az z jego 

aniołami. Jan identyfikuje szatana z Wężem starodawnym (o` o;fij ò avrcai/oj), kt  y 

zwi dł Ewę i skłonił ją do spożycia zakazanego owocu (Rdz 3,1-15). W Rdz 3,1 wąż 

został nazwany jako najba dziej p zebiegły (~Wr[')) spoś  d wszystkich zwie ząt. Jego 
p zebiegłość, inteligencja, jak za az zobaczymy, manifestuje się w oszukiwaniu ludzi. 

Smok jest nazwany także diabłem i szatanem (o` kalou,menoj Dia,boloj kai. o` Satana/j). 

W Septuagincie Dia,boloj oddaje hebrajski termin !j'f' – „w  g”, „p zeciwnik”. W ten 

spos b te dwa pojęcia g eckie stają się synonimami. W czasach międzytestamentowych 

szatan był inte p etowany jak zły instynkt kuszący do g zechu (Jub 10, 8
334

; TestJud 

19,4
335

). Diabeł jest „księciem tego świata” (J 12,31; 14,30; 16,11), „bogiem tego 

świata (2 o  4,4), „zab jcą … kłamcą i ojcem kłamstwa” (J 8,44). Jego działanie 

polega na ciągłym zwodzeniu, sko o Ap 12,9 ok eśla go mianem: o` planw/n th.n 

oivkoume,nhn o[lhn. Swymi oszustwami p  buje odwieść od p awdziwej d ogi za  wno 

                                                 

332
 W Sta ym Testamencie Michał występuje jedynie w Dn 10,13.21 o az w 12,1, gdzie jest nazwany 

„wielkim księciem”, oczywiście w odniesieniu do niebiańskiego wojska. Miał walczyć p zeciwko 

księciu k  lestwa Pe s w. Jego  ola w Piśmie ma więc wydźwięk milita ny. Jest opiekunem Iz aela 

(1 Hen, 20,5). Por. Apokryfy Starego Testamentu (red. R. Rubinkiewicz), I Księga Henocha, p zeł. 

R. Rubinkiewicz, Warszawa, 2022
9
, s. 150. 

333
 W  amach dyskusji nad Ap 12,7 niekt  zy dochodzą do wniosku, że zwycięstwo nad szatanem 

dokonało się w t zech etapach: w pie wotnej p zeszłości, działalności i śmie ci Jezusa o az 

eschatonie. G. R. Osborne, Revelation (BCNT), s. 469. 

334
 Apokryfy Starego Testamentu (red. R. Rubinkiewicz), Księga Jubileuszów, p zeł. A.  ond acki, 

Warszawa, 2022
9
, s. 281. 

335
 Apokryfy Starego Testamentu, Testament Judy, p zeł. A. Pacio ek, s. 59. 
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wie zących (w Mt 4,1-11 jego kłamstwa są mają na celu oszukanie nawet Jezusa; 

wyznawc w Pana – np. Mt 6,13; 24,24) jak i niewie zących (Dz 26, 18; 2 o  3,12-18; 

4,4). Biblia potwie dza, że jest on istotą potężną, ale jego moc jest og aniczona 

(symbolika dziesięciu  og w – Ap 12,3), władzę zaś sp awuje tylko w tym świecie i to 

za p zyzwoleniem Boga (13,2.5.7). Miejsce jego oddziaływania obejmuje cały świat 

(th.n oivkoume,nhn o[lhn)
336

. Nie dziwi nas zatem fakt, że sz sta doksologia celeb uje 

zbawienie i klęskę pie wszo zędnego w oga Boga i ludzi. 

1. Królowanie Boga i władza Jego Pomazańca 

 Donośny głos w niebie (fwnh.n mega,lhn evn tw/| ouvranw/|) jest paralelny do 

donośnych głos w obecnych w znanym już nam f agmencie Ap 11,15. Prawdopodobnie 

pochodzi z tego samego ź  dła, czyli od dwudziestu czte ech „sta szych” (11,16; 4,10; 

5,8; 19,4). Głos zapewnia w spos b u oczysty nastanie k  lestwa Boga i Ch ystusa: 

„Te az nastało zbawienie, potęga i k  lowanie Boga naszego i władza Jego Pomazańca, 

bo oska życiel b aci naszych został st ącony, ten, co dniem i nocą oska ża ich p zed 

Bogiem naszym” (a;rti evge,neto h̀ swthri,a kai. h` du,namij kai. h` basilei,a tou/ qeou/ 

h`mw/n kai. h` evxousi,a tou/ cristou/ auvtou/( o[ti evblh,qh o` kath,gwr tw/n avdelfw/n h̀mw/n( o` 

kathgorw/n auvtou.j evnw,pion tou/ qeou/ h`mw/n h`me,raj kai. nukto,j). 

 B g pokonał Smoka. Tym samym p zyni sł ludowi zbawienie (h` swthri,a), 

czyli, jak już wiemy z pop zednich analiz – zwycięstwo
337

. Hymn celebruje nie tylko 

zwycięstwo Ch ystusa na k zyżu, ale   wnież Jego ostateczny t iumf jak w 11,15-19. 

Greckie a;rti – „te az”, podk eśla, że właśnie „te az” to się dokonało
338

. ~H du,namij – 

„potęga”, jak zauważyliśmy, jest częstym ok eśleniem pojawiającym się w hymnach 

(4,11, 5,12; 7,12; 11,17;19,1). Obecnie odnosi się do potęgi Boga wymie zającej 

ostateczną klęskę Smokowi i jego poplecznikom. Smok posiada w tym eonie, jedynie 

ziemską moc (13,2; 17,13; 18,3), gdy zaś nadejdzie eschaton pozostanie bezsilny 

(20,10). Z kolei h` basilei,a tou/ qeou/ h`mw/n („k  lestwo naszego Boga”) stanowi da  

                                                 

336
 Wy ażenie th.n oivkoume,nhn o[lhn, Bauckham inte p etuje jako inny spos b wy ażania się 

o mieszkańcach ziemi. Por. R. Bauckham, The Climax of Prophecy. Studies on the Book of 

Revelation, s. 239. 

337
 Por. D. E. Aune, Revelation 6-16, s. 700. 

338
 Por. J-P. P évost, L’Apocalipse. Commentaire pastoral (Commentaire), s. 107. 
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Ch ystusa dla Jego wyznawc w (1,6.9; 5,10). Jest to k  lestwo Boga
339

, „nowe niebo i 

nowa ziemia” (21,1). W końcu h` evxousi,a tou/ cristou/ auvtou/ wy aża władzę Jego 

Mesjasza nad na odami, kt  ą ot zymał od Ojca (2,27b; Mt 28,18; J 5,27; 17,2). 

Kontrastuje ona z władzą Bestii, kt  ą ot zymała od szatana (13,2) o az z władzą 

demonicznych sił, nękającą mieszkańc w ziemi (6,8; 9,3; 10,19). ~H evxousi,a będąca w 

 elacji do Ch ystusa, staje się także udziałem świętych i świadk w (2,27a; 11,6) 

 Uzasadnieniem wezwania do  adości jest fakt, że oska życiel (o` kath,gwr) został 

st ącony z nieba. To ostateczne ok eślenie Smoka bazuje na znaczeniu te minu 

„szatan”, czyli p zeciwnik, w  g, oska życiel. Aspekt szatańskiej opozycji intensyfikuje 

imiesł w czynny w fo mie  zeczownikowej o` kathgorw/n – „oska żający”, kt  y w 

 elacjach ludzkich był związany z dziedziną p awa, ok eślał oska życiela w sądzie
340

. W 

p zypadku szatana te min ten podk eśla jego stałość w oska żaniu, widoczną także w 

wy ażeniu: „dniem i nocą” (o` kathgorw/n auvtou.j evnw,pion tou/ qeou/ h`mw/n h`me,raj kai. 

nukto,j). Szatan oska żał p zed Bogiem Hioba (Hi 1,6-12; 2,1-6), posądzając go o 

inte esowność w  elacjach z Nim (1,9), to samo czynił p zed aniołem Pańskim odnośnie 

do a cykapłana Jozuego, obwiniając go p awdopodobnie za g zechy narodu 

żydowskiego (Za 3,1-2). Według Jub 17,15-18 szatan (nazwany jako książę Mastema) 

oska żał także Ab ahama, że kochał Izaaka więcej niż Boga
341

. Oska żanie pozostaje 

więc cha akte ystyczną cechą demona
342

. 

2. Zwycięstwo wiernych 

 Oska żani zwyciężyli oska życiela: „A oni zwyciężyli dzięki k wi Ba anka 

i dzięki słowu swojego świadectwa i nie umiłowali dusz swych – aż do śmie ci” (kai. 

auvtoi. evni,khsan auvto.n dia. to. ai-ma tou/ avrni,ou kai. dia. to.n lo,gon th/j marturi,aj 

                                                 

339
 Beale uważa, że chodzi tutaj o k  lestwo, kt  e odzwie ciedla  ozpoczętą eschatologię i dotyczy 

 aczej k  lestwa będącego  ezultatem śmie ci i zma twychwstania Ch ystusa niż ostatecznego 

k  lestwa. Uzasadnienie swego stanowiska dost zega w wy ażeniu „dzięki k wi Ba anka” (12,11) 

o az w zdaniu: „zstąpił do was diabeł” (12,12). Por. G. K. Beale, The Book of Revelation. The New 

International Greek Testament Commentary (NIGHT), s. 657-658. Jednak t zeba mieć na uwadze, 

że „k ew Ba anka” wyjaśnia, w jaki spos b święci zwyciężyli Smoka, a nie kiedy nastąpiło Boże 

zwycięstwo. Por. G. R. Osborne, Revelation (BCNT), s. 474. 

340
 Por. W. Bauer, kathggore,w, Wö te buch zum Neuen Testament, s. 836,1a. 

341
 R. Rubinkiewicz (red.), Apokryfy Starego Testamentu, Księga Jubileuszów, s. 294-295. 

342
 Po . É. Cothenet, Il messaggio dell’ Apocalisse (Percorsi e traguardi biblici), s. 100-101. 
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auvtw/n kai. ouvk hvga,phsan th.n yuch.n auvtw/n a;cri qana,tou). Zwycięstwo szatana nad 

wie nymi (13,2.7) dokonało się na ziemi, ale okazało się czasowe. Natomiast ich t iumf 

nad nim jest ostateczny i wieczny
343

. Niebiański, donośny głos opiewa zatem  adość 

płynącą za  wno ze st ącenia oska życiela z nieba, jak i zwycięstwo nad nim, dokonane 

p zez świętych. W 11,7 o az 13,7 Bestia będąca  ep ezentantem Szatana na ziemi, 

pokonuje czasowo lud Boży. W obu tych tekstach wy usza na wojnę z nim (poih,sei 

metV auvtw/n po,lemon – 11,7; poih/sai po,lemon meta. tw/n àgi,wn – 13,7). W 17,14 z kolei 

k  lowie ziemi idą na wojnę z Ba ankiem i Jego wie nymi (ou-toi meta. tou/ avrni,ou 

polemh,sousin kai. to. avrni,on nikh,sei auvtou,j( o[ti ku,rioj kuri,wn evsti.n kai. basileu.j 

basile,wn kai. oi` metV auvtou/ klhtoi. kai. evklektoi. kai. pistoi,). W Ap 12,11 (  wnież w 

17,14) Bestia i jej zwolennicy zostali pokonani, p zez tych, p zeciwko kt  ym walczyli. 

 Zwycięstwo odniesione p zez świętych dokonało się na dwa sposoby: Pie wszy 

dotyczy triumfu nad szatanem „dzięki k wi Ba anka” (dia. to. ai-ma tou/ avrni,ou – 

12,11a) Podstawą duchowego zwycięstwa jest zawsze ba dziej k zyż Ch ystusa niż 

czyjaś własna moc
344

. Zasadniczym p zesłaniem Apokalipsy jest fakt, że szatan został 

już pokonany na k zyżu, zatem zwycięstwo świętych jest więc zapewnione. Zgodnie z 

12,12 oska życiel wie, że p zeg ał. P zelana p zez męczennik w k ew będzie powodem 

wymie zenia sp awiedliwej odpłaty ciemiężycielom (6,10). Rzeczywiście mieszkańcy 

ziemi będą, jak zauważyliśmy, pili k ew (ai-ma àgi,wn kai. profhtw/n evxe,cean kai. ai-ma 

auvtoi/j ÎdÐe,dwkaj piei/n( a;xioi, eivsin – 16,6). Wielka Nie ządnica jest ciągle pijana k wią 

świętych i k wią świadk w Jezusa (kai. ei=don th.n gunai/ka mequ,ousan evk tou/ ai[matoj 

tw/n àgi,wn kai. evk tou/ ai[matoj tw/n martu,rwn VIhsou – 17,6), dlatego jej zguba będzie 

p zesądzona (18,24; 18,21-24; 19,2.13). Przelana przez Chrystusa krew okazuje zatem 

swą skuteczność i decyduje ostatecznie o p zeg anym losie p ześladowc w. 

 D ugim powodem zwycięstwa świętych nad Smokiem jest ich własne 

świadectwo (kai. dia. to.n lo,gon th/j marturi,aj auvtw/n – 12,11a). W 1,2 jest mowa o 

świadectwie Jezusa (th.n marturi,an VIhsou/ Cristou/), kt  e stało się podstawą 

świadectwa świętych o Jezusie. Jezus był „Świadkiem wie nym i p awdom wnym 
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(3,14; także, 1,5; J 18,37). R wnież wie zący są powołani, aby być wie nymi i 

p awdom wnymi (19,10). Ich męczeństwo wynika z świadectwa, jakie składają o Panu 

(11,3-7; także 6,9; 12,17; 20,4). Polega ono p zede wszystkim na stylu ich życia, 

objawiającym wie ność Ch ystusowi. Marturi,a wy aża się także w we balnym 

świadectwie w ok esie cie pienia.  ości ł w czasie p ześladowań, nie uk ywa się, aby 

uniknąć atak w Bestii, ale usiłuje pozostać do końca p zy Ch ystusie. Jan ukazuje tę 

wie ność w słowach: „i nie umiłowali dusz swych – aż do śmie ci” (kai. ouvk hvga,phsan 

th.n yuch.n auvtw/n a;cri qana,tou – 12,11b). Wie ni nie żyli dla siebie samych, nie 

szukali wygodnego komp omisu, aby uniknąć p ześladowań. Ch ystus stał się dla nich 

do tego stopnia p io ytetem, że postawili Go ponad więzami  odzinnymi, najgłębszymi 

afektami i własnymi p agnieniami (Łk 14,26). Zasadniczym elementem imitatio Christi 

jest noszenie k zyża, gotowość, aby um zeć z powodu Chrystusa (Mk 8,34.35)
345

. 

P awdziwi wyznawcy Pana nie umiłowali swgo życia a;cri qana,tou, czyli „aż po 

śmie ć”, zatem aż do czasu śmie ci
346

. Zak es tego wy ażenia obejmuje także 

męczeństwo, jako najwyższy wy az wie ności okazanej Ch ystusowi. Ta d uga 

możliwość jest tutaj ba dziej p awdopodobna, ponieważ kontekst podk eśla p zede 

wszystkim fakt cie pienia, mniej zaś czas cie pienia
347

. Wierni zachowali zatem 

świadectwo o Jezusie, nawet wtedy, gdy wiązało się to z męczeństwem (6,9; 11,7; 

12,17; 20,4). Wy ażenie a;cri qana,tou pojawiło się wcześniej w Ap 2,10: „P zestań się 

lękać tego, co będziesz cie piał. Oto diabeł ma niekt  ych spoś  d was wt ącić do 

więzienia, abyście p  bie zostali poddani, a znosić będziecie ucisk p zez dziesięć dni. 

Bądź wie ny aż do śmie ci, a dam ci wieniec życia” – (gi,nou pisto.j a;cri qana,tou( kai. 

dw,sw soi to.n ste,fanon th/j zwh/j). Z obu tych tekst w wynika, nie wszyscy ponieśli 

śmie ć męczeńską. Wszyscy jednak byli p ześladowani i musieli w  azie konieczności 

liczyć się z gotowością na śmie ć. 
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3. Radość dla nieba i groza dla ziemi i morza 

 T zecia część hymnu, jak zaznaczyliśmy, m wi o skutkach st ącenia diabła dla 

nieba i ziemi: „Dlatego  adujcie się, niebiosa i ich mieszkańcy! Biada ziemi i biada 

morzu – bo zstąpił do was diabeł, pałając wielkim gniewem, świadom, że mało ma 

czasu” (dia. tou/to euvfrai,nesqe( ÎoìÐ ouvranoi. kai. oi` evn auvtoi/j skhnou/ntejÅ ouvai. th.n 

gh/n kai. th.n qa,lassan( o[ti kate,bh ò dia,boloj pro.j u`ma/j e;cwn qumo.n me,gan( eivdw.j o[ti 

ovli,gon kairo.n e;cei – w. 12). Wy ażenie dia. tou/to – „dlatego” odnosi się do całości 

12,10-11, a nie jedynie do 12,11
348

. Nadejście k  lestwa Bożego wiąże się 

nie oze walnie ze st ąceniem szatana jak i zwycięstwem wie nych. Fakt ten  odzi  adość 

wś  d mieszkańc w nieba, smutek zaś wś  d mieszkańc w ziemi. W Sta ym 

Testamencie niebo i ziemia są zazwyczaj wezwane do wsp lnej  adości (Ps 96,11; Iz 

44,23; 49,13). Ponieważ jednak „ziemia” poddała się kont oli złych mocy, dlatego musi 

ponieść związane z tym konsekwencje. Czasownik euvfrai,nesqe – „ adujcie się” pojawił 

się już w Ap 11,10, w kontekście  adości mieszkańc w ziemi, wypływającej z faktu 

śmie ci dw ch Świadk w. Radość łączy się często z kultem (w Ap 11,11 towa zyszą jej 

wymiana da  w jak w czasie święta Pu im
349

). R wnież w 11,12 mamy podobny 

p zypadek, całe bowiem niebo jest zap oszone do  adości spowodowanej wielkim 

zwycięstwem Ch ystusa i świętych (18,20). Nasz tekst wymienia niebo i mieszkających 

w nim. Nie są to od ębne  zeczywistości, ponieważ kai, prawdopodobnie ma tutaj 

znaczenie wyjaśniające: „czyli”, „mianowicie”, jak to już odnotowaliśmy w kilku 

innych miejscach Apokalipsy. Niekt  zy uważają, że do  adości są zap oszone istoty 

anielskie
350

, jednak wydaje się, że chodzi tutaj o wszystkich mieszkańc w nieba, 

łącznie ze świętymi. 

 Wa to zauważyć, że wy ażenie ouvranoi. kai. oi ̀ evn auvtoi/j skhnou/ntej stanowi 

kont ast względem th.n gh/n kai. tou.j evn auvth/| katoikou/ntaj351 (Ap 13,12). Mieszkańcy 

ziemi, jak wiemy, czczą Bestię, natomiast mieszkańcy nieba oddają cześć Bogu 

i Chrystusowi. Istnieje zatem p zeciwieństwo między niebem, a ziemią/mo zem (Ap 
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13). Ponadto kont ast ten wzmacnia także obse wacja, że imiesł w cha akte yzujący 

mieszkańc w ziemi – katoikou/ntej (od katoike,w – „mieszkać”, „p zebywać”) o az 

imiesł w ok eślający mieszkańc w nieba – skhnou/ntej (od skhno,w – „zamieszkać”, 

„mieszkać w namiocie”) są sobie p zeciwstawne w 13,6.8. Czasownik skhno,w 

spotykamy także w 7,15, gdzie czytamy, że B g  ozciągnie namiot nad świętymi 

(skhnw,sei evpV auvtou,j). Zbawieni mają zatem w niebie dom na stałe. Należą do nieba, 

podczas gdy niewie zący p zynależą do ziemi. 

 W p zeciwieństwie do nieba, ziemia i mo ze słyszą nad sobą „biada” (ouvai. th.n 

gh/n kai. th.n qa,lassan). Ziemia i mo ze wskazują na tę samą  zeczywistość, 

mianowicie k  lestwo zła. Potwie dzają to Bestie z Ap 13, wyłaniają się odpowiednio z 

morza i ziemi (ww. 1.11). R wnież smutek „k  l w ziemi” (18,9-10), „kupc w ziemi” 

(18,11-12), ludzi mo za (18,17b.18) należy odczytać w tym samym kluczu, ponieważ 

stali się sojusznikami Wielkiej Nie ządnicy. Podw jne „biada” wypowiedziane p zez 

każdą z tych g up (18,10.16.19) wiąże się z żalem z powodu upadku Wielkiego Miasta, 

czyli k esem ich mate ialnych ko zyści. W k  lestwie zła nie ma bowiem wsp łczucia, 

jest natomiast smutek wynikający z ut aty dochod w. „Biada” pozostaje zatem w 

kont aście do  adości niebios (18,20) z powodu totalnej klęski Wielkiego Babilonu. 

Poza tym ouvai, w 10,12 p zywołuje pot  jne „biada” zapowiadające sąd Boży jako efekt 

dźwięku t zech t ąb (8,13; 9,12; 11,14) W analizowanym p zez nas f agmencie ouvai, 

wiąże się z zstąpieniem szatana na ziemię i mo ze: ouvai. th.n gh/n kai. th.n qa,lassan( 

o[ti kate,bh ò dia,boloj pro.j u`ma/j e;cwn qumo.n me,gan (w. 12.). W 12,9-10 diabeł został 

st ącony z nieba p zez Boga, tutaj zaś zn w p zejął inicjatywę (kate,bh). Wy  żnia go 

przede wszystkim wielki gniew (qumo.n me,gan). Jest to jedyne miejsce w Apokalipsie, w 

kt  ym oska życiel został w ten spos b scharakteryzowany (w 11,18 jest mowa jedynie 

o gniewie (ovrgh,) na od w, ale nie szatana). Gniew oska życiela ludzi jest fu ią i 

f ust acją wynikającą z ostatecznej klęski jego w ogich plan w. Diabeł wylewa swą 

złość wpie w na mieszkańc w ziemi, czyli swoich zwolennik w
352

. To już się 

wyda zyło w czasie b zmienia piątej i sz stej t ąby (9,1-19), gdy demoniczna sza ańcza 

d ęczyła mieszkańc w ziemi p zez pięć miesięcy, p źniej zaś demoniczni jeźdźcy konni 

                                                 

352
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 479. Wielki gniew szatana  ozciąga się także na Ch ystusa, 

 ości ł ukazany w ob azie Niewiasty o az każdego pojedynczego wyznawcę Pana (Ap 12,4.13-17). 
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zabili jedną t zecią wielbicieli demon w (9,19-20). Istnieją dwie p zyczyny 

szatańskiego wielkiego gniewu. Pie wsza wiąże się z ut atą jego miejsca w niebie (12,7-

9.10b), d uga zaś wynika z faktu, że pozostało mu mało czasu (eivdw.j o[ti ovli,gon kairo.n 

e;cei)353
. Jego ostateczna  uina jest bliska. On sam wie, że nie może zwyciężyć i będzie 

w zucony do jezio a ognia (20,10), dlatego nieustannie czyni zło w takim wymia ze, w 

jakim tylko może
354

. Sąd, kt  y go czeka jest nieunikniony. Rodzi się też pytanie, 

dlaczego szatan nienawidzi swych własnych zwolennik w, czyli mieszkańc w ziemi? 

Ot ż niewie zący zostali także stwo zeni na ob az Boży, pozostają wciąż w k ęgu 

miłości Boga (J 3,16), dlatego są obiektem szatańskiego gniewu
355

. Z Ewangelii wynika 

jasno, ze celem diabła jest d ęczenie i zabijanie wszystkich, kt  zy noszą w sobie 

podobieństwo Boże (Mk 5,1-20; 9,14-29)
356

. 

 Doksologia 12,10-12 jest kantykiem sławiącym podobnie jak 11,15-19 

ostateczne k  lowanie Boga i Jego pomazańca. W 11,15 czytaliśmy: „Nastało nad 

światem k  lowanie Pana naszego i Jego Pomazańca i będzie k  lować na wieki 

wiek w”. Natomiast w 12,10 tekst obwieszczał: „Te az nastało zbawienie, potęga i 

k  lowanie Boga naszego i władza Jego Pomazańca”. Dost zegliśmy podobieństwa 

między tymi dwoma stwie dzeniami, kt  e wyznaczyły kie unek inte p etacyjny 

om wionej obecnie doksologii. Wp awdzie nie ma w niej wy aźnie wypowiedzianego 

dziękczynienia, ale  ekompensuje je wezwanie do  adości skie owane do mieszkańc w 

nieba. Eschaton w obu p zypadkach łączy się z nag odą dla wie nych, chociaż w 12,10-

12 nie została ona wp ost wy ażona. Niemniej suge uje ją świadectwo wyznawc w, 

posunięte nawet aż do p zelania k wi za Ch ystusa. Definitywne oddzielenie dob ych od 

złych p zybie a natomiast postać st ącenia szatana z nieba i g ozy w k  lestwie zła. 

                                                 

353
    tkości czasu, kt  y pozostał szatanowi, auto  p zeciwstawia wielkość jego gniewu. Po . E. 

Lupieri, L’apocalisse Di Giovanni (SGL), s. 200. W Ap 17,10 jest mowa o k  tkim (ovli,gon) czasie 

panowania si dmego k  la. Fakt ten zn w potwie dza, że wszystko dokonuje się pod kont olą Boga, 

zgodnie z Jego przewidzianym planem. Por. D. E. Aune, Revelation 6-16 (WBC 52B), s. 704. 

354
 Por. G. K. Beale, The Book of Revelation. The New International Greek Testament Commentary 

(NIGHT), s. 667. 

355
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 479. 

356
 Tamże. 
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SIÓDMA DOK OLOGIA (AP 15,1-4) 

UWIELBIENIE BOGA ZA ZWY IĘ TWO NAD B  TIĄ 

 Znajdujemy się obecnie w ostatnim akcie eschatologicznego d amatu, jakim jest 

wykonanie ostatecznego werdyktu
357

. Ap 15,1-4 stanowi pie wszą z dw ch wizji (d uga 

obejmuje ww. 5-8), obecnych w tym najk  tszym  ozdziale  sięgi Objawienia. Obie 

służą jako wp owadzenie do Ap 16, w kt  ej następuje wylanie siedmiu czas gniewu 

Bożego. Jan zgodnie ze swym zwyczajem nie wp owadza od  azu sceny związanej 

z p zep owadzeniem sądu. Wpie w ukazuje zwycięstwo i zbawienie wiernych
358

 oraz 

Bożą pedagogię. To właśnie te motywy stanowią t eść doksologii, kt  a jest obecnie 

przedmiotem naszych analiz. 

1. Wizja siedmiu aniołów wraz z siedmioma plagami 

 Ap 15,1 wp owadza anioł w w az z ostatecznymi plagami: „I uj załem na niebie 

znak inny – wielki i godzien podziwu: siedmiu anioł w t zymających siedem plag, tych 

ostatecznych, bo w nich się dopełnił gniew Boga” (Kai. ei=don a;llo shmei/on evn tw/| 

ouvranw/| me,ga kai. qaumasto,n( avgge,louj èpta. e;contaj plhga.j e`pta. ta.j evsca,taj( o[ti evn 

auvtai/j evtele,sqh o` qumo.j tou/ qeou/). Wy ażenie shmei/on359 me,ga – „wielki znak”, 

pojawiło się po  az pie wszy w 12,1 w kontekście opisu „Niewiasty obleczonej w 

słońce”. Z kolei w 12,3 jest mowa o innym znaku (a;llo shmei/on) w odniesieniu do 

„Smoka ba wy ognia”. Obecnie po  az t zeci dowiadujemy się o znaku w niebie, jak w 

p zytoczonych już miejscach. Okazuje się, że shmei/on jest nie tylko „inny” (a;llo), lecz 

także „wielki i godny podziwu” (me,ga kai. qaumasto,n360
). Podobny język dost zeżemy w 

15,3 w  amach Bożych dzieł, kt  e są „wielkie i godne podziwu”. P zymiotnik 

qaumasto,j ma więc pozytywny wydźwięk, ukazuje działanie Boga dop owadzającego 

histo ię do końca. 

                                                 

357
 Por. A. Lancelotti, Apocalisse, Il Nuovo Testamento, Atti-Lettere-Apocalisse, s. 132. 

358
 Por. J-P. P évost, L’Apocalipse. Commentaire pastoral (Commentaire), s. 120. 

359
 Termin shmei/on należy do słownictwa apokaliptycznego, jego znaczenie oscyluje między „znaczący 

ob az”, „wizja, kt  ą należy zinte p etować”, „bodziec skłaniający do szukania uk ytego 

p zesłania”. Por. G. Biguzzi, Apocalisse. Nuova versione e commento (I Libri Biblici – Nuovo 

Testamento 20), s. 285. 

360
 Przymiotnik qaumasto,j oznacza: „nadzwyczajny”, „godny podziwu”, „wspaniały”. 
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 Znak w 15,1 dotyczy „siedmiu anioł w t zymających [dosł. mających] siedem 

plag ostatecznych”. Wspomniani aniołowie pojawią się na scenie w 15,8, dlatego w. 1 

służy jako ich zapowiedź. Plagi ostateczne oznaczają tutaj czasze gniewu Bożego 

(15,6.7; 16,9) i nawiązują do plag egipskich, kt  e były dla Egipcjan znakiem mocy 

Boga, zaś dla Iz aelit w Jego miłosie dziem i wyzwoleniem
361

. Opis siedmiu plag jako 

ostatecznych łączy je z wcześniejszą se ią plag, związaną z siedmioma pieczęciami 

(6,1-17; 8,1) i siedmioma t ąbami (8,1-9,21)
362

, mimo że żadna z nich nie jest nazwana 

plagą
363

. W plagach ostatecznych są zawa te ostatnie sądy (ka y), ponieważ dopełnił się 

w nich gniew Boga
364

 (evtele,sqh o` qumo.j tou/ qeou/), podobnie jak w 10,7 dopełniło się 

misterium Boga (evtele,sqh to. musth,rion tou/ qeou/), wskutek b zmienia si dmej t ąby. 

Czasownik evtele,sqh w obu tych przypadkach stanowi theologicum passivum i 

podk eśla działanie Boga w dop owadzeniu do końca planu Bożego jak i całej histo ii 

ludzkiej
365

. W Sta ym Testamencie gniew Boży wynikał z b aku wie ności Iz aelit w 

wobec zobowiązań wypływającym z p zymie za (1Sm 6,19; 1  n 13,10; Ps 95,10-11 

So 1,15). Był skie owany także p zeciwko poganom, gdy atakowali lud p zymie za (Iz 

13,3-4; Jr 50,13-14; Ps 110,5)
366

. Apokalipsa   wnież m wi o konsekwencjach 

związanych z na uszeniem p zymie za. Ci, kt  zy nie są posłuszni p zykazaniom Boga, 

doświadczą Jego gniewu. Chodzi zn w o mieszkańc w ziemi. Sąd nad nimi zakłada 

uniwe salne Boże p awo o az powta zające się z ich st ony bu zenie po ządku 

moralnego
367

. 

2. Zwyciężający Bestię i jej obraz 

 Autor zanim p zejdzie do właściwej doksologii, wpie w p zybliża nam tych, 

kt  zy ją wyśpiewują: „I uj załem jakby mo ze szklane, pomieszane z ogniem, i tych, 

                                                 

361
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 561. 

362
 Por. H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes, s. 342. 

363
 Por. D. E. Aune, Revelation 6-16 (WBC 52B), s. 869. 

364
 Gniew Boga w 6,16-17; 11,8; 16,19; 19,15 jest opisany za pomocą ov gh,, natomiast w 14,10.19; 

15,7; 16,1.19; 19,15 został oddany słowem qumo,j. Gniew Boga w innych pismach Nowego 

Testamentu wiąże się także z gniewem ostatecznym w czasie eschatonu (Mt 3,7; Rz 2,5.8; 5,9; Ef 

5,6; Kol 3,6). 

365
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 561. 

366
 Tamże. 

367
 Por. D. E. Aune, Revelation 6-16 (WBC 52B), s. 870. 
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co zwyciężają Bestię i ob az jej, i liczbę jej imienia, stojących nad mo zem szklanym, 

mających ha fy Boże” (Kai. ei=don w`j qa,lassan u`ali,nhn memigme,nhn puri. kai. tou.j 

nikw/ntaj evk tou/ qhri,ou kai. evk th/j eivko,noj auvtou/ kai. evk tou/ avriqmou/ tou/ ovno,matoj 

auvtou/ e`stw/taj evpi. th.n qa,lassan th.n u`ali,nhn e;contaj kiqa,raj tou/ qeou/ – w. 2). 

P otagonistami doksologii okażą się święci, kt  zy stoją na szklanym mo zu, czyli 

w samej bliskości t onu, czyli Boga. Scena, kt  ą Jan p zekazuje w wizji (kai. ei=don) 

nawiązuje bezpoś ednio do 4,6, gdzie czytamy, że p zed t onem znajduje się coś 

w rodzaju „szklanego mo za podobnego do k yształu” (w`j qa,lassa u`ali,nh o`moi,a 

krusta,llw|). „Szklane mo ze” podlegało   żnym inte p etacjom. Widziano w nim 

sklepienie oddzielające wody pod sklepieniem od w d ponad sklepieniem (Rdz 1,7)
368

, 

mo ze z b ązu w świątyni Salomona (1Krl 7,23-26; 2  n 4,6), sklepienie lśniące jak l d 

(Ez 1,22) nad czte oma istotami żyjącymi
369

. Szkło podobne do k yształu p zypomina 

mo ze, ale Jan nie m wi, że w niebie istnieje „mo ze”, lecz coś, co wygląda „jak” (w`j) 

szklane mo ze. Cały akcent pada więc na t anscendencję Boga, Jego świętość, kt  a 

oddziela Go od stwo zenia jak sklepienie oddzielało wody
370

. Metafora szklanego 

mo za pomieszanego z ogniem jest   żnie  ozumiana. Niekt  zy uważają, że „ogniste 

mo ze” jest aluzją do Mo za Cze wonego, koja zonego z wyda zeniem Wyjścia z 

niewoli egipskiej
371

. Mo ze Cze wone miałoby tutaj symbolizować zło p zezwyciężone 

p zez obecność Boga
372

. Wydaje się, że ten pogląd nie odpowiada intencjom auto a 

Apokalipsy. Nie koresponduje z kontekstem, w przeciwieństwie – jak zaznaczyliśmy – 

do Ap 4,6
373

. Gdyby bowiem chodziło o Mo ze Cze wone, w wczas wy ażałoby ono 

wyzwolenie, jak w p zypadku Iz aelit w, ocalonych p zed egipskimi  ydwanami. Takie 

                                                 

368
 Mo ze szklane, zgodnie z  wczesną kosmologią, utożsamiano z wodami, kt  e B g umieścił ponad 

sklepieniem. Por. É. Cothenet, Il messaggio dell’ Apocalisse (Percorsi e traguardi biblici), s. 120. 

Wyob ażano sobie, że nad sklepieniem istnieje niebiański ocean, nad nim zaś miał znajdować się 

t on Boży (Ps 29,10). Po . H. Ritt, Offenbarung des Johannes (NEB.NT 21), s. 38. 

369
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 561-562; D. Kotecki, Zrozumieć Apokalipsę?, s. 282-283. 

370
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 232. Tamże. 

371
 Por. G. B. Caird, The Revelation of St John the Divine (BNTC), s. 197; J. Sweet, Revelation, s. 239. 

Ch. H. Giblin, Apocalisse (Lettura pastorale della Bibbia), Bologna 1993
2
, s. 109. 

372
 Por. G. K. Beale, The Book of Revelation. The New International Greek Testament Commentary 

(NIGHT), s. 789. 

373
 Por. E. Corsini, Apocalisse di Gesù Cristo secondo Giovanni, Torino 2002, s. 300. 
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ujęcie byłoby jednak zbyt alego yzujące
374

. „Ogniste mo ze” wy aża natomiast sąd
375

. 

Będą mu poddani wpie w ci, kt  zy dochowali wie ności Bogu i żyją jako wsp lnota 

zbawionych (14,1-5)
376

. P zeciwieństwem szklanego mo za pomieszanego z ogniem 

jest „jezio o ognia” (19,20; 20,10.14.15; 21,8), czyli miejsce wiecznej ka y dla w og w 

Boga i Jego ludu. 

 Święci stoją na
377

 morzu szklanym (e`stw/taj evpi. th.n qa,lassan th.n u`ali,nhn). 

Postawa stojąca suge uje ideę zma twychwstania, ponieważ odsyła do stojącego 

Ba anka w 5,6 o az stojącego tłumu p zed t onem w 7,9
378

. Święci są ukazani jako 

zwycięzcy: Bestii, jej ob azu i liczby jej imienia (tou.j nikw/ntaj evk tou/ qhri,ou kai. evk 

th/j eivko,noj auvtou/ kai. evk tou/ avriqmou/ tou/ ovno,matoj auvtou – w. 2). Idea zwycięstwa 

jest uwydatniona w Apokalipsie i odnosi się do t iumfu nad pokusą, uciskiem i mocami 

zła (2,7.11.17.26; 3,5.12.21; 5,5; 6,2; 11,7; 12,11; 13,7; 17,14; 21,7). Nawet gdy Bestia 

zwycięża świętych, zabijając ich (11,7; 13,7), to ostatecznie jest p zez nich (12,11) i 

Ba anka (17,14) pokonana. Święci odziedziczą nowe niebo i nową ziemię (21,7). Już w 

czasie ziemskich zmagań była im obiecana nag oda za wie ność: d zewo życia (2,7), 

wolność od d ugiej śmie ci (2,11), uk yta manna (2,17), władza nad na odami (2,26), 

białe szaty, ich imiona w księdze życia (3,5), zaszczyt stania się fila em w Bożej 

świątyni w az z wypisanym na nich imieniem Boga (3,12), p zywilej zasiadania z 

Ch ystusem na Jego t onie (3,21). Ich pot  jne zwycięstwo obejmuje, jak już 

zaznaczyliśmy: Bestię (Ap 13,1-2), jej ob az (13,14) o az liczbę jej imienia (13,17-

18)
379

. Te t zy  zeczywistości obejmują wszystkie aspekty w ogiego im świata: osobisty 

                                                 

374
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 562. 

375
 Ap 4,6 stanowi podstawę dla inte p etacji 15,2. Szklane mo ze podobne do k yształu symbolizuje 

t anscendencję, świętość, suwe enność Boga, kt  e są ź  dłem uwielbienia Boga (4,6). Stają się też 

p zyczyną sądu (15,2), kt  y sp awi wyko zenienie zła w Nowym Je uzalem (21,1). Tamże, s. 232. 

376
 Por. H. Ritt, Offenbarung des Johannes (NEB.NT 21), s. 79. 

377
 Przyimek evpi, w połączeniu z bie nikiem może oznaczać „obok”, „p zy”, „nad” „na” i stanowić 

odpowiedź na „gdzie?” Por. W. Bauer, evpi,, Wö te buch zum Neuen Testament, III, s. 571. Mając na 

uwadze mo ze z solidną powie zchnię, wydaje się, że należałoby p zetłumaczyć tutaj evpi, jako „na”. 
Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 286. 

378
 Por. G. K. Beale, The Book of Revelation. The New International Greek Testament Commentary 

(NIGHT), s. 791; P. Podeszwa, Doksologie Apokalipsy jako model modlitwy uwielbienia, s. 169. 

379
 Konstrukcja tou.j nikw/ntaj evk tou/ qhri,ou… jest nieoczekiwana,  aczej należałoby się spodziewać 

to. qhri,on. Jest to t udna fo ma, połączenie czasownika nika,w z evk nie występuje w żadnym innym 

tekście g eckim. F. Blass suge uje, że tou.j nikw/ntaj evk tou/ qhri,ou jest   wnoznaczne z thrh,santej 
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konflikt z Bestią (kult impe ato a, powaby  zymskich b stw
380

), religijny przymus w 

postaci czci jej ob azu o az ekonomiczne p ześladowanie związane z liczbą jej 

imienia
381

. Chodzi zatem o manifestacje zła
382

, kt  e w wczas ogniskowało się w 

Imperium Rzymskim
383

. Już odnotowaliśmy, że Bestia zabija świętych, wszyscy 

mieszkańcy ziemi ado ują ją op  cz tych, co zostali zapisani w księdze życia Ba anka 

(13,8). Wa to zauważyć, że w 13,8 zamiast zaimka osobowego auvto, pojawia się auvto,n 

(kai. proskunh,sousin auvto.n pa,ntej oi ̀ katoikou/ntej evpi. th/j gh/j). Bestia jest rodzaju 

nijakiego, dlatego auvto,n nie może odnosić się do niej. Cały zaś kontekst wskazuje, że to 

o nią chodzi. Widać więc do jakiego stopnia jest złączona z szatanem, skoro tekst 

stosuje auvto,n, wy aźnie wskazując na diabła. Ob az, o kt  ym mowa w tekście wiąże 

się z naciskiem stosowanym p zez d ugą Bestię, kt  a zmusza, aby wszyscy oddawali 

cześć pie wszej Bestii. Z kolei liczba imienia pie wszej Bestii: sześćset sześćdziesiąt 

sześć, stanowi znak (ca,ragma – pieczęć), kt  y fawo yzuje mieszkańc w ziemi od 

st ony ekonomicznej i jednocześnie eliminuje ch ześcijan z dostępu do  ynku, 

sp awiając ich totalne zubożenie (Ap 2,9). Święci zwyciężyli Bestię, odm wili 

oddawania jej czci,  yzykując własnym życiem. Niekt  zy z nich oddali życie, są 

męczennikami (12,11), inni byli gotowi je oddać. Dlatego stoją p zed Bogiem jako 

zma twychwstali „mając ha fy Boga” (e;contaj kiqa,raj tou/ qeou/). Dopełniacz tou/ qeou/ 

może wskazywać na pochodzenie, ź  dło („ha fy ot zymane od Boga”) albo stanowić 

tzw. genetivus obiectivus
384

. W wczas, pa af azując, tłumaczenie mogłoby b zmieć: 

„mając ha fy, aby g ać dla Boga”. Licząc się z doksologią w ww. 2-4 należałoby 

optować za tą d ugą możliwością
385

. Święci podobnie jak „sta si” w 5,8 o az sto 

czte dzieści czte y tysiące w 14,1-2 używają ha f, aby wielbić Boga. 

                                                                                                                                               

eàutou.j evk tou/ qhri,ou, czyli zachować siebie p zed Bestią. Por. F. Blass, F. Blass – A. Debbruner, – 

F. Rehkopf, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch, § 212,3. 

380
 Por. M. Rissi, Die Hure Babylon und die Verführung der Heiligen. Eine Studie zur Apokalypse des 

Johannes (BWANT 136), Stuttgart 1995, s. 39. 

381
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 563. 

382
 Por. E. Lupieri, L’apocalisse Di Giovanni (SGL), s. 234. 

383
 Por. H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes (RNT), s. 342. 

384
 Por. D. E. Aune, Revelation 6-16 (WBC 52B), s. 872. 

385
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 563. 
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3. Pieśń Mojżesza i Baranka 

 Święci „śpiewają pieśń Mojżesza, sługi Bożego, i pieśń Ba anka” (a;|dousin th.n 

wv|dh.n Mwu?se,wj tou/ dou,lou tou/ qeou/ kai. th.n wv|dh.n tou/ avrni,ou – w. 3). Chrystus 

wyzwolił ich od Smoka swoją k wią (12,11). B g dał im zwycięstwo nad fałszywą 

t  jcą (Smok, Bestia, Wielki Babilon). Dlatego podobnie jak Mojżesz po wyjściu z 

Egiptu śpiewają kantyk zwycięstwa. Sama pieśń Mojżesza znajduje się w Wj 15,1-19 

lub w Pwt 31,30-32,43 (w obu tych miejscach mamy do czynienia z pieśnią Mojżesza). 

Tekst Wj 15 jest bliższy Ap 15,3, mimo to niekt  zy egzegeci uważają, że oba znajdują 

swoje odbicie w 15,3
386

. Jednak okazuje się, że słownictwo pieśni zawie a nikłą aluzję 

do Wj 15 czy Pwt 32
387

. Stanowi natomiast połączenie wielu motyw w pochodzących 

z   żnych ksiąg Sta ego Testamentu. Mojżesz jest nazwany „sługą („niewolnikiem”) 

Bożym” np. w Lb 12,7; Pwt 34,5; Joz 1,1; Ps 105,26 itd. Nasz tekst zacze pnął ten tytuł 

p awdopodobnie z Wj 14,31, kt  y stanowi wp owadzenie do „pieśni Mojżesza”, 

celeb ującej wybawienie Iz aelit w nad Mo zem Cze wonym. Dodane wy ażenie kai. 

th.n wv|dh.n tou/ avrni,ou jest nieco t udne, ponieważ nie ma tutaj sugestii, że są dwie 

pieśni
388

. Dlatego wydaje się, że kai, ma w tym miejscu wydźwięk wyjaśniający – 

„czyli”, a dopełniacz tou/ avrni,ou stanowi genetivus obiectivus. Tłumaczenie 

b zmiałoby zatem: „pieśń Mojżesza, czyli pieśń o Ba anku”
389

. Oznacza to, że 

celeb owane zwycięstwo zostało dokonane p zez Ba anka, zgodnie z 12,11: „A oni 

zwyciężyli dzięki k wi Ba anka”… Akcent położony na Ba anka podk eśla więc 

paschalną ofia ę Jezusa, Jego p zelaną k ew za zbawienie na od w
390

. 

                                                 

386
 Por. G. R. Beasley-Murray, The Book of Revelation, s. 235; G. K. Beale, The Book of Revelation. 

The New International Greek Testament Commentary (NIGHT), s. 792-793. 

387
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 564; G. B. Caird, The Revelation of St John the Divine (BNTC), 

s. 198. 

388
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 564; R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 286. 

389
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 564; D. E. Aune, Revelation 6-16 (WBC 52B), s. 873. Aune 

uważa, że liczne odniesienia do Ba anka w Apokalipsie (7,9.10; 14,4.10; 21,22.23; 22,1.3) są p acą 

 edakcyjną auto a, w celu zha monizowania całości kompozycji. Motyw Ba anka miałby należeć do 

p źniejszej wa stwy tekstu i został dodany do wcześniejszego mate iału. 

390
 Kraft dostrzega tutaj hymn ch zcielny, koncent ując się na fakcie, że Mojżesz i Ba anek 

p zep owadzili lud p zez wodę do nowego życia. Por. H. Kraft, Die Offenbarung des Johannes 

(HNT 16a), s. 201. Jednak symbolika ch zcielna nie jest tak ewidentna, jakby się mogło wydawać. 
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 Całość doksologicznego hymnu ogniskuje się wok ł ok eśleń Boga, kt  y 

pokonał siły zła na ko zyść swego ludu. Chodzi zatem o zwycięstwa już dokonane 

(Ap 14). Należy zauważyć, że w. 3bc: „Dzieła Twoje są wielkie i godne podziwu, 

Panie, Boże wszechwładny! Sp awiedliwe i wie ne są Twoje d ogi, o    lu na od w” 

(mega,la kai. qaumasta. ta. e;rga sou( ku,rie o` qeo.j o` pantokra,twr\ di,kaiai kai. 

avlhqinai. aì òdoi, sou( ò basileu.j tw/n evqnw/n) – zawiera paralelismus membrorum. Po 

nim następują dwa  eto yczne pytania, domagające się twie dzącej odpowiedzi, 

uzasadnionej p zez pot  jne o[ti391 – „bo”:  t ż by się nie bał, o Panie, i Twego imienia 

nie uczcił? Bo Ty sam jesteś Święty, bo p zyjdą wszystkie na ody i padną na twa z 

p zed Tobą, bo ujawniły się słuszne Twoje wy oki” (o[ti mo,noj o[sioj( o[ti pa,nta ta. 

e;qnh h[xousin kai. proskunh,sousin evnw,pio,n sou( o[ti ta. dikaiw,mata, sou evfanerw,qhsan 

– w. 4). 

 W w. 3 czyny Boga zostały ok eślone jako mega,la kai. qaumasta,. Jan nawiązuje 

tutaj szczeg lnie do Ps 110,2.4 (LXX): „Wielkie są dzieła Pańskie…” (mega,la ta. e;rga 

kuri,ou… – w. 2), „Zapewnił pamięć swym cudom”… (mnei,an evpoih,sato tw/n 

qaumasi,wn… – w. 4). Wspomniany psalm wysławia Boga za ocalenie Iz aela nad 

Mo zem Cze wonym (w. 9). Sąd dokonany nad Egipcjanami był dziełem Boga, kt  ego 

Apokalipsa nazywa w 15,3: ku,rie ò qeo.j o` pantokra,twr. Tytuł „Pan B g 

Wszechmogący” jest, jak wiemy, zasadniczym ok eśleniem Boga w  siędze 

Objawienia (1,8; 4,8; 11,11,17; 15,3; 16,7; 19,6; 21,22). Natomiast prawda o 

sprawiedliwych i p awdziwych d ogach Bożych (di,kaiai kai. avlhqinai. ai` òdoi, sou), 

jest między innymi aluzją do Pwt 32,4 (LXX): „dzieła Jego p awdziwe i wszystkie Jego 

d ogi sp awiedliwe” (avlhqina. ta. e;rga auvtou/ kai. pa/sai aì o`doi. auvtou/ kri,seij). 

Kri,seij – „sądy” p zyjmują tutaj znaczenie sp awiedliwego postępowania Boga
392

. Pwt 

32 stanowi hymn Mojżesza sławiący sp awiedliwość Boga i jednocześnie będący 

ost zeżeniem dla buntującego się Iz aela, aby nie stał się p zyczyną gniewu Bożego. 

Temat związany z Bożą sp awiedliwością, jak wiemy, jest także obecny w Apokalipsie. 

                                                 

391
 Por. H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes (RTK), s. 344. 

392
 P awda o d ogach Bożych, kt  e są di,kaiai kai. avlhqinai, może też być do Ps 144 (LXX), 17: Pan 

jest sp awiedliwy na wszystkich swych d ogach i święty we wszystkich swoich dziełach (di,kaioj 
ku,rioj evn pa,saij tai/j od̀oi/j auvtou/ kai. o[sioj evn pa/sin toi/j e;rgoij auvtou/). 
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Wy aża się w fo mie, jak wiemy, lex talionis (p awo odpłaty)
393

. Znamy też słowa z 

16,5, odnośnie do wylania czasz Bożego gniewu: „Ty jesteś sp awiedliwy,  t  y jesteś, 

 t  y byłeś, o Święty, że tak osądziłeś”. Wiemy też, że w 16,7  ef en b zmi: „Tak, 

Panie, Boże wszechwładny, p awdziwe są Twoje wy oki i sp awiedliwe” (…avlhqinai. 

kai. di,kaiai aì kri,seij sou) R wnież w Ap 19,2 w kontekście zniszczenia Wielkiego 

Babilonu pow  cą te słowa: „bo wy oki Jego p awdziwe są i sp awiedliwe…” (o[ti 

avlhqinai. kai. di,kaiai aì kri,seij auvtou/…”). Ap 15,3bc celeb uje zatem dzieła (3b) o az 

drogi Boże (3c). Pie wsze stanowią p zedmiot uwielbienia, d ugie zaś podk eślają 

znaną już nam sp awiedliwość Bożą. Spost zeżenie to możemy odnieść szczeg lnie do 

zbawczego czynu Jezusa. Z jednej st ony wzbudza podziw, z d ugiej zaś ukazuje, w jaki 

spos b objawia się sp awiedliwość Boża. Ci, kt  zy wie zą w Ch ystusa doznali 

uniewinnienia za swoje grzechy w Jego krwi (1,5-6; 5,9; 7,14,12,11), natomiast ci 

kt  zy od zucili Go, poniosą odpowiedzialność za swoje winy
394

. 

 Występujący w w. 3c tytuł ò basileu.j tw/n evqnw/n wprowadza kolejny temat, 

ponieważ w 15,4b jest mowa o wszystkich na odach, kt  e p zybędą i oddadzą pokłon 

Bogu (pa,nta ta. e;qnh h[xousin kai. proskunh,sousin evnw,pio,n sou). Tytuł „k  l”395
 został 

p awdobodobnie zacze pnięty z J  10,7: „ to nie lękałby się Ciebie,    lu na od w?”. 

Natomiast ideę panowania Boga nad na odami znajdujemy między innymi w psalmach 

(Ps, 22,8; 47,8; 96,10; 97,1). W Apokalipsie termin basileu,j stosuje się zazwyczaj do 

ziemskich władc w (np.: 1,5; 6,15,10,11;16,12.14). Niemniej  sięga Objawienia 

podk eśla, że tylko B g jest k  lem na od w (nasz tekst) o az że tylko Ch ystus jest 

„Panem jest pan w i    lem k  l w” (ku,rioj kuri,wn evsti.n kai. basileu.j basile,wn – 

17,14; 19,16; 1,5: (Jezus) „władca k  l w ziemi”). Związany etymologiczne z basileu,j, 

czasownik basileu,w – „k  lować” uwydatnia, że tylko B g k  luje na wieki wiek w 

(11,15). 

 Ap 15,4 wp owadza, jak wiemy, dwa  eto yczne pytania. Pie wsze b zmi: „ t ż 

by się nie bał, o Panie” (ti,j ouv mh. fobhqh/|( ku,rie). Wy ażenie ouv mh. fobhqh/| zawiera w 

                                                 

393
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 565. 

394
 Por. G. K. Beale, The Book of Revelation (NIGTC), s. 795. 

395
 Tytuł basileu,j – „k  l” był tłumaczeniem łacińskiego „impe ato ”, jednak nigdy nie wszedł do 

oficjalnego języka Rzymu aż do czas w bizantyńskich. Por. D. E. Aune, Revelation 6-16 (WBC 

52B), s. 875. 
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sobie podw jne p zeczenie, kt  e stanowi najba dziej zdecydowane zap zeczenie 

wypowiedzi dotyczącej p zyszłości
396

 i podk eśla, że każdy będzie się bał Pana, jeśli 

tylko uświadomi sobie Jego panowanie o az moc. J  10,7 będący, jak zaznaczyliśmy, 

tłem dla 15,4, stanowi zakończenie mowy Je emiasza w świątyni. P o ok posługując się 

diat ybą
397

 p zeciwko bałwochwalstwu (J  10,2-16) g ozi Iz aelowi sądem za odejście 

od Pana (10,17-22). W ten spos b zdanie z J  10,7: „ to nie lękałby się Ciebie” 

znajduje się w kont aście względem bezsensowności i głupocie związanej z kultem 

pogańskich bożk w o az z apostazją na odu
398

. W we secie bezpoś ednio 

pop zedzającym ten cytat, napotykamy zaś słowa: „nikogo nie można po  wnać do 

Ciebie, Panie! Jesteś wielki i wielkie jest p zepotężne imię Twoje!” J  10,6 stanowi też 

pa alelę do Wj 15,11, czyli do pieśni Mojżesza: „ t ż jest poś  d bog w   wny Tobie, 

Panie, w blasku świętości, kt ż Ci jest podobny, straszliwy w czynach, cuda 

działający”. Zatem możemy wnioskować, że Ap 15,4 akcentuje niepo  wnywalność 

Boga, kt  y jest jedyny i wyjątkowy. 

 Dalszym ciągiem Ap 15,4, czyli d ugim pytaniem  eto ycznym są słowa: 

„i Twego imienia nie uczcił?” (kai. doxa,sei to. o;noma, souÈ). Dost zegamy tutaj więź z 

Ps 86,9: „P zyjdą wszystkie ludy, kt  e stwo zyłeś, i Tobie, Panie, pokłon oddadzą, i 

będą sławiły Twe imię (…kai. doxa,sousin to. o;noma, sou). Zasadniczym motywem tego 

psalmu jest uwielbienie Boga przez Dawida za Jego wyjątkowość, niepo  wnywalność: 

„Nie ma wś  d bog w   wnego Tobie, Panie, ani czegoś takiego jak Twoje dzieło” – 

8a). Właśnie po tych słowach pojawia się p zytoczony cytat o wszystkich na odach, 

kt  e będą sławić imię Boga. Mamy zatem kontynuację tematu o Jego 

niepowta zalności (Wj 15,11; J  10,6-7; Ps 86,8-9). Niepo  wnywalność Boga do 

żadnego stwo zenia znajduje swoje uzasadnienie (pie wsze o[ti) w at ybucie świętości. 

Tylko On jest Święty (o[ti mo,noj o[sioj). Przymiotnik o[sioj wystąpił już w Apokalipsie 

w 16,5: „Ty jesteś sp awiedliwy,  t  y jesteś,  t  y byłeś, o Święty…” (di,kaioj ei=( ò 

w'n kai. ò h=n( ò o[sioj…). Zazwyczaj świętość Boga wy aża p zymiotnik a[gioj, 

spotykamy go dwadzieścia czte y  azy w Apokalipsie. Jednak nie ma między tymi 

                                                 

396
 Por. W. Bauer, mh,, Wö te buch zum Neuen Testament, s. 1023 D. 

397
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 566. 

398
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 566. 



 118 

p zymiotnikami   żnicy semantycznej
399

. Obecność o[sioj można wytłumaczyć 

wpływem Septuaginty, nawiązaniem do Ps 144 (LXX),17: „Pan jest sp awiedliwy na 

wszystkich swych d ogach i łaskawy (o[sioj) we wszystkich swoich dziełach”. To samo 

dotyczy wspomnianego 16,5, nawiązującego do Pwt (LXX) 32,4, czyli, jak wiemy, do 

pieśni Mojżesza, kt  a podk eśla, że B g jest sp awiedliwy i święty (di,kaioj kai. o[sioj 

ku,rioj). Jego świętość oznacza, że jest oddzielony od tego świata, jest ponad nim
400

. 

Świętość Boga akcentuje zatem nie tyle Jego bezg zeszność, co niedostępny majestat 

oraz moc
401

. 

 Druga racja (drugie o[ti) potwie dzająca od ębność Boga znajduje sw j wy az 

w słowach, że p zyjdą wszystkie na ody i upadną p zed Nim na twa z (pa,nta ta. e;qnh 

h[xousin kai. proskunh,sousin evnw,pio,n sou). Stwie dzenie to b zmi zaskakująco 

w kontekście dotyczącym sądu, jednak w Apokalipsie zbawienie i sąd często się 

p zeplatają
402

. W Ap 1,7 czytamy: „I będą Go opłakiwać wszystkie pokolenia ziemi”. 

Jest to wy aźna aluzja do Za 12,10: „Będą pat zeć na tego, kt  ego p zebili, i boleć będą 

nad nim, jak się boleje nad jedynakiem, i płakać będą nad nim, jak się płacze nad 

pie wo odnym”. Tekst Janowy ma podw jne znaczenie. Dotyczy sądu odnośnie do 

tych, kt  zy od zucili ofe tę zbawienia i jednocześnie wy aża miłosie dzie dla tych, 

kt  zy ją zaakceptowali (p zy czym kontekst Zacha iasza związany z żalem za g zech 

jest zachowany)
403

. Podobną sytuację dost zegamy w znanym nam już tekście Ap 5,9. 

Baranek ma otwo zyć zw j zapowiadający sąd i jednocześnie odbie a cześć jako Ten, 

kt  y został zabity i nabył swoją k wią „ludzi z każdego pokolenia, języka, ludu 

i na odu”. R wnież w Ap 14,6-7 tuż p zed p oklamacją sądu p zez anioł w, anioł 

z „odwieczną Dob ą Nowiną” wzywa na ody, aby bały się Boga i oddały Mu chwałę 

                                                 

399
 Bauckham jednak dost zega   żnicę między tymi ok eśleniami. Uważa, że a[gioj wy aża jakość, 

kt  a może stać się udziałem ludzi, podczas gdy o[sioj wiąże się jedynie z Bożą świętością i 
cha akte yzuje wyłącznie Boga jako p awdziwego, niepo  wnywalnego do idoli na od w, kt  zy w 

p zeciwieństwie do Boga „nie uczynili nieba i ziemi (J  10,11). Por. R. Bauckham, The Climax of 

Prophecy. Studies on the Book of Revelation, s. 303. Są jednak miejsca w Apokalipsie (3,7; 4,8; 

6,10), w kt  ych a[gioj odnosząc się do Boga lub Ch ystusa jest znaczeniowo pa alelny do o[sioj. 
Należałoby je uznać za synonimy. Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 567. 

400
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 567. 

401
 Por. J. Beckwith, The Apokalypse of John, s. 675. 

402
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 567. 

403
 Tamże. 
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(fobh,qhte to.n qeo.n kai. do,te auvtw/| do,xan). Zauważamy, że jest to bliska pa alela do 

15,4: …fobhqh/|( ku,rie( kai. doxa,sei…Reakcja na od w na wezwanie do naw  cenia, 

kt  e jest pie wszo zędnym celem otwie ania pieczęci, dźwięku t ąb i wylewania czasz 

– stanie się powodem albo sądu (gniewu Bożego) nad nimi albo zbawienia 

(miłosie dzia Bożego)
404

. Istnieje zatem dla na od w szansa uzd owienia (Ap 22,2)
405

. 

 Motyw naw  cenia na od w i ich węd  wka do Je ozolimy jest dość częstym 

tematem w Sta ym Testamencie.  lasycznym w tym względzie okazuje się Ps 85 

(LXX),9: „P zyjdą wszystkie ludy, kt  e stwo zyłeś, i Tobie, Panie, pokłon oddadzą, 

i będą sławiły Twe imię (pa,nta ta. e;qnh o[sa evpoi,hsaj h[xousin kai. proskunh,sousin 

evnw,pio,n sou ku,rie kai. doxa,sousin to. o;noma, sou – w. 9). Boś Ty jest wielki i działasz 

cuda: tylko Ty jesteś Bogiem” (o[ti me,gaj ei= su. kai. poiw/n qauma,sia su. ei= o` qeo.j 

mo,noj o` me,gaj – w. 10)
406

. W Starym Testamencie przybycie na od w na Syjon było 

dowodem chwały i mocy Boga. Nie oznaczało to, że  zeczywiście wszystkie na ody tak 

uczynią. Cytowany bowiem f agment jest kantykiem, inspi uje się t adycyjnymi 

wzo cami. Uwielbianie Boga wy  żnia się spontanicznością i bezg aniczną pochwałą, 

zgodnie ze stereotypami laudacyjnymi
407

. Apokalipsa zaznacza, że większość na od w 

nie podejmie sk uchy i naw  cenia (Ap 9,20-21; 16,9.11), doświadczy natomiast sądu 

według popełnionych czyn w (20,13-14). 

 T zecią  acją (t zecie o[ti) przemawiajającą za wyjątkowością Boga, kt  emu 

należy okazywać bojaźń i uwielbiać Go, są Jego sp awiedliwe czyny, kt  e zostały 

objawione (ta. dikaiw,mata, sou evfanerw,qhsan). Termin dikai,wma może oznaczać ka ę 

dla bezbożnych (1  l 3,28; 2  n 6,35; Rz 1,32; 2,26; 8,4), wy ok skazujący (Rz 

5,16)
408

. W naszym jednak kontekście m wiącym o naw  ceniu na od w, wydaje się, 

że p zyjmuje wydźwięk pozytywny i opisuje sp awiedliwe czyny (Ap 19,8). Są nimi 

                                                 

404
 Tamże, s. 568. 

405
 Por. É. Cothenet, Il messaggio dell’ Apocalisse (Percorsi e traguardi biblici), s. 120. 

406
 Podobną tematykę zauważamy w Ps 46,10; 47,9; Iz 2,2-4; 14,1-2; 45,23; 60,1-3; 66,18-23; Jr 16,19; 

Za 8,20-23. 

407
 Por. G. Ravasi, Il libro dei Salmi. Commento e attualizzazione (lettura pastorale della Bibbia), t. 2 

(s. 51-100), Bologna 1988, s. 784. 

408
 Cha les uważa, ze chodzi tutaj o sp awiedliwe sądy. Por. R. H. Charles, A Critical and Exegetical 

Commentary on the Revelation of St. John, t. 2, s. 37. 
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Boże działania objawione w symbolice pieczęci, t ąb, czasz i wzywające do skruchy, 

kt  ej owocem są naw  cenia (po . Ap 11,13). 

 Si dma doksologia jest oddaniem czci Bogu za zwycięstwo i zbawienie 

świętych. Należący do Pana znajdują się w dokonanej już eschatologii, w Jego 

bliskości. Pokonali Bestię i nie ulegli żadnej at akcyjnej ułudzie na zucanej p zez 

demoniczny świat. Jak lud Iz aela wyszedł niewoli egipskiej dzięki inte wencji Boga, 

tak też święci dzięki k wi Ba anka okazali się zwycięzcami gł wnego sojusznika 

szatana. Dlatego wyśpiewują pieśń o Ba anku, w kt  ej wysławiają Boga za Jego 

wzbudzające podziw wielkie czyny, sp awiedliwość objawiającą się w postępowaniu 

wobec na od w, świętość, niepowta zalność domagającą się względem Niego bojaźni i 

uwielbienia o az pedagogię wobec w og w, mającą na celu ich naw  cenie. Om wiona 

doksologia uchodzi za „t aktat teologii histo ii”
409

. Stanowi bowiem p zejście od 

wyjścia z Egiptu do niebiańskiego zbawienia, od Mojżesza do Ba anka, od Mo za 

Cze wonego do jakby „mo za k yształowego”, od Iz aela do na od w
410

. 

DZI WIĄTA DOK OLOGIA (AP 19,1-8) 

UWIELBIENIE BOGA ZA TRIUMF NAD WIELKĄ NIERZĄDNICĄ 

 Dziewiąta doksologia pojawia się za az po lamentacjach związanych 

z definitywnym upadkiem Wielkiego Babilonu. Bałwochwalcze miasto będące w ogiem 

ch ześcijan i upojone k wią p o ok w i świętych, p zestało istnieć. Antytezą tych 

światowych smutk w są ok zyki  adości, wysławiające Boga za zadaną Wielkiej 

Nie ządnicy totalną klęskę. Jej k es łączy się jednocześnie z inaugu acją k  lestwa 

Bożego o az celeb acją god w Ba anka. Obecna doksologia wysławia więc Boga za 

wymie zoną Babilonowi ostateczną ka ę, inaugu ację Jego k  lowania o az zaślubiny 

Chrystusa ze swą Oblubienicą, kt  a stała się Jego Małżonką. W kontekście tej ostatniej 

doksologii wa to też zw  cić uwagę, że dwom  ozdziałom opisującym  uinę wielkiej 

stolicy (Ap 17-18), p zeciwstawia się pozytywny ob az w postaci niebiańskiego 

                                                 

409
 Por. G. Biguzzi, Apocalisse. Nuova versione e commento (I Libri Biblici – Nuovo Testamento 20), 

s. 286. 

410
 Tamże. 
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Je uzalem, wypełniający ostatnie dwa  ozdziały  sięgi Objawienia (21-22). Pomiędzy 

zaś nimi, czyli w samym cent um znajdują się natomiast  ozdziały 19-20, poświęcone 

definitywnemu zwycięstwu zma twychwstałego Ch ystusa nad siłami zła. Dost zegamy 

zatem doskonałą symet ię
411

 i całkowite odw  cenie pe spektywy: od te az wszystko 

jest ukierunkowane ku kontemplacji i aklamacji ostatecznego zbawienia
412

. 

1. Uwielbienie Boga za sprawiedliwy sąd nad Wielką Nierządnicą 

 Auto  Apokalipsy p zekazuje, jaki jest dalszy bieg wyda zeń po upadku 

Wielkiego Babilonu. Wy ażenie bowiem: Meta. tau/ta – „po tych  zeczach”
413

 (19,1) 

odnosi się do tego, co następuje po zagładzie miasta, kt  e wylało niewinną k ew 

p o ok w i świętych. Ot ż Jan słyszy donośny głos wielkiego tłumu w niebie, kt  y 

wypowiada „Alleluja” (Meta. tau/ta h;kousa w`j fwnh.n mega,lhn o;clou pollou/ evn tw/| 

ouvranw/| lego,ntwn\ àllhloui?a, – w. 1). Ok eślenie o;clou pollou/ pojawiło się już 

w Ap 7,9, gdzie wielki tłum stał p zed t onem i uwielbiał Boga za da  zbawienia. 

Prawdopodobnie chodzi o tę samą g upę   wnież w 19,2, czyli świętych, będących 

 ościołem t iumfującym
414

. Słowo àllhloui?a występuje w Nowym Testamencie 

jedynie w tej doksologii, pojawia się w niej czte ok otnie i oznacza: „chwalcie Pana”. 

Zostało zapewne zacze pnięte z hallelu (Ps 113-118)
415

 i śpiewano je w czasie 

wiecze zy paschalnej z wieloma aluzjami do Wyjścia z niewoli egipskiej. Nadto 

a`llhloui?a stanowiła tytuł licznych psalm w (106; 111;112; 113; 117; 135;146; 147; 

148; 149; 150)
416

. Wa to też zauważyć, że  ości ł apostolski p zejął ją od synagogi 

hellenistycznej
417

. Poza tym odg ywała znaczącą  olę w życiu  eligijnym Iz aela, 

ponieważ wy ażała  adość jak w`sanna, – „hosanna” w Mk 11,9-10 i stała się ok zykiem 

 adości w ś odowisku żydowskim i ch ześcijańskim. W judaizmie po-biblijnym 

panowało p zekonanie, że ten ok zyk  adości został zast zeżony na czas końca 

                                                 

411
 Por. J-P. P évost, L’Apocalipse. Commentaire pastoral (Commentaire), s.146. 

412
 Tamże. 

413
 Wy ażenie meta. tau/ta jest „typowym elementem doksologii  sięgi Apokalipsy”. W. Popielewski, 

Alleluja! Liturgia Godów Baranka eschatologicznym zwycięstwem Boga, Kielce 2001, s. 132. 

414
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 337. 

415
 Por. J. Sweet, Revelation, s. 277. 

416
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 664. 

417
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 337. 
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świata
418

. W naszym kontekście a`llhloui?a wiąże się ze zbawieniem, chwałą o az 

mocą, kt  e należą do Boga (o[ti h` swthri,a kai. h` do,xa kai. h̀ du,namij tou/ qeou/ h̀mw/n). 

Podobnie jak w Ap 7,10 oraz 12,10 termin swthri,a odnosi się do zwycięstwa Boga, 

kt  y ocalił sw j lud
419

. Wszystkie te ok eślenia spotykamy w 7,10.12 (w 7,10 pojawia 

się swthri,a natomiast w 7,12 do,xa oraz du,namij) i już zostały p zez nas om wione, 

te az zaś ba dziej bezpoś ednio eksponują  adość zbawionych. Nadto swthri,a wraz z 

du,namij dost zegliśmy już w 12,10, w  amach t iumfu Boga nad Smokiem. P zytoczone 

powyżej sigla ukazują, że Boże zwycięstwo (swthri,a) dokonało się p zez moc 

(du,namij) i  azem ukazały boską chwałę (do,xa)
420

. Święci mają ten p zywilej, aby nie 

tylko wychwalać te wielkie p awdy, lecz także uczestniczyć w nich (2,26-27; 17,14; 

19,14)
421

. Racją uzasadniającą (pie wsze o[ti) ich  adość jest stwie dzenie z 16,7, kt  e 

już analizowaliśmy: „bo wy oki Jego p awdziwe są i sp awiedliwe” (o[ti avlhqinai. kai. 

di,kaiai aì kri,seij auvtou/), z tą tylko   żnicą, że w 16,7 mamy zaimek dzie żawczy 

w drugiej osobie (sou: avlhqinai. kai. di,kaiai aì kri,seij sou). Natomiast już wiemy, że 

w 15,3 mamy podobnie b zmiące zdanie, jedynie z szykiem p zestawnym o az 

„d ogami” zamiast „wy ok w” („sąd w”): di,kaiai kai. avlhqinai. ai` o`doi, sou. 

Stwie dziliśmy także, że wszystkie decyzje Boże są p awdziwe, wia ygodne, gdyż 

bazują na Jego świętości. Dlatego też kolejne, d ugie o[ti – „ponieważ” całkowicie 

uzasadnia wykonany na Wielkim Babilonie ostateczny wy ok Boga: „bo osądził Wielką 

Nie ządnicę, co zniep awiała nie ządem swym ziemię, i zażądał od niej poniesienia 

ka y za k ew swoich sług” (o[ti e;krinen th.n po,rnhn th.n mega,lhn h[tij e;fqeiren th.n 

gh/n evn th/| pornei,a| auvth/j( kai. evxedi,khsen to. ai-ma tw/n dou,lwn auvtou/ evk ceiro.j auvth/j). 

Tym samym B g wypełnił obietnicę daną Janowi w 17,1: „Chodź, ukażę ci wy ok na 

Wielką Nie ządnicę, kt  a siedzi nad wielu wodami”. Decyzja o totalnym zniszczeniu 

Wielkiego Miasta została dokonana w 18,2: „Upadł, upadł Babilon – stolica” (e;pesen 

                                                 

418
 Por. J. Roloff, Revelation, s. 180. 

419
 Nie można tutaj pominąć politycznych implikacji. Wiemy, że np. ceza  August uchodził za zbawcę 

g eckiego i całego zamieszkanego świata. M wiono o nim „zbawca i dob oczyńca”, „zbawca i b g”. 

Jego panowaniu p zypisywano pok j i szczęście,   wnież zbawienie i ocalenie. Tekst Apokalipsy 

wy aźnie stwierdza, komu należy się tytuł „zbawiciel”. Po . E. Schüssle  Fio enza, Apocalisse. 

Visione di un mondo giusto (Biblioteca biblica 16), Brescia 
2
1994, s. 125. 

420
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 664. 

421
 Tamże. 
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e;pesen422 Babulw.n h̀ mega,lh) pozostałe zaś we sety Ap 18 podają p zyczyny i skutki jej 

upadku i w dalszym ciągu zapowiadają jego definitywny upadek. Natomiast Ap 19,2 

celeb uje to wielkie wyda zenie, związane z definitywną  uiną anty-Bożego miasta. 

Podstawą wymie zenia Wielkiej Nie ządnicy ostatecznej ka y były dwa zasadnicze 

fakty: deprawacja ziemi poprzez jej nie ząd (e;fqeiren th.n gh/n evn th/| pornei,a| auvth/j) 

o az mo de stwa popełnione na sługach Bożych (kai. evxedi,khsen to. ai-ma tw/n dou,lwn 

auvtou/ evk ceiro.j auvth/j). W języku Apokalipsy nie ząd, jak już zaznaczyliśmy w p acy, 

dotyczy bałwochwalstwa, kt  e jest oszustwem (17,2.4; 18,3.9). Babilon oszukiwał 

na ody, posługiwał się więc st ategią cha akte ystyczną dla szatana (o` planw/n th.n 

oivkoume,nhn o[lhn – 12,9; 20,3.8.10). Domagał się, aby mu oddawano boską cześć, chciał 

zająć miejsce, kt  e p zynależy jedynie Bogu (18,7), uzależniał od siebie k  l w 

ziemi
423

, mieszkańc w ziemi, kupc w ziemi
424

, „tych co mają statki na ziemi” (18,19). 

Dlatego sam sp owadził na siebie wieczną zgubę. 

 D ugą p zyczyną definitywnego upadku Wielkiego Miasta były, jak 

zaznaczyliśmy, jego zb odnie popełnione na ch ześcijanach (11,18; 19,5). Wiemy, że 

B g wymie zył ciemiężycielom wy ok adekwatny do ich winy. Tym samym, jak 

wiemy, odpowiedział w spos b ostateczny usilnym p ośbom męczennik w: 

„Dokądże… nie będziesz sądził i wymie zał za k ew naszą ka y tym, co mieszkają na 

ziemi?” (e[wj po,te… ouv kri,neij kai. evkdikei/j to. ai-ma h`mw/n evk tw/n katoikou,ntwn evpi. 

th/j gh/jÈ – 6,10). Częściową odpowiedzią Boga były, jak odnotowaliśmy, nieszczęścia 

związane z otwie aniem pieczęci, dźwiękiem t ąb i wylewaniem czasz. Te az zaś mamy 

do czynienia z odpłatą ostateczną. Wy ażenie evk ceiro.j auvth/j jest paralelne do evk tw/n 

katoikou,ntwn evpi. th/j gh/j. Ot zymujemy zatem potwie dzenie, że mieszkańcy ziemi 

utożsamiają się z Wielką Nie ządnicą. Słowa zaś: evk ceiro.j auvth/j – „z jej  ęki” mają 

swoją pa alelę z kolei w 2  l 9,7: evk ceiro.j Iezabel. Kontekst dotyczy tam mordowania 

Bożych sług p zez żonę Achaba. Dlatego w naszym p zypadku evk ceiro.j auvth/j należy 

                                                 

422
 Mamy tutaj do czynienia z faktem p zyszłym (także w 14,8), kt  y jednak jest tak pewny, że został 

ujęty w ao yście jako już z ealizowany. Po . D. E. Aune, Revelation 17-22 (WBC 52C), s. 985. 

423
 Ok eślenie „k  lowie ziemi” oznaczało p awdopodobnie nie tylko polityczną władzę w Rzymie, 

lecz także  ządzące lokalne klasy w   żnych częściach impe ium, kt  e cze pały zyski z koope acji z 

nim. Por. G. K. Beale, The Book of Revelation (NIGTC), s. 896. 

424
 „ upcy ziemi” pochodzili z basenu Mo za Ś  dziemnego i spoza niego, czyli ze Wschodu i Indii. 

P zemawia za tym lista towa  w sp owadzana p zez Rzym. Tamże, s. 925. 
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rozumieć „p zez jej  ękę”
425

, czyli Wielka Nie ządnica jest odpowiedzialna za 

mo dowanie sług Pana. Ap 19,2 nie wymienia b utalnej i bałwochwalczej Iezabel, ale 

niewątpliwie dost zega pa alelę między nią a Wielkim Babilonem. Na Wielkim Mieście 

musiało wypełnić się stwie dzenie Sta ego Testamentu: „On odpłaci za k ew swoich 

sług” (kai. avntapodw,sei di,khn toi/j evcqroi/j – Pwt 32,43). Jeszcze raz otrzymujemy 

zapewnienie, że B g kie uje się sp awiedliwością (avntapodw,sei di,khn), a nie 

pragnieniem zemsty
426

. 

 Ref en świętych powta zający d ugie a`llhloui?a, wprowadza „ ozmia ” klęski 

Babilonu: „I  zekli powt  nie: «Alleluja!» A dym jej wznosi się na wieki wiek w” (kai. 

o` kapno.j auvth/j avnabai,nei eivj tou.j aivw/naj tw/n aivw,nwn). Nadto odzwierciedla 

słownictwo zastosowane już w 14,11: kai. o` kapno.j tou/ basanismou/ auvtw/n eivj aivw/naj 

aivw,nwn avnabai,nei. Zaimek auvtw/n występuje w 14,11 w  elacji do czcicieli Bestii, jej 

obrazu i znamienia (oi ̀ proskunou/ntej to. qhri,on kai. th.n eivko,na auvtou/ kai. ei; tij 

lamba,nei to. ca,ragma tou/ ovno,matoj auvtou/), czyli mieszkańc w ziemi. Dopełniacz 

basanismou/ wy aża natomiast „to tu ę”, połączony zaś z dymem, kładzie nacisk na 

niekończące się cie pienie (eivj aivw/naj aivw,nwn) odrzuconego przez Boga Babilonu. 

Wp awdzie w 19,3 nie pojawia się o` kapno.j tou/ basanismou, niemniej przekazana nam 

idea jest taka sama. Dest ukcja Babilonu wiąże się nie oze walnie, z niemającą końca, 

jego ud ęką. Dym „to tu y” jest także kont astem do dymu „kadzideł” (o` kapno.j tw/n 

qumiama,twn), oznaczających modlitwy świętych (8,4). Los mieszkańc w ziemi jest 

zatem odw otnością względem losu świętych (22,5). 

 Auto ami uwielbienia Boga za wy ok na Babilonie, są także „sta si”, w znanej 

nam już liczbie dwudziestu czte ech o az czte y istoty żywe. To właśnie oni podejmują 

wcześniejszą doksologię świętych
427

. Wypowiadają znane już nam: „Amen! Alleluja!” 

                                                 

425
 J zef Flawiusz nawiązując w Ant. 9,108 do 2  l 9,7 tłumaczy evk ceiro.j auvth/j poprzez ùpo, ceiro.j 

auvth/j – „p zez jej  ękę”. Por. D. E. Aune, Revelation 17-22 (WBC 52C), s. 1026. 

426
 Por. W. Popielewski, Alleluja! Liturgia Godów Baranka eschatologicznym zwycięstwem Boga, 

s. 150. 

427
 Dost zega się tu ciekawy kie unek  ozwoju tego dialogu – pochodzi z nieba ze st ony tłumu 

zbawionych; p zechodzi dalej p zez poś ednictwo między niebem i ziemią w ob azie Starców i Istot 

żyjących, p zez kt  ych jest p zejęty, następnie mamy głos wychodzący z transcendencji Boga 

(t onu), skie owany do wszystkich wie zących – tych, kt  zy są jeszcze na ziemi i tych, kt  zy są 

już w niebie. W punkcie kulminacyjnym jest uwielbienie ze st ony wszystkich. Po . U. Vanni, 

Apocalisse di Giovanni, Assisi 2018, s. 592. 
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(kai. e;pesan oi ̀presbu,teroi oì ei;kosi te,ssarej kai. ta. te,ssara zw/|a kai. proseku,nhsan 

tw/| qew/| tw/| kaqhme,nw| evpi. tw/| qro,nw| le,gontej\ avmh.n a`llhloui?a,). Nie m wią zatem 

hymnu, lecz u oczyście afi mują słowa wyśpiewane wcześniej p zez wielki tłum w 

niebie
428

. Wy  żnia ich postawa czci, szacunku względem Boga oddana za pomocą 

znanych nam już czasownik w e;pesan oraz proseku,nhsan, kt  e jak wiemy, uchodzą w 

pewnym stopniu za synonimy. Połączenie avmh.n a`llhloui?a nie pojawia się w Nowym 

Testamencie op  cz analizowanego p zez nas tekstu. Odnajdujemy je natomiast jako 

zakończenie czwa tej księgi psałte za
429

 (Ps 106,48: Hy"-Wll.h; !mea', kt  e Septuaginta 

tłumaczy jako ge,noito ge,noito). P zytoczony psalm w w. 47 zawie a p ośbę o 

wyzwolenie Iz aela spoś  d na od w, dob ze zatem wpisuje się w nasz kontekst 

dotyczący ostatecznego zwycięstwa świętych, kt  ego dokonał B g. 

 Wiemy już, że avmh,n konkluduje doksologię 1,5b-6, kończy se ię uwielbień w 

5,9-14, stanowi  amy dla 7,12 o az występuje na końcu Apokalipsy 22,20, czyli w jej 

przedostatnim wersecie. Nadto potwierdza w pewnym sensie nie tylko uwielbienie 

w 19,1-3, ale także wszystkie wcześniejsze hymny
430

. Natomiast àllhloui?a kontynuuje 

glo yfikację Boga z 19,1-3 i jednocześnie  ozciąga ją na w. 5. W świetle wszystkiego co 

B g uczynił dla swego ludu, całe k  lestwo Boże może jedynie wypowiedzieć: 

„wychwalajcie Pana”
431

. 

 Ten sam schemat odnajdujemy w Ps 148, w kt  ym ww. 1-6 T zecią g upę 

wezwaną do wielbienia Boga stanowią wszyscy Jego słudzy żyjący jeszcze na ziemi 

(w. 5)
432

. Zatem niebo (ww. 19,1-4) i ziemia uczestniczy w wielkiej doksologii na Jego 

cześć. koncent ują się na glo yfikacji Boga w niebie, zaś ww. 7-14 podejmują ten 

motyw na ziemi. Głos, kt  y nawołuje sługi Pana, aby oddać Mu należną chwałę, 

pochodzi od tronu (Kai. fwnh. avpo. tou/ qro,nou evxh/lqen le,gousa\ aivnei/te tw/| qew/| h`mw/n 

pa,ntej oi ̀ dou/loi auvtou/). Identyfikacja tego głosu pochodzącego od t onu jest 

dyskusyjna. W Apokalipsie jest mowa o głosie z nieba (10,8; 11,12; 12,10; 14,2.13), ze 

                                                 

428
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 664. 

429
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 338. 

430
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 666. 

431
 Tamże. 

432
 Por. D. E. Aune, Revelation 17-22 (WBC 52C), s. 1027; E. Lohse, L’Apocalisse do Giovanni 

(Nuovo Testamento 11), s. 173. 
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świątyni (16,1). Natomiast głos od t onu, op  cz analizowanego p zez nas tekstu, 

spotykamy w 16,17 i 21,3 (zamiast avpo, jak w 19,5 i 16,16, mamy tam evk tou/ qro,nou). 

Nie można go p zypisać Bogu, ponieważ kolejne słowa: „Chwalcie Boga naszego” 

(aivnei/te tw/| qew/| h`mw/n) wydają się wykluczać taką możliwość. Niekt  zy komentato zy 

uważają, że chodzi o głos jednego ze „sta szych” lub z żyjących istot
433

, jednak ci 

zawsze są wymienieni jako podmiot głosu (np. 4,8.10). Inni optują za głosem 

Chrystusa
434

. Jednak p zeczy temu fo muła „naszemu Bogu”, kt  a powinna w takim 

wypadku b zmieć „mojemu Bogu” (3,12)
435

. Egzegeci wobec tych  ozbieżności 

dochodzą do wniosku, że należy uznać, iż mamy tutaj do czynienia z boską auto yzacją 

m wiącego
436

. 

 Głos zap asza, jak już odnotowaliśmy, aby chwalić „Boga naszego”. Wy ażenie 

aivnei/te tw/| qew/| h̀mw/n jest bardzo bliskie hebrajskiemu la e-Wll.h; (Septuaginata 

tłumaczy je w Ps 150,1 jako aivnei/te to.n qeo,n). Poza tym dost zegamy także syntagmę 

hw"hy>-ta, Wll.h; w Ps 117 (LXX 116),1, kt  ą Septuaginta oddaje jako aivnei/te to.n 

ku,rion. To zaś suge uje, aby uznać, że aivnei/te tw/| qew|/ jest także bliskie względem 

a`llhloui?a437
. Ponadto czasownik aivne,w należy do bogatego słownictwa litu gicznego, 

związanego z dziękczynieniem i uwielbieniem, odziedziczonego p zez wczesne 

ch ześcijaństwo z judaizmu i grecko- zymskiego świata
438

. Ci, kt  zy zostali zaproszeni 

do chwalenia Boga są ponownie nazwani, jak wiemy, zaszczytnym tytułem „Jego 

niewolnicy” (oi` dou/loi auvtou/ – w. 5; 1,1; 2,20; 7,3; 11,18; 19,2;22,3.6): … pa,ntej oì 

dou/loi auvtou/ Îkai.Ð oì fobou,menoi auvto,n( oi` mikroi. kai. oi` mega,loi. W ten spos b auto  

podk eśla szczeg lne Jego p awo do swego ludu: Jak zaznaczyliśmy wcześniej kai, 

należałoby uznać za wyjaśniające, dlatego wy ażenie oi` dou/loi auvtou/ obejmuje 

                                                 

433
 Por. J. Beckwith, The Apocalypse of John, s. 721; R. H. Charles, A Critical and Exegetical 

Commentary on the Revelation of St. John, t. 2, s. 124; R. H. Mounce, The Book of Revelation 

(NICNT 17), s. 338; J-P. P évost, L’Apocalipse. Commentaire pastoral (Commentaire), s. 147. 

434
 Por. D. C. Chilton, The Days of Vengeance. An Exposition of the Book of Revelation, s. 472; G. K. 

K. Beale, The Book of Revelation. The New International Greek Testament Commentary (NIGHT), 

s. 930. 

435
 Por. G. R. Beasley-Murray, The Book of Revelation, s. 273. 

436
 Por. D. E. Aune, Revelation 17-22 (WBC 52C), s. 1027; G. R. Osborne, Revelation, s. 666. 

437
 Por. D. E. Aune, Revelation 17-22 (WBC 52C), s. 1027. 

438
 Tamże. 
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„bojących się Pana” (oi ̀fobou,menoi auvto,n) jak w 11,18. Bojaźń Boża jest w 

Apokalipsie zasadniczym elementem wezwania do świętości i wyt wałości. Oznacza 

coś więcej niż  espekt, odnosi się do „zd owej” bojaźni Boga, kt  y jest Sędzią i 

ostatecznie odpłaca każdemu „według jego czyn w” (2,23; 14,13; 18,6; 20,12-13; 

22,12)
439

. W końcu w chlubną katego ię niewolnik w są wliczani mali i wielcy (oì 

mikroi. kai. oi ̀ mega,loi)440
, zatem, jak   wnież zaznaczyliśmy ci, kt  zy mają niski 

status jak i wysoki status w społeczeństwie (w odniesieniu do wie zących: 11,18; 20,12; 

w  elacji zaś do niewie zących: 13,16; 19,18). Chodzi także o tych, kt  zy  ep ezentują 

każdy etap duchowej doj załości
441

. Oni wszyscy (w az z bojącymi się Boga) two zą 

jedną g upę „niewolnik w” Pana, wezwanych, aby na ziemi oddawać Mu chwałę. 

Wiedzą bowiem, że są sługami Boga i pozwolili oddać się Mu całkowicie na służbę
442

. 

2. Uwielbienie Boga za gody Baranka 

 Pie wsza część hymnu  ozpoczynającego się od a`llhloui?a obejmowała ww. 1-

5, natomiast d ugą jego część wyznaczają ww. 6-8. Doniosły głos z 19,1 (w`j fwnh.n 

mega,lhn o;clou pollou/) został podjęty w w. 6 i „ ozsze zony” za pomocą t zech 

metafo : jakby głosu wielkiego tłumu, jakby głosu mnogich w d i jakby głosu 

potężnych g om w, wypowiadających „Alleluja” (h;kousa w`j fwnh.n o;clou pollou/ kai. 

w`j fwnh.n u`da,twn pollw/n kai. w`j fwnh.n brontw/n ivscurw/n lego,ntwn\ a`llhloui?a,). 

Głośne m wienie lub głośny śpiew zazwyczaj opisuje się w Apokalipsie za pomocą 

wy ażenia fwnh. mega,lh. Tutaj zaś spotykamy, jak zaznaczyliśmy powyżej, t zy 

p zenośnie, kt  e akcentują moc usłyszanego dźwięku
443

. W Ap 1,15 głos „kogoś 

podobnego do Syna Człowieczego” (1,13) był jak „jak głos wielu w d” (w`j fwnh. 

u`da,twn pollw/n). R wnież w 14,2-3 głos z nieba został po  wnany do „głosu wielu 

                                                 

439
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 666. 

440
 Słownictwo związane z „małymi wielkimi” auto  zacze pnął zapewne z Ps 115,13, gdzie czytamy, 

że B g „będzie błogosławił tych, kt  zy boją się Pana – małych jak i wielkich”. Psalm ten 

p zeciwstawia tych, co ufają Panu (115,9-10) tym, kt  ych bożki są ze s eb a i złota (115,4). 

Odpowiada to   wnież kont astowi w Apokalipsie, w kt  ej bogactwo Babilonu jest w opozycji do 

uciskanego i wezwanego do ufności ludu Bożego. Tamże, s. 667. 

441
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 338. 

442
 Por. H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes (RTK), s. 411. 

443
 Por. D. E. Aune, Revelation 17-22 (WBC 52C), s. 1028. 
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w d”, głosu wielkiego g omu (w`j fwnh.n bronth/j mega,lhj) o az głosu ha fia zy 

g ających na swych ha fach (h` fwnh. h]n h;kousa w`j kiqarw|dw/n kiqarizo,ntwn evn tai/j 

kiqa,raij auvtw/n – w. 2). Odwołanie się do muzyki ha fia zy wskazuje, że chodzi o 

pieśń pochwalną – „jakby pieśń nową” (Îw`jÐ wv|dh.n kainh.n – w. 3)
444

. Tekst Ap 19,6 jest 

bliski względem 14,2-3. M wi o głosie z nieba podobnym do potężnych g om w, i 

ot zymuje jego nową cha akte ystykę w postaci podobieństwa do głosu ha fia zy 

g ających na ha fach. Nadto 14,3 suge uje, że w 19,6 jest śpiewana jakby pieśń nowa. 

Jest nią hymn, kt  y mogą śpiewać jedynie zwycięzcy wie ni. Hymn ten celeb uje ich 

małżeństwo z Ba ankiem. Atmosfe ze tej towa zyszy żywiołowa  adość
445

. Akcentuje ją 

ponowne a`llhloui?a, kt  a nie stanowi tutaj fo muły litu gicznej, lecz znaczeniowo 

ko esponduje z 19,5b: „chwalcie Boga naszego”
446

. W tekście zauważamy za az po 

a`llhloui?a og lną  ację (o[ti) uzasadniającą uwielbienie Pana. Jest nią fakt, że B g 

zaczął k  lować (evbasi,leusen ku,rioj o` qeo.j Îh`mw/nÐ ò pantokra,twr – w. 6). Apokalipsa 

p zypomina ponownie w 19,6 najba dziej istotny tytuł Boga: ku,rioj o` qeo.j Îh`mw/nÐ o` 

pantokra,twr wy ażający Jego panowanie nad światem i suwe enność. Nawiąże do 

niego po raz ostatni w 21,22, czyli w kontekście już Nowego Je uzalem. Zauważamy 

także, że stwie dzenie to nawiązuje do 11,17, gdzie w kontekście si dmej t ąby pojawił 

się hymn (11,15-18) sławiący to samo wyda zenie. 

 Cały lud Boży, niebiański i ziemski jest wezwany do  adości: „Weselmy się 

i  adujmy” (cai,rwmen447 kai. avgalliw/men – w. 7). Ten  adosny apel pojawia się także 

w Mt 5,12, w kontekście p ześladowań (cai,rete kai. avgallia/sqe). Mateusz podaje 

  wnież motywację tej  adości: „albowiem wasza nag oda wielka jest w niebie”. 

Obiecana nag oda zostaje te az u zeczywistniona w k  lestwie Bożym. Ewangeliczny 

f agment o az analizowany p zez nas we set nawiązują do wielu sta otestamentowych 

tekst w zap aszających do  adości (np.: Ps 32,11; 118,24; Iz 61,10), jednak na uwagę 

                                                 

444
 Por. H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes (RNT), s. 321. 

445
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 672. 

446
 Por. D. E. Aune, Revelation 17-22 (WBC 52C), s. 1028. 

447
 W tradycji biblijnej avgallia,omai występuje w znaczeniu  adości w sensie  eligijnym, natomiast 

cai, w jest słowem świeckim. O ich wydźwięku decyduje też kontekst. Cai,rw i avgallia,omai mogą 

być synonimami, jak to mamy właśnie w naszym tekście Ap 19,7. Po . H. Conzelmann, cai,rw, 

TWNT t. 9, s. 357. 
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zasługuje szczeg lnie 1  n 16,31
448

: „Niech cieszy się niebo i ziemia  aduje. M wcie 

wś  d pogan: «Pan jest k  lem»” (euvfranqh,tw o` ouvrano,j kai. avgallia,sqw h` gh/ kai. 

eivpa,twsan evn toi/j e;qnesin ku,rioj basileu,wn). Przytoczony cytat nie zawiera 

wprawdzie czasownika cai,rw, ale zastępuje go pop zez euvfrai,nw, kt  y w st onie 

bie nej oznacza „ adować się”. Idea jest jednak ta sama. Nadto wezwane są do  adości 

niebo i ziemia, ko esponduje to zatem z naszym kontekstem, także akcentującym  adość 

niebiańską i ziemską. W obu tekstach jest także mowa o k  lowaniu Boga. Jest zatem 

p awdą, że głos od t onu zap asza za  wno niebo i ziemię do  adowania się (w. 7) i 

oddawania Mu chwały (kai. dw,swmen th.n do,xan auvtw|/). Retoryczne pytanie z 15,4: 

„ t ż by się nie bał, o Panie, i Twego imienia nie uczcił?” (ti,j ouv mh. fobhqh/|( ku,rie( 

kai. doxa,sei to. o;noma, sou) znajduje właśnie te az, w 19,7 swoją powszechną 

odpowiedź
449

 ze strony niebian i wiernych na ziemi. Jest bowiem rezultatem 

doświadczenia k  lowania Boga i bycia oblubienicą Ch ystusa. 

  olejną  acją (o[ti), czyli uzasadnieniem  adości jest fakt nie tylko  ozpoczęcia 

wiecznego k  lowania Boga, ale także nadejście god w Ba anka (o[ti h=lqen ò ga,moj 

tou/ avrni,ou). Gody zostały oddane w g ece te minem o` ga,moj oznaczającym „ślub”, 

„wesele” Wy ażenie: o` ga,moj tou/ avrni,ou, występuje jedynie w 19, 7.9, ob az zaś Jego 

„żony” op  cz 19,7 (kai. h` gunh. auvtou/ h`toi,masen èauth,n), pojawia się także w 21,9: 

„ukażę ci… Małżonkę Ba anka (dei,xw soi… th.n gunai/ka tou/ avrni,ou). Wzmianka o 

żonie Ba anka w 19,7 jest enigmatyczna i podobnie jak ślub nieoczekiwana
450

. Temat 

ten pow  ci dopie o w 21,2.9 w  elacji do niebiańskiego Je uzalem. Metafo a Ch ystusa 

jako Oblubieńca o az ludu Bożego jako Jego oblubienicy była  ozpowszechniona 

w pie wotnym  ościele
451

. W 2 o  11,2 czytamy: „Poślubiłem was p zecież jednemu 

                                                 

448
 F agment 1  n 16,31 jest częścią 1  n 16,23-33, zawie a w sobie Ps 96 i stanowi pieśń 

wychwalającą Bożą moc o az cudowne czyny Boga,. Cała natu a  aduje się z tego powodu w az ze 

zgromadzonym ludem. Por. S. Japhet, 1 Chronik (HThK.AT), Freiburg im Breigau 2002, s. 306. 

449
 Por. H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes, s. 412. 

450
 Por. D. E. Aune, Revelation 17-22 (WBC 52C), s. 1029. 

451
 Obraz Iz aela jako oblubienicy Boga o az  ościoła jako oblubienicy Ch ystusa ma bogate tło 

za  wno w Sta ym jak i Nowym Testamencie. Występuje najpie w u p o ok w, np. w Iz 54,5: „Bo 

małżonkiem twoim jest tw j Stwo zyciel, kt  emu na imię – Pan Zastęp w” (49, 18; 61,10; 62,5; J  

31,32. R wnież Ez 16,17-14 opisuje p oces, w jaki spos b B g p zygotował Iz aela na swoją 

oblubienicę i  ozciągnął nad nią połę swego płaszcza (fo muła wejścia w p zymie ze małżeńskie). 

Także Oz 2,16-20 stwie dza, że oblubienica-Iz ael będzie zw acała się do Boga jako swego męża 

(w. 18). W Nowym zaś Testamencie są p zypowieści dotyczące god w (np.: Mt 22,1-14; 25,1-13). 
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mężowi, by was p zedstawić Ch ystusowi jako czystą dziewicę”. „Za ęczyny” w tym 

p zypadku oznaczały p awdopodobnie naw  cenie  o yntian, natomiast p ezentacja 

Ch ystusowi (ślub) miałaby wyda zyć się w az z Jego p zyjściem
452

.  ości ł jak 

za ęczona dziewica musi zachować zatem czystość i wie ność aż do czasu pow otu 

swego Męża. 

 Zastosowanie terminu gunh, – „żona” w Ap 19,7 wiąże się z  ozumieniem 

za ęczyn w czasach biblijnych w ś odowisku żydowskim i w og le sta ożytnym 

świecie
453

.  ont akt małżeński był p zygotowany i podpisany p zed za ęczynami. W 

czasie od za ęczyn do ślubu za ęczeni byli uważani za małżonk w. Dlatego w 19,7 

mamy wy ażenie h` gunh. auvtou/ (Mt 1,19)
454

. Gdy nadchodził dzień ślubu, w wczas 

 ozpoczynali wsp lne życie małżeńskie. Małżonka p zygotowywała się na to 

wyda zenie, stąd też w 19,7 jest aluzja do tej znanej p aktyki: „Jego Małżonka się 

p zyst oiła” (kai. h` gunh. auvtou/ h̀toi,masen èauth,n). Owo p zygotowanie się w 

kontekście ch ześcijańskim wy ażało się w gotowości na pow  t Pana, czyli wie ności 

(2,10.13; 13,10; 14,12; 17,14), wyt wałości (1,9; 2,2.3.19; 3,10; 13,10; 14,12), tak 

mocno podk eślonej w Apokalipsie, zachowniu świadectwa o Jezusie (1,9; 6,9; 

12,11.17; 20,4) o az posłuszeństwie Bożym p zykazaniom (12,17; 14,12)
455

. Ap 19,7 

stanowi też jedyne miejsce, gdzie czytamy, że żona, czyli wsp lnota eklezjalna 

p zygotowała samą siebie. W innych f agmentach jest mowa, że to B g p zygotowuje 

wyda zenia do czasu pow otu Ch ystusa (8,6; 9,15; 12,6; 16,12). W 21,2 p zygotował 

zaś Nowe Je uzalem jak p zyst ojoną oblubienicę dla swego męża (avpo. tou/ qeou/ 

h`toimasme,nhn w`j nu,mfhn kekosmhme,nhn tw/| avndri. auvth/j). 

 Okazuje się, że nie tylko żona ( ości ł) p zygotowała samą siebie do ślubu. 

Także B g myślał o jej godowej szacie, sko o czytamy, że „dano jej oblec bisio  lśniący 

i czysty…” (kai. evdo,qh auvth/| i[na periba,lhtai bu,ssinon lampro.n kaqaro,n – w. 8). 

                                                                                                                                               

Sam nawet Jezus m wi o sobie jako Oblubieńcu (Mk 2,19-20; tak samo wypowiada się Jan 

Chrzciciel o Jezusie – J 3,29). Apostoł Paweł   wnież posługuje się te minologią god w, opisując 

sta ania Jezusa o  ości ł – swoją oblubienicę (Ef 5,25-27). Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 672-

673. 

452
 Por. D. E. Aune, Revelation 17-22 (WBC 52C), s. 1029. 

453
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 673. 

454
 Por. R. H. Mounce, The Book of Revelation (NICNT 17), s. 340. 

455
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 674. 
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Zauważyliśmy już w trakcie naszych analiz, że fo ma evdo,qh stanowi w Apokalipsie 

theologicum passivum, czyli wskazuje na uk ytą inte wencję Boga
456

. Wiemy już, że 

opisuje Jego kont olę nad czte oma jeźdźcami (6,2.4.8), poczynaniami Bestii 

(13,5.7.14.15) i og lnie   żnymi wyda zeniami (6,11; 7,2; 8,3; 9,1.3.5; 11,1-3; 16,8; 

20,4). Suwe enny B g panuje zatem nad czynami sp awiedliwych i niesprawiedliwych
457

. 

W naszym kontekście evdo,qh wskazuje, że B g czuwa nad małżeństwem  ościoła 

z Ba ankiem, czyli chce je u zeczywistnić, dop owadzić do skutku. To właśnie dzięki 

Jego działaniu oblubienica (nu,mfh – „na zeczona”) stała się małżonką Ba anka (th.n 

gunai/ka tou/ avrni,ou – 21,9). 

 Ot zymany p zez małżonkę bisio  jest lśniący i czysty (i[na periba,lhtai 

bu,ssinon lampro.n kaqaro,n). Bu,ssinoj – „bisio ” był delikatną lnianą tkaniną, kto ją 

nosił, dawał do z ozumienia, że należy do wysokiej wa stwy w społeczeństwie 

sta ożytnego świata
458

. Bisio  znalazł się także na liście luksusowych mate iał w 

sp owadzanych p zez Wielki Babilon (18,12). Wy  żnia go lśniąca czystość, stanowi 

więc kont ast do bisio u noszonego p zez Wielką Nie ządnicę, kt  y nie ot zymuje tego 

rodzaju specyfiki (h ̀peribeblhme,nh bu,ssinon – 18,16). Ok eślenia kaqaro,n, lampro,n 

nawiązują także do lnianej szaty, noszonej p zez siedmiu anioł w (evndedume,noi li,non 

kaqaro.n lampro,n), mających siedem plag (15,6) o az do szat niebiańskiego, 

zwycięskiego wojska, odzianego w „biały, czysty bisio ” (bu,ssinon leuko.n kaqaro,n). 

Mając na uwadze te spost zeżenia możemy wnioskować, małżonkę Ba anka wy  żnia 

duchowa, niebiańska czystość o az ostateczne zwycięstwo zapowiedziane już w Iz 

61,10: „…bo mnie p zyodział w szaty zbawienia” (… evne,dusen ga,r me ìma,tion 

swthri,ou). Mimo, że nie ma w tym cytacie we balnego podobieństwa do Ap 19,8, to 

jednak jest obecna idea ostatecznego triumfu
459

. B g dop owadził zatem do końca sw j 

plan zbawienia. Bisio  ot zymuje jeszcze jedną cha akte ystykę: „oznacza czyny 

                                                 

456
 Por. G. K. Beale, The Book of Revelation. The New International Greek Testament Commentary 

(NIGHT), s. 940. 

457
 Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 674. 

458
 Por. D. E. Aune, Revelation 17-22 (WBC 52C), s. 1030. 

459
 Iz 61,10 stanowi część dziękczynnego, eschatologicznego hymnu chwały na cześć Boga. Po . 

J. Blenkinsopp, Isaiah 56-56. A New Translation with Introduction and Commentary (AB 19B), 

New York 2003, s. 230. 
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sp awiedliwe świętych” (ta. dikaiw,mata tw/n àgi,wn evsti,n – w. 8c). Chodzi o czyny już 

dokonane p zez świętych, jak na to wskazuje zakończenie ma460 w terminie dikai,wma – 

„sp awiedliwy czyn”. Nadto te min dikai,wma wiąże się etymologiczne z czasownikiem 

dikaio,w – „czynić sp awiedliwość”. W naszym przypadku chodzi zatem o 

sp awiedliwość, potwie dzoną p zez czyny i dop owadzoną do końca. Ziemska p awość 

oblubienicy osiąga zatem doskonałość, gdy staje się małżonką Ba anka. Ot zymuje 

bowiem w da ze wspomniany bisio . Wpie w jak wykazaliśmy p zygotowała siebie 

samą. Zabiegała o jakość mo alną swego życia oddanego Bogu. Ostatecznie ot zymuje 

świętość od Boga. Te dwa kie unki działania nie są sp zeczne ze sobą, p zeciwnie 

two zą jedność
461

. Auto  zaznacza w ten spos b, że zbawienie ma cha akte  p ezentu, 

jest da mowe, jednocześnie podk eśla odpowiedzialność za mo alne postępowanie 

zaproszonych na gody
462

. 

 Dziewiąta doksologia jest ostatnią z występujących w Janowej Apokalipsie. Ma 

cha akte  nie tylko podsumowania dotychczasowych ośmiu, lecz także dopowiada, jakie 

jest ostateczne powołanie  ościoła. Z analizowanych p zez nas t eści wynika wy aźnie, 

że cała glo yfikacja koncent uje się na Bogu i jest p zeniknięta motywem intensywnej 

 adości, zaznaczonej p zez czasowniki cai,rw i avgallia,w o az czte ok otną a`llhloui?a – 

„chwalcie Pana”. Ten szczeg lny akcent położony na wysławianie Boga p zyjmuje 

wydźwięk uniwe salny. Obejmuje za  wno niebian jak i ch ześcijan będących jeszcze 

na ziemi i zmagających się o dochowanie wie ności Bogu, aż do końca obecnego eonu. 

Powodem tak intensywnie p zeżywanego dziękczynienia jest ostatecznie wymie zona 

p zez Boga sp awiedliwość Wielkiemu Babilonowi. Miasto mo alnego zepsucia, anty-

                                                 

460
 Por. W. Bauer, dikai,wma, Wö te buch zum Neuen Testament, s. 393,3. Rzeczowniki zakończone na 

ma, podk eślają  ezultat działania. 

461
 Dob ze ujmuje to apostoł Paweł w liście do Filipian 2,12-13, kt  y zw aca uwagę, aby ch ześcijanie 

zabiegali o własne zbawienie (odpowiednik wy ażenia h`toi,masen eàuth,n), ale za az dodaje, że to 
B g działa w nich, aby mogli postępować według Jego upodobania (ekwiwalent naszego evdo,qh). 

Por. G. R. Osborne, Revelation, s. 674. 

462
 Por. H. Giesen, Die Offenbarung des Johannes (RTK), s. 413. Należy zatem od zucić 

p zypuszczenie, że zdanie: „bisio  bowiem oznacza czyny sp awiedliwe świętych” jest być może 

p źniejszym dodatkiem do tekstu. Ci, kt  zy optują za taką we sją, zw acają uwagę, że dikai,wma 

występuje tutaj w  elacji do ch ześcijan, podczas gdy w innych miejscach te minologia związana z 

dikai- jest stosowana jedynie do Boga. Tego zdania jest np. Aune. Por. D. E. Aune, Revelation 17-22 

(WBC 52C), s. 1031. Jednak istniejąca logika między ww. 19,7.8 domaga się uznania, że 

wspomniana część w. 8 p zynależała do tekstu o yginalnego. 
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Bożego systemu, szczeg lnie op esyjnego wobec ch ześcijan, p zestało istnieć. 

Spotkała go wiecznie t wająca ka a za jego g zechy, sp owadzone tutaj do dw ch 

 zeczywistości, mianowicie  ozpowszechniania bałwochwalstwa na skalę światową o az 

mo dowanie wyznawc w Pana. Boża sp awiedliwość jest cie pliwa (Ap 6,10), ale też 

nieodwołana.  olejnym powodem wielkiego dziękczynienia są ostateczne losy 

 ościoła. Definitywne k  lowanie Boga, wiąże się nie oze walnie z dop owadzeniem 

wsp lnoty świętych do zaślubin z Ba ankiem. Oblubienica w czasach zmagań o 

czystość i wyłączność względem Ch ystusa, staje się w eschatonie Jego żoną. P zejście 

od nu,mfh do gu,nh dokonało się za sp awą Boga. To właśnie On p zyst oił małżonkę 

( ości ł) w niezmie nie cenną szatę (lśniący, czysty bisio ) oznaczającą symbolicznie 

pełnię sp awiedliwości, czyli świętość, nieodzowną, aby być na zawsze z Barankiem-

Oblubieńcem-Mężem. 

 Opracowane przez nas doksologie: 12,10-12; 15,1-4; 19,1-8 ukazaliśmy w 

świetle absolutnej klęski poniesionej p zez t  jcę zła, czyli Szatana, Bestii i Wielkiej 

Nie ządnicy. Ostatnie słowo należy więc do Boga. Wyda zenia te dotyczą p zyszłości, 

ale są tak pewne  ealizacji, że auto  ukazał je jako już wypełnione. Zło nie ma 

p zyszłości, czeka je jedynie definitywna  uina. Zwycięstwo Boga  ozciąga się na 

wszystkich zbawionych, kt  zy staną się tak bliscy Ch ystusowi, że jedynie obraz 

god w małżeńskich może wy azić tę p awdę w spos b symboliczny. 
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ZAKOŃ Z NI  

 W p ezentowanej p acy, jak zaznaczyliśmy na wstępie, obiektem naszych 

poszukiwań były motywacje uwielbień Boga i Ba anka. Inte esowały nas także 

najbliższe konteksty, w kt  ych występują doksologiczne kantyki. Całość naszego 

zagadnienia sp owadziliśmy do uwielbień za da  stwo zenia, zbawienia, 

sp awiedliwości Bożej i ostatecznego t iumfu Boga, połączonego z zaślubinami 

oblubienicy ( ościoła) z Barankiem.  

 B g jest uwielbiany, jak wskazuje doksologia 4,8-11, przede wszystkim jako 

Stw  ca (4,11), kt  y podt zymuje świat w istnieniu. Wszystko zaistniało dzięki Jego 

dob oczynnej woli. P awda ta pojawia się w kontekście Jego świętości, t anscendencji, 

wiecznego k  lowania i panowania nad światem. W związku z tym czte y istoty żywe 

(4,9) o az dwudziestu czte ech „sta szych” (4,10.11) wypowiadają należne Mu 

uwielbienie zawa te łącznie w te minach: do,xa (chwała), timh, (cześć), euvcaristi,a 

(dziękczynienie) o az du,namij (moc). Wiemy, że auto  podk eślił szczeg lnie moc 

Boga nad stworzeniem, skoro w doksologii „sta szych” zamienił euvcaristi,a na du,namij. 

B g jako jedyny jest godzien tych at ybut w. P zyznanie ich  zymskiemu 

impe ato owi, czy jakiejkolwiek innej władzy,  byłoby aktem bałwochwalstwa. 

 Motywem glo yfikacji Ba anka i Boga jest w Apokalipsie także da  zbawienia. 

Ukazaliśmy je w t zech doksologiach (5,9-14; 1,5b-6; 7,9-12), chociaż temat ten 

pojawia się także w innych (w  amach sz stej doksologii – 12,10-12 o az dziewiątej 

(19,1-8). W 5,9-14) istoty żywe i dwudziestu czte ech sta c w śpiewają „nową pieśń” 

(5,9). W niej zaś uwielbiają zbawczy czyn Jezusa-Ba anka, zadaną Mu b utalną śmie ć 

(„za żnięcie”). Zw  ciliśmy uwagę, że auto  szczeg lnie eksponuje ten fakt, sko o 

dwukrotnie do niego nawiązuje (evsfa,ghj – 5,9; to. avrni,on to. evsfagme,non – 5,12). 

Dokonana przez Jezusa swthri,a ma wymia  uniwe salny, obejmuje swą skutecznością 

wszystkich ludzi. Jego śmie ć była „okupem”, wyzwoleniem ludu z jego g zech w. Za 

ten okup (odkupienie) Jezus zapłacił własną k wią: evn tw/| ai[mati, sou (5,9; evn tw/| 

ai[mati auvtou/ – 1,5b). Nadał p zez to wie zącym w Niego nowy status. Uczynił ich 

k  lestwem i kapłanami (5,9; 1,6). To zaś oznacza, jak zauważyliśmy w p acy, że cały 

lud Boży jest zbio owo k  lestwem i pojedynczo kapłanami. Należy do Boga i Jemu 
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składa uwielbienie. Świadczy o Nim wobec wszystkich na od w. Ch ystus jest 

glo yfikowany także p zez niezliczoną  zeszę anioł w. Z kolei ich uwielbienie wy ażają 

terminy: h` du,namij (moc), plou/toj (bogactwo), sofi,a (mąd ość), timh, (cześć), do,xa 

(chwała) o az euvlogi,a (błogosławieństwo). Wiemy, że wszystkie two zą doskonałą 

jedność i znajdują sw j  eto yczny climax w te minie euvlogi,a, kt  y wy aża 

błogosławieństwo, pochwałę za zbawczy czyn Jezusa. R wnież wszelkie stwo zenie 

(także nie ozumne) oddaje hołd Zasiadającemu na tronie i Ba ankowi. Ojciec i  Syn są 

więc wsp lnie wysławiani. W ten spos b Apokalipsa zaznacza jedność między Nimi. 

Zauważyliśmy w naszych analizach, ze czte y at ybuty będące p zedmiotem 

uwielbienia p zez całe stwo zenie pojawiły się już w Apokalipsie. Chodzi o: h̀ euvlogi,a 

kai. h` timh. kai. h` do,xa kai. to. kra,toj.  ażdy z nich jest pop zedzony  odzajnikiem 

ok eślonym, na każdym więc spoczywa od ębna emfaza. Zw  cilimy też uwagę, że 

doksologia w 5,12 kończyła się te minem euvlogi,a, kt  y jednocześnie daje początek 

kolejnej. W ten spos b obydwie są ze sobą powiązane. To zaś wskazuje dodatkowo, że 

zbawienie jest wsp lnym dziełem Ojca i Syna. 

 Zw  ciliśmy też szczeg lną uwagę, że zbawienie (1,5b-6) dokonało się z miłości 

Ch ystusa do swego ludu. Jest to miłość, kt  a nie wycze pała się w zbawczym czynie 

Jezusa, t wa nadal, jak o tym świadczył imiesł w avgapw/nti w połączeniu z  h`ma/j 

(1,5b). Wyjątkowe dzieło Jezusa uwydatnia także  wy ażenie lu,santi h̀ma/j. Podk eśla, 

że g zech „wiązał”, k ępował ludzi, Ch ystus zaś uwolnił nas z jego więz w, p zez 

„p zez swoją k ew”. Widzimy, że ten fakt jest tak ważny, że został wyeksponowany w 

dw ch doksologiach zw acających uwagę też na ekspiacyjny walo  k wi Zbawiciela. 

Ch ystusowi należna jest zatem niekończąca się h` do,xa (chwała) o az kra,toj (moc). 

Wiemy z naszych analiz, że ten ostatni at ybut ma wydźwięk panowania, natomiast 

 azem z chwałą podk eśla splendo  Pana wszechświata i pewność Jego zwycięstwa nad 

siłami zła.  

 Zbawienie jest jedynie u Boga i Baranka (7,9-12). Doświadczyli tej p awdy 

wszyscy święci, jedni z nich okazali wie ność poś  d p  b, inni zapłacili za nią własną 

k wią (7,14). W tym kontekście zw  ciliśmy uwagę, że swthri,a przyjmuje znaczenie 

ocalenia, wybawienia od w og w, w sensie zaś sze szym – wyzwolenia z g zech w. 

Tak ujęte zbawienie jest antycypacją ostatecznego t iumfu Boga i stanowi, jak 
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stwie dziliśmy, p zedmiot doksologii za  wno wielkiego tłumu zbawionych (7,10) jak i 

wszystkich anioł w (7,11). Aniołowie wychwalają Boga wyliczając siedem 

p zymiot w: h` euvlogi,a (błogosławieństwo), h` do,xa (chwała), h` sofi,a (mąd ość), h` 

euvcaristi,a (dziękczynienie), h` timh, (cześć),  h ̀du,namij (moc), h` ivscu,j (siła). Poprzez 

pełnię p zymiot w w p zypadku Ba anka o az w odniesieniu do Boga, doksologie 

ponownie potwie dzają Ich jedność. Poza tym zw  ciliśmy uwagę, że w 7,12 każdy 

at ybut Boga jest podk eślony jako od ębny, podczas gdy w 5,12, w odniesieniu do 

Ba anka, wszystkie, jak wiemy, zostały pot aktowane jako jedna całość.  

  olejnym motywem glo yfikacji Boga jest Jego sp awiedliwość ukazana 

szczeg lnie w dw ch doksologiach (11,15-18; 16,7). Temat ten był obecny także 

w innych (15,3-4; 19,1-2), kt  e jednak zdecydowaliśmy ująć w odmiennej 

pe spektywie. Boża iustitia objawia się w sądzeniu. W kontekście wiecznego 

panowania, B g ot zymuje dziękczynienie od dwudziestu czte ech „sta szych”, że 

dop owadził histo ię zbawienia do końca (11,17). Rozpoczęty eschaton wiąże się 

nie oze walnie z decyzjami Boga odnośnie do odpłaty p o okom i świętym za wie ność 

o az skazującego wy oku dla na od w, czyli mieszkańc w ziemi. To właśnie oni 

niszczyli (16,18), czyli oszukiwali, dep awowali ziemię w sensie humanitas, poprzez 

g zech bałwochwalstwa. Odpowiednikiem nagrody dla wiernych jest Arka Przymierza, 

znak p zychylności Bożej, natomiast kosmiczne wst ząsy ko espondują z wylaniem 

Bożego gniewu na oponent w. Jeszcze dobitniej sp awiedliwość Bożą ukazuje lex 

talionis (16,5-7). Zgodnie z nią ka a jest adekwatna do popełnionej winy. W Bogu, 

podk eśliliśmy to kilkak otnie, nie ma zemsty, lecz należna odpłata, wy ażona między 

innymi w stwie dzeniu Ap 16,5: „wylali k ew świętych i p o ok w, k ew   wnież pić 

im dałeś”. P awda ta została wypowiedziana w kontekście wylewania siedmiu czasz 

Bożego gniewu (Ap 16). Sp awiedliwość Boża, jak odnotowaliśmy, została 

potwie dzona podw jnym, czyli wia ygodnym świadectwem (16,5.7) Jej podstawę 

stanowi świętość Boga, dlatego Jego wy oki są sp awiedliwe, odpowiadające p awdzie. 

 Uwielbienie Boga znalazło także wy az w pozostałych doksologiach (12,10-12; 

15,1-4; 19,1-8). Ich p zewodnim motywem jest zwycięstwo nad w ogami zbawienia: 

szatanem, Bestią i Wielką Nie ządnicą.  ontekstem dla doksologii opiewającej t iumf 

nad szatanem jest, jak stwie dziliśmy, nie tylko zwycięski k zyż Ch ystusa, ale p zede 
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wszystkim ostateczne k  lowanie Boga i Pomazańca. Oska życiel został st ącony z 

nieba. Nastało zbawienie (h` swthri,a), ujawniła się potęga (h` du,namij) Boga st ącająca 

oska życiela z nieba. Doksologia wzywa do  adości mieszkańc w nieba, ale napawa 

smutkiem mieszkańc w ziemi. Mimo iż są sojusznikami Bestii, a ta jest zależna od 

szatana, p zeżyją g ozę, bo diabeł nienawidzi wszystkich, kt  zy są stwo zeni na ob az 

i podobieństwo Boże. W k  lestwie zła (ziemia, mo ze) nie ma p zyjaźni, lecz niszcząca 

nienawiść (17,16).  

 Podobny zgubny los doświadcza Bestia, kt  a została pokonana p zez świętych, 

mimo że sama ich zwyciężyła, czyli zabiła (Ap 11,7; 13,7).  ontekstem dla doksologii 

sławiącej Boga za jej klęskę, są z jednej st ony p zygotowane już czasze gniewu 

Bożego, z d ugiej zaś niebiańska bliskość Boga względem świętych (15,1-2). Zbawieni 

śpiewają, jak wykazaliśmy, pieśń o zwycięskim Ba anku. Oznaczało to, że celeb owane 

zwycięstwo zostało dokonane p zez Ba anka. Całość doksologicznego hymnu ogniskuje 

się wok ł ok eśleń Boga, kt  y pokonał siły zła na ko zyść swego ludu (15,3-4). Za 

pokonaniem Bestii p zez świętych w obecnym eonie, czyli za okazaną Bogu wie ność, 

musiała się zatem k yć się moc Boża. 

 W końcu najba dziej  ozbudowana doksologia 19,1-8 wysławia Boga za 

zwycięstwo na Wielką Nie ządnicą, Wielkim Babilonem, Wielkim Miastem. Analizy 

wykazały że za tymi ok eśleniami k yją się mieszkańcy ziemi, w ogowie Boga 

i ch ześcijan. Doksologię wy  żnia czte ok otny ok zyk  adości a`llhloui?a. B g jest 

uwielbiany za zbawienie (h ̀ swthri,a),  ozumiane tutaj jako ocalenie, następnie za 

chwałę (h` do,xa) i moc (h` du,namij).  lęska Wielkiego Babilonu wiąże się, jak wiemy, 

z p opagowaniem na skalę światową bałwochwalstwa o az z mo dowaniem sług 

Bożych.  a a ma wymia  wieczny, ostateczny. Auto ami uwielbienia Boga za wy ok na 

Babilonie, są niebianie, także dwudziestu czte ech „sta szych” o az czte y istoty żywe. 

W ten nu t wysławiający Boga włączają się także na ziemi Jego „niewolnicy”, czyli 

„bojący się Pana”, ludzie całkowicie Mu oddani, niezależnie od ich społecznego 

statusu. Uwielbienie wiąże się także z ostatecznym k  lowaniem Boga o az z 

podw jnie zaznaczoną  adością (19,7), ponieważ Małżonka Ba anka ( ości ł) za 

okazaną do końca wie ność, ot zymała bisio , symbol świętości. B g dop owadził ją do 

niebywałej jedności z Ba ankiem. 
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 Ponowne p zywołanie doksologii ukazało nam jeszcze  az motywy ich 

celeb owania. Sp owadziliśmy je do czte ech zasadniczych. To właśnie one mogą mieć 

decydujący wpływ na  ozw j wia y. Ukazują logiczną koncepcję histo ii zbawienia, 

kt  ą wyznaczają kluczowe punkty: stwo zenie, zbawienie, sp awiedliwy sąd Boży, 

małżeństwo z Ba ankiem, czyli ot zymana świętość, kt  a owocuje zjednoczeniem 

z Panem. Doksologie zachęcają, aby wyt wać w czasach ucisku i nie ulegać at akcjom 

p oponowanym p zez w og w Boga i ch ześcijan. Zawa ta w doksologiach duchowość 

ma szczeg lny wymia .  oncent uje się bowiem na wielkich dziełach Boga, o kt  ych 

nie wolno zapomnieć. Ufamy, że p ezentowana p aca p zyczyni się do dalszych, 

ba dziej pogłębionych egzegetycznych studi w nad glo yfikacjami Boga i Ba anka. W 

nich bowiem k yje się duchowy ska biec  ościoła. 
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Oświadczenie 
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