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Abstrakt

W pracy podjeto zagadnienie daty ostatniej Paschy Jezusa. Podstawowym
zrédlem wiedzy o wydarzeniach z ostatniego tygodnia Jego zycia jest Nowy
Testament. Czytajac opis Ostatniej Wieczerzy zauwaza si¢ rozbieznosci pomigdzy
przekazem autorow synoptycznych, a Ewangelig wedlug sw. Jana. Wedlug
synoptykdw powinna to by¢ wieczerza paschalna, a u §w. Jana, w momencie
$mierci Jezusa na krzyzu, Zydzi dopiero przygotowywali sie do niej. Nie majac
jasnego przekazu odnos$nie do charakteru wieczerzy, powstato wiele teorii na ten
temat, ktore zostaly zaprezentowane i omowione w niniejszej pracy. Wobec braku
pewno$ci, co do dnia spozycia Ostatniej Wieczerzy, w tradycji liturgicznej
Kosciota obserwuje si¢ ostrozno$¢ wspdlnot w celebracji tego wydarzenia, co
rowniez zostato przebadane w rozprawie. Ustanowienie Eucharystii, ktére wtedy
mialo miejsce, zwiazalo sic z Msza Swieta i niedziela, a nie corocznym
wspomnieniem. Druga cze$¢ pracy powigzana jest z ksztattowaniem si¢ tradycji

liturgicznej Wielkiego Tygodnia w zwigzku z powstalym problemem.
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Wykaz skrotow

Rekopisy qumranskie:

1Q17 — fragment odpisu z Ksiegi Jubileuszow
1Q18 — fragment odpisu z Ksiggi Jubileuszow
1Q27 — fragment odpisu z Ksiggi Tajemnic

1QH — Zw¢j Psalmow

1QM — Reguta Wojny

1QS — Reguta Zrzeszenia

1QpHab — Peszer do Ksiggi Habakuka

4Q186, 4A561 — Horoskop (teksty kalendarzowe)
4Q317, 4Q318 — Fazy ksi¢zyca (teksty kalendarzowe)
4Q319 — Znaki (tekst kalendarzowy)
4Q320-4Q330 — Miszmarot (teksty kalendarzowe)
4334 — Porzadek $piewu (tekst kalendarzowy)
4Qpls® — Peszer do Ksiegi Izajasza ,,c”

11QtgJb — Targum Ksiegi Jubileuszy

CD — Kodeks Damascenski lub Kodeks Kairski

Pozostale skroty:

1 Hen — Pierwsza Ksigga Henocha

DJD —, Discoveries in the Judean Desert”
UV — promieniowanie ultrafioletowe

VUV - promieniowanie UV o najkrotszej dtugosci fali

Wykaz tabel

Tabela 1, s. 53 — Zestaw starozytnych kalendarzy funkcjonujacych w Cesarstwie
Rzymskim.
Tabela 2, s. 78 — Kalendarz stoneczny qumranczykow — Por. A. Jaubert, La date

de la Cene, Paris 1957, s. 26-27.



Wstep

Jezus jako cztowiek zostal wychowany w rodzinie zydowskiej i $wigtowat
zgodnie ze zwyczajami Narodu Wybranego w I w. n. e. Dzielo zbawienia
dokonato si¢ w konkretnych czasach. Odkrywamy to na kartach Ewangelii, ale 1
dzigki badaniom nad Zyciem codziennym w Izraelu. Wiele kwestii oczywistych
dla apostotow, byto obcych mieszkancom Cesarstwa Rzymskiego lub z czasem
przestato by¢ dla nich zrozumiate. Chrzedcijanstwo stanglo przed zadaniem
gloszenia Dobrej Nowiny ws$rdd ludzi nieznajacych dziejow Izraela 1 jego
oczekiwan. Juz EwangeliSci piszacy dla $wiata poganskiego starali si¢
wythumaczy¢ odbiorcom czg$¢ zachowan, jakich byli $wiadkami. Wraz z
kolejnymi wiekami problem ten narastal, a chrzedcijanie coraz silniej
dystansowali si¢ od judaizmu. Natomiast wspolnoty powracajagce do Prawa
Starego Testamentu byly odtracane i traktowane na rowni z heretykami. Napiecie
migdzy Zydami a Jezusem i Jego uczniami przeniosto si¢ na wszystkich
chrze$cijan. Po zmartwychwstaniu Pana wrogo$¢ narastata, skutkujac catkowitym
oderwaniem si¢ Ko$ciota od Synagogi.

Wsrod opisow oczywistych dla Zydow, a obcych §wiatu poganskiemu,
byla Pascha. Bylo i jest to $wigto upamigtniajace 1 uobecniajace Exodus
Izraelitow z Egiptu. O ile istnienie tego $wieta znane bylo w éwczesnym Swiecie
rzymskim, to jego gleboki wymiar 1 znaczenie przekazywane bylo w rodzinach.
Kazdy Zyd przezywat rokrocznie $wieto indywidualnie, ale i we wspolnocie.
Kazdy identyfikowat si¢ z dzietem Boga, dzigkujac, ze zostal uwolniony, a
jednoczes$nie byla to celebracja catego narodu. Mimo wielu przegranych wojen,
przez ktore Izrael stracit swoja niepodlegtos¢, to niewola egipska miata
najwigksze znaczenie. Bedac pod panowaniem Asyryjczykow, Babilonczykow,
Persow, Seleucydéw czy Rzymian, mieli oni juz odczucie odrgbnosci narodowe;j i
pragnienie powrotu do swojej ojczyzny uswigconej wiarg przodkdw — ziemi
obiecanej Abrahamowi. Uzyskali oni te Swiadomos¢ wlasnie w Egipcie. Znalezli
si¢ tam dobrowolnie jako plemi¢ Jakuba i z czasem do$wiadczali nasilajacych sig¢
represji. Pozwolito im to zateskni¢ za wolnos$cig i swoboda wyznawania swojej

wiary w Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba. Wzywajac w ucisku swego
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prawdziwego Pana, otrzymali odpowiedz: zostali wyprowadzeni poprzez wielkie
dzieta 1 znaki uczynione przez Boga. Pod przywddztwem Mojzesza opuscili Egipt
jako narod z pierwszym nakazem corocznej celebracji §wigta Przej$cia Pana —
Paschy.

Doswiadczyli troski Boga, ktéry ich uwolnil, karmit 1 wprowadzit do ziemi
im przynaleznej od wiekow. Bog spetnil zlozone obietnice, ale ciggle pozostawata
jednak z nich. Wygnanie ludzi z Edenu poprzedzone byto zapowiedzia odkupienia
ludzkosci poprzez jednego z potomkdéw Niewiasty. Skoro Pan spetnia to, co
przyrzeka i wychowuje swoj nardd, to czekano az przysle Mesjasza. Wraz z
kolejnymi niewolami, w jakie popadat Izrael poprzez swoja niewiernosc,
doszukiwano si¢ znakow nadejscia wybranca. Prorocy (nawotujac Izraelitow do
wierno$ci Jedynemu Bogu) przypominaja im regularnie obietnicg, ktora dopiero
miala si¢ wypehi¢. Dodaja przy tym kolejne znaki, dzigki ktérym bedzie mozna
rozpozna¢ Mesjasza. W okresie poprzedzajacym narodziny Jezusa spodziewano
si¢ nowego Dawida i nowego Eliasza. Dwoch Mesjaszy lub jednego taczacego
obie funkcje: prorocka i krdlewska. Czekano réowniez na wybawiciela, ktory
poprowadzi naréd ponownie ku wolnosci, jak dokonalo si¢ to przed wiekami w
Egipcie. Izraelici zapomnieli jednak, Ze obietnica zbawienia zostata zlozona, gdy
cztowiek popadt w niewolg grzechu, a nie utracit polityczng niezaleznosc.

Mimo, ze Jezus wypelia proroctwa mesjanskie nie zostaje przyjety przez
arystokracje i wielu Zydéw z klasy $redniej. Najliczniej na wezwanie Chrystusa
odpowiedzialy nizsze warstwy spoleczne, ktore z niecierpliwosciag wyczekiwaly
czasow chwaty Izraela. Prosci ludzie doszukiwali si¢ znakow, narazajac si¢ przy
tym jednocze$nie na dziatanie falszywych prorokéw i1 mesjaszy, ktdrych nie
brakowalo w tym okresie. Jezus laczy w sobie oczekiwania krolewskie i
kaptanskie, gdyz pochodzi z rodu Dawida 1 nizszego rodu kaptanskiego. Oglasza
wypetnienie obietnicy zbawienia, a w Pasche zasiada do wieczerzy wraz ze
swoimi uczniami. Czyni tak przynajmniej trzykrotnie, ale to ostatnia Jego uczte
opisano szczegotowo. Do dzi§ okresla si¢ ja jako Ostatnia Wieczerze. To
niezwykle wydarzenie zrelacjonowali apostotowie i zostato ono utrwalone przez
wszystkich Ewangelistow. Lamaniem chleba i rozdaniem kielicha z winem
zmienil tradycyjne slowa towarzyszace przy positku sederowym, rozpoczynajac

tym samym ofiar¢ za grzechy §wiata i ustanawiajac Najswigtszy Sakrament. Bylo
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to na tyle charakterystyczne dziatanie, powtorzone podzniej przez Jezusa po
zmartwychwstaniu, ze zmienit On w ten sposob charakter wszystkich
pozniejszych spotkan liturgicznych chrzescijan. Eucharystia stata si¢ sercem
liturgii 1 podtrzymuje zycie Kosciota. Bez konsekrowanego chleba i wina nie ma

jednosci, nie ma komunii chrzescijan.

Problem badawczy

Opisy Ewangelistow sg zrodlem nauki Ko$ciota o sakramentach, a przede
wszystkim naj$§wietszego z nich — bezkrwawej Ofiary Panskiej. Podkresla si¢ jej
charakter paschalny, poniewaz ma swoj poczatek podczas ostatniej Paschy Jezusa.
Sam Syn Bozy dokonczyt ja sktadajac samego siebie na krzyzu w czasie, gdy
Zydzi zabijali baranki paschalne w Swigtyni w Jerozolimie. Zdanie to nie budzi u
wigkszosci chrzescijan watpliwosci, gdyz przyzwyczaili si¢ do niego przez wieki.
Teologom 1 historykom sprawia ono jednak problem, gdy wnikaja w znaczenie
tych tresci. Sw. Mateusz, $w. Marek i $w. Lukasz, okre$lani synoptykami, opisali
Ostatnig Wieczerze jako uroczysta kolacje rozpoczynajaca $wieto Paschy. W
konsekwencji takiego przedstawienia Jezus ukrzyzowany nastepnego dnia,
wedhug ich chronologii, umiera w samo $wi¢to. Inaczej zaprezentowat to §w. Jan,
ktory wspomina ostatni positek Jezusa ze swoimi uczniami, ale podkresla §mier¢
Pana w czasie sktadanych ofiar ze zwierzat, co poprzedzato zydowska wieczerze
paschalng. Wspiera ten przekaz $w. Pawel, okreslajac Jezusa Paschg chrzescijan,
czyli ich barankiem ofiarnym (1 Kor 5, 7).

Praca ma dwa gléwne cele. Po pierwsze: zaprezentowanie rozwigzan
przedstawionego  problemu rozbieznosci w  opisach  wieczerzy, ich
usystematyzowanie i1 ocen¢ zgodng z dostepng wiedzg. Drugim celem jest
przeanalizowanie zalezno$ci ksztaltowania si¢ tradycji paschalnej w Kosciele w
konteks$cie braku pewnos$ci, co do dnia spozycia wieczerzy przez Jezusa.
Dokonana synteza i analiza danych pozwolita na wyciagnigcie wnioskow i
przyczynita si¢ do uwypuklenia spostrzezen dotyczacych tematu.

Tak przedstawiony cel badawczy kieruje ku pytaniom o charakter Ostatniej
Wieczerzy. Czy byta ona uczta paschalna, czy nie? Kolejno te same watpliwosci

pojawiaja si¢ odnosnie do $mierci krzyzowej Jezusa. Jezeli przyznamy, ze
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Nauczyciel z Nazaretu spozyt Pasche, to czy Zydzi sktadali baranki podczas
Smierci Pana? Czy w takim razie §w. Jan Chrzciciel okreslit Jezusa Barankiem
Bozym tylko symbolicznie, a §w. Jan Ewangelista (opisujac ukrzyzowanie) chciat
ten symbol podkresli¢? A moze tylko pozornie te dwa opisy sobie przecza? Moze
chrze$cijanie pochodzenia zydowskiego wiedzieli co$, co poézniejszym ich
braciom nawréconym z poganstwa nie zostato przekazane?

Badajac histori¢ Kosciola pod katem chronologii pasyjnej, zostat
przedstawiony rozwdj tradycji wobec braku wskazania dnia spozycia Ostatniej
Wieczerzy. Najwazniejsze s3 pierwsze cztery wieki chrzescijanstwa, ale w
prezentowanym zagadnieniu zdecydowano si¢ rozszerzy¢ badania dokumentow
koscielnych do Soboru w Nicei w 787 roku uznawanego w Kosciele
rzymskokatolickim za ostatni sobor powszechny. Pod wzgledem rozwoju liturgii
wlaczono w analize rowniez wybrane teksty pozniejsze. Z tego powodu w temacie
pracy zaznaczono X wiek, jako granice poszukiwan.

W IV wieku byta licznie prezentowana we wspélnotach tradycja Swigtego
Triduum rozumianego jako obchody Wielkiego Pigtku, wigilii paschalnej 1 dnia
zmartwychwstania. Poprzedzaly je juz lokalnie celebracje Wielkiego Czwartku,
mimo ze nie byly liczone do Triduum i powigzane byly z przyjmowaniem
pokutnikéw w ciggu dnia, a wieczorem poswiadczone byly S$wiadectwa o
odprawianiu np. w Rzymie mszy upami¢tniajacej wieczerz¢ Pana. Przez kolejne
wieki uktad ten utrwalit sig, a stracil na znaczeniu rozbudowany obrzed chrztu
katechumendéw. Najpdzniej uksztattowata si¢ liturgia poswiecenia ognia 1
paschatu. Teodor Wierzbowski tworzac tabele §wigt koscielnych poczatkiem XX
wieku, zaznacza, ze w Polsce, jeszcze przed przyjeciem chrztu przez Mieszka I,
odbyto si¢ Triduum Sacrum, ale bez obchodow wielkoczwartkowych, ktére
obecne juz byly rok pozniej, w 952 roku (podano rok wedlug tabeli T.
Wierzbowskiego).

Stan badan

Biblisci wielokrotnie wskazuja, ze wiele trudnych do interpretacji
fragmentow Nowego Testamentu jest tak odbieranych, poniewaz zostaty

pozbawione historycznego 1 kulturowego kontekstu. Odrzucajac mozliwosé
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sfalszowania Ewangelii lub bledu jej autoréw, badacz staje przed trudnym
zadaniem odszukania elementow, ktore umykajg naszej wiedzy. Mato tego: juz od
IIT wieku pojawiajg si¢ pierwsze teksty ojcow Kosciota poswiadczajace
odniesienia do sprzecznej relacji Ewangelistow odnoscie do Ostatniej Wieczerzy.
W niniejszej pracy przesledzono propozycje rozwigzania zaistnialego konfliktu w
tekstach natchnionych. Spora cze$¢ teorii powstata w pierwszych wiekach
Kosciota i byta wielokrotnie powielana. Inne pojawity si¢ wspodiczesnie dzieki
dokonanym odkryciom archeologicznym 1 postgpowi technologicznemu.

Poszczegdlne propozycje ukazuja zlozonos¢ powyzszego problemu
odstaniajgc wiele brakdw w naszym poznaniu judaizmoéw okresu drugiej
Swiatyni. Zmiany, jakie si¢ wtedy dokonaty (poprzez styk kultury zydowskiej z
o$ciennymi cywilizacjami), zmienily wiele obszarow zycia w Izraelu. Mimo
wielowiekowej tradycji 1 samoswiadomosci Narodu Wybranego w [ w. n. e.
judaizm byt podzielony jak nigdy wczesniej. Odniesienie do pluralizmu
spolecznego jest niezbedne, jesli sie chee lepiej zrozumie¢ wypowiedzi 1 dziatania
Jezusa. Spotyka si¢ On z réznymi frakcjami pigtnujac wielokrotnie Zle postawione
warto$ci. W okresie mieszania si¢ kultur w obrebie Cesarstwa Rzymskiego
nastapily rowniez zmiany w organizacji zycia dzigki opracowaniu nowego
sposobu odmierzania czasu w obrgbie roku. Wprowadzono kalendarz julianski,
ktéry nie przyjat sic wséréd Zydow, ale z pewnoécig byl uzywany wsrdd
chrzes$cijan. Ewangelie powstaly w czasie przesladowan w $rodowisku Kosciota
swiadomego swojej odrebnosci od judaizmu.

Trudnosci we wskazaniu doktadnej daty Ostatniej Wieczerzy i $mierci
Jezusa bezposrednio wigza si¢ z innym postrzeganiem czasu w starozytnosci, jak i
odmiennymi sposobami jego odmierzania w zaleznosci od regionu. Przywotujac
temat chronologii paschalnej w prezentowanej rozprawie probuje si¢ uaktualni¢
wiedze w tym obszarze oraz zblizy¢ do rozwigzania owej zagadki. Obserwuje si¢
jak réznie ksztattuje sie tradycja Kosciola w zaleznosci od podejscia do tekstu
biblijnego. Zwyci¢za postawa przyjmujaca cate Pismo za bezbledne, przez co
sformutowanie o paschalnym charakterze zarowno wieczerzy jak 1 ofiary Pana,
wyklucza si¢ na poziomie analizy tekstu Ewangelii, ale staje si¢ zywe w tradycji i
pamigci Kosciota. Sprzecznos¢, ktéra moze by¢ tylko pozorna, utrwalita si¢ w

liturgii. Fascynujace jest pytanie: jak doszto do tego, ze to zmysl wspdlnoty
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znalazl rozwigzanie, tam gdzie bibliSci nie odnajduja zgodnej interpretacji?
Obecnie nadal nie ma w pelni satysfakcjonujgcego wyjasnienia. Podawane sg
rozne teorie. Sposrdd nich cze$¢ jest poparta badaniami naukowymi, co
uwiarygodnia podawang argumentacje pozwalajaca oprze¢ si¢ na faktach. Znana
jest powszechnie wypowiedz papieza Benedykta XVI, ktory przedstawit
przekonujace go (jako teologa) rozwigzanie problemu. Nie zobowigzuje on jednak
do wprowadzenia go w nauczanie Kos$ciota i pozostawia przestrzen do dalszej

dyskus;ji.

Zrodla pracy

W pracy wykorzystano teksty ojcow Kosciota dostgpne w jezyku polskim,
prezentowane w roznych seriach patrystycznych. Do zbadania dokumentow
synodalnych z pierwszych wiekow chrzescijanstwa postuzono si¢ gldwnie serig
Synody i kolekcje praw pod redakcja ks. prof. Arkadiusza Barona i ks. prof.
Henryka Pietrasa. Opracowujac teorie tlumaczace rozbiezno$¢ relacji
ewangelicznej przy opisie Ostatniej Wieczerzy zwrocono szczegdlnie uwage na
teori¢ dwoch kalendarzy wpierw zaproponowang przez Annie Jaubert w pracy La
date de la Cene w 1957 r., a zmodyfikowang poczatkiem XXI wieku przez prof.
Colinsa Humphreysa w ksiazce The mystery of the Last Supper w 2011 1. Z tej
publikacji dodatkowo wykorzystano informacje o starozytnych kalendarzach
egipskich 1 powygnaniowym kalendarzu zydowskim opartym na cyklach
ksiezyca.

Tych dwoje naukowcow wraz z prof. Brantem Pitre w ksigzce Jezus i
zydowskie korzenie Eucharystii w 2011 r. (w Polsce pierwsze tlumaczenie
pojawito si¢ w 2018 r.) omowili szczegdtowo zagadnienie Ostatniej] Wieczerzy.
Inne przedstawione propozycje sg zaledwie zarysowaniem problemu. Ks. prof.
Jan Lach zestawit i pogrupowat dla polskiego $rodowiska w 1958 r. powstate
teorie dotyczace daty Paschy Pana w artykule Data Ostatniej Wieczerzy w swietle
dokumentow znad Morza Martwego. W 2020 r. jego prac¢ poszerzyl 1 uzupetnit o
nowe propozycje ks. prof. Mariusz Rosik prezentujgc artykut The Dispute over
the Date of the Last Supper. Its Chronology Revisited. Obie pozycje byly pomocne

przy podsumowaniu aktualnego stanu badan.
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Analizujagc badania prowadzone nad relikwiami zwigzanymi z meka
Jezusa postuzono si¢ glownie zbiorem referatow zamieszczonych na stronie
internetowej po konferencji: Proceedings of the International Workshop on the
Scientific approach to the Acheiropoietos Images z 2010 r. Sympozjum
poswigcone byto niezwyklym artefaktom takim jak Catun Turynski, Sudarion z
Oviedo, Tunika z Argenteuil itp. Pamigtajac, ze pisma Nowego Testamentu nie sg
zapiskiem $cisle historycznym, chce si¢ jednoczes$nie wykazac ich rzetelnos¢ w
wielu opisach. Odkrycia archeologiczne i badania nad w/w artefaktami wykazuja
kompatybilnos$¢ z materialnymi $wiadkami omawianych wydarzen.

Opracowujac  judaizmy okresu drugiej Swiatyni postuzono sie
monografiami ks. dr. hab. Sylwestra Jedrzejewskiego U korzeni zta z 1997 r. 1
Biblia i judaizm z 2007 r. oraz ogdélnymi wprowadzeniami. Najwazniejsze z nich
to: Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej okresu biblijnego i
rabinicznego autorstwa Icchaka Rapoporta 1 ks. prof. Mariusza Rosika z 2009 r.,
praca prof. Jamesa VanderKama Wprowadzenie do wczesnego judaizmu z 2000 r.
(w Polsce w 2006 r.) oraz Instytucje spoteczne i religijne Starozytnego Izraela
Romana Krawczuka z 2009 r. Cytujac lub powolujac si¢ na tres¢ zwojow
qumranskich, odnalezionych w grotach na zachodnim brzegu Morza Martwego,
postuzono si¢ polskim tlumaczeniem tekstoéw niebiblijnych prof. Piotra
Muchowskiego. Innymi pomocnymi publikacjami z tego zakresu tematycznego
byly: monografia Dziesie¢ lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej z 1999 r. polskiego
biblisty i archeologa ks. J6zefa Milika, zbiorowa praca pod redakcja ks. prof.
Henryka Drawnela i ks. dr. hab. Andrzeja Piwowara Qumran. Pomiedzy Starym a
Nowym Testamentem z 2009 r. oraz ksigzka Hershela Shanksa Tajemnica i
znaczenie zwojow znad Morza Martwego z 1998 r. (w Polsce w 2002 r.).

Omawiajac praktyki postne w pierwszych wiekach oparto si¢ przede
wszystkim na materiale zrodtowym, ale przy podsumowaniu tematu wsparto si¢
pozycja monograficzng Kochac¢ post o. prof. Adalberta de Vogiie z 1993 r. (w
Polsce w 2010 r.) oraz Dziejami Triduum Paschalnego o. prof. Kazimierza Lijki z
2012 r. Odnoszac si¢ do sporu z III wieku dotyczacego dnia $wigtowania
Wielkanocy prace rozpocz¢to od opisu dokonanego przez Euzebiusza z Cezarei w
Historii Koscielnej. Kofczac pace nad paragrafem, wsparto si¢ artykutem ks. prof.

Jozeta Naumowicza Trzy spory o date Wielkanocy z 2006 r., ktéry réwniez byt
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pomocny przy omodwieniu tworzenia si¢ chrzedcijanskich kalendarzy

liturgicznych.

Terminologia

Stosowany w niniejszej pracy termin ,,Swiatynia” zostat zapisany wielka
literg, gdyz jest uznany za czton nazwy wiasnej konkretnego sakralnego budynku,
jakim byla Swigtynia jerozolimska. Dodatkowo, powszechnie wiadomo, ze dla
Zydéw Swiatynia byla tylko jedna. W zwigzku z tym w pracy kazdorazowo
odnoszac si¢ do ,,Swiatyni” (zapisanej wielka litera), ma si¢ na mysli Dom Jahwe.
Analogiczng decyzje podjeto w przypadku uzywania okreslenia ,,okres drugiej
Swiatyni” odnoszacego si¢ do czasu, gdy po powrocie z niewoli babilonskiej
odbudowano w Jerozolimie Dom Pana. Swiatynia zostala zniszczona przez
Rzymian w 70 r. n. e., co konczy tym samym etap w historii Izraela zwigzany z jej
funkcjonowaniem. Ze wzgledu na tematyke pracy oraz wyjatkowosci 1
niepowtarzalno§¢ wydarzenia nazwg ,,Ostatnia Wieczerza” rdwniez kazdorazowo
zapisano z wielkich liter.

Zwoje okreslane jako qumranskie zostaly odnalezione po 1947 r. w
jaskiniach na zachodnim brzegu Morza Martwego w okolicach ruin Chirbet
Qumran. Pojawiaja si¢ dwa odniesienia do geograficznego polozenia znalezisk.
Mozna spotka¢ stwierdzenie, ze sa to ,zwoje znad Morza Martwego”, co
zazwycza] odnosi si¢ do rekopisow powigzanych z qumranczykami. Tak jak
widoczne jest to na poczatku akapitu. Inng formg beda ,,rekopisy odnalezione na
Pustyni Judzkie;” 1 w tym wypadku zazwyczaj jest to szersze odniesienie do
tekstow znalezionych na calym tym obszarze i niekoniecznie powigzanych z
Qumran. W odniesieniu do nich w pracy zamiennie uzywa si¢ okreslenia: zwoje,
rekopisy 1 manuskrypty. Stosuje si¢ rowniez rézne formy zapisu nazwy osiedla. W
rozprawie przyj¢to anglojezyczng transkrypcje: Chirbet Qumran.

Ze wzgledu na nieuregulowany status panstwa Izrael, ktore oficjalnie
powstalo dopiero w 1948 r., przynalezno$¢ rgkopisow byla réwnie
skomplikowana. Wraz z roznymi etapami owczesnego konfliktu na Bliskim
Wschodzie, Izrael (aby wej§¢ w posiadanie manuskryptow) musiat je najpierw

wykupi¢. Ostatecznie wigkszo$¢ z nich znalazta si¢ w rekach naukowcow z
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mi¢dzynarodowego zespotu badawczego. Otrzymaty one wtedy system oznaczen,
gdzie pierwsza cyfra odnosi si¢ do numeru groty, w kolejnosci jej odnalezienia.
Kolejno zapisuje si¢ wielka litere ,,Q”, od nazwy osiedla Qumran, z ktorym
powigzano tworcow zwojow. Na koncu podaje si¢ numer rekopisu lub wtornie
nadang nazwe¢ po przetlumaczeniu tekstu np. Wojna synow swiattosci z synami
ciemnosci, czy Reguta Zrzeszenia. Uzyskaly one wowczas skroty literowe, ktore
W pracy pojawiaja si¢ wraz siglami 1 referencjami biblijnymi np. 1QM, czy 1QS.
Cze$¢ zwojow jest kopiami lub trudno zidentyfikowa¢ dany dokument, w zwigzku

z czym postuguje si¢ wtedy tylko zapisem cyfrowym.

Metoda badawcza

Chcac opracowac temat rozbieznosci opisow Ewangelii, wpierw skupiono
si¢ na wyselekcjonowaniu odpowiednich teorii, ktére reprezentuja kierunki
prowadzonej argumentacji. Poszukujac pierwotnych koncepcji, jakie powstaly w
pierwszych wiekach chrzescijanstwa, skupiono si¢ na przeanalizowaniu tekstow
zrédtowych i zestawiono je w celu dostrzezenia podobienstw tworzacych si¢
zwyczajow oraz przesledzenia ich rozwoju. Calo$¢ starano si¢ przedstawic
chronologicznie, skupiajac na datacji dzieta. Przy trudnosciach w przedstawieniu
daty powstania tekstu kierowano si¢ okresem dzialalnosci jego autora.
Poréwnaniu poddano réwniez wymieniane w pracy teorie. Pozwolito to odnalez¢
faczace je elementy. Poszczegdlne koncepcje opatrzono komentarzem, starajac si¢
oceni¢ stlusznos$¢ zarzutéw lub podawang argumentacje w oparciu o dost¢png
wiedze 1 badania. Najwicksze zainteresowanie zwrocono na teori¢ dwoch
kalendarzy, ze wzgledu na dobre opracowanie jej zalozen i poparcie ich
badaniami. A. Jaubert, prezentujac swoja teori¢, odniosta si¢ rowniez do zrodet
patrystycznych poddajac je analizie, co poszerzono w rozdziale III niniejszej
pracy. Postanowiono zmierzy¢ si¢ z wazniejszymi kontrargumentami teorii dwoch
kalendarzy, widzac mozliwos$¢ jej uaktualnienia. Przeanalizowano w tym celu
podobienstwa terminologiczne migdzy tekstami qumranskimi, a ksiggami
Nowego Testamentu. Na tej podstawie zmodyfikowano jej zatozenia. Wnikliwe
potraktowanie prezentowanego w niej podejScia pozwolilo ukaza¢ wlasne

modyfikacje w jej zatozeniach. Wspodiczesnie opart si¢ na niej rowniez C.
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Humphreys, ktoremu poswigcono mniej miejsca, aby nie powielaé tresci.
Zwrocono uwage na btedne uzywanie u roznych badaczy wspoétczesnych
nazw dni tygodnia, podczas poréwnan kalendarzy stosowanych w starozytnosci.
Gdy oprzemy si¢ na opisie mgki Panskiej w Ewangeliach, punktem odniesienia
jest szabat oglaszany w Swiatyni. Poprawnym byloby wiec wskazywanie liczby
dni przed (lub po) szabacie ogloszonym przez arcykaptanow.
Prezentujac pozycje bibliograficzne w przypisach podawano za kazdym

razem wszystkie informacje ze wzgledu na indeks Hirscha.

Struktura pracy

Prezentowana rozprawa obejmuje cztery rozdzialy, z czego trzy stanowia
opracowanie tematu i analiz¢ zrodet. Rozdzialy pierwszy i trzeci powstaty w
oparciu o Pismo Swicte, dokumenty koscielne i teksty ojcow Kosciota. W swietle
badan nad Biblig wielokrotnie podwazano jej rzetelno$¢ historyczng. Majac
swiadomos¢ specyfiki tekstow Nowego Testamentu, na wstgpnie postanowiono
przedstawi¢ archeologiczne dowody potwierdzajace wiele jego perykop. W pracy
nad tekstem uznanym przez chrzescijan za natchniony, odniesienie do wydarzen
historycznych jest kwestig drugorzedng. Sam tekst ulegal pozniejszym redakcjom,
co jednoczes$nie nie wyklucza traktowania go jako zZrédla wiedzy o Swiecie
starozytnym. Dla zachowania integralnosci tematu dokonano nastgpnie analizy
relacji Ewangelistow o ostatnim pobycie Jezusa w Jerozolimie.

Zwyczajowo, odnoszac si¢ do meki Pana, skupiano si¢ na opisach
rozpoczynajacych sie od Ostatniej Wieczerzy i konczacych na zmartwychwstaniu.
Chronologia pasyjna zostata rozszerzona o caty pobyt Syna Bozego w Jerozolimie
od momentu przybycia do Betanii i uroczystego wjazdu do $wigtego miasta na
osiotku. Rudolf Bultman, niemiecki biblista poszukujacy historycznych faktow i
stow Jezusa uwazal, ze meka Pana rozpoczynajaca si¢ od sceny namaszczenia
stanowi integralng catos$¢, ktora redaktor tekstu kanonicznego ztaczyl w jedng
ksigge biblijng. Rozpoczgcie analizy od sceny z Betanii pozwala rowniez
zaobserwowac, jak zaprezentowana jest chronologia w poszczegdlnych opisach.
Osobno opracowano Ewangelie synoptyczne, majac na uwadze ich zgodno$¢, oraz

Ewangelie wedtug sw. Jana, ktora wykazuje pewng odmienno$¢ tresci zarowno
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pod wzgledem teologicznym, jak i historycznym.

Tekst biblijny jest podstawa przy omawianiu wydarzen paschalnych 1
dlatego zaprezentowany zostal w pierwszej kolejnosci. Natomiast analiza
dokumentow powstatych w pierwszych wiekach chrzes$cijanstwa i wypowiedzi
ojcow Kosciota zamykaja prace. Uwypukla to druga cze$¢ tematu pracy, a
mianowicie wplyw spornej daty Ostatniej Wieczerzy na proces ksztattowania si¢
tradycji Kos$ciola. Szczego6lnie zwraca uwage przede wszystkim brak
wspomnienia liturgicznego w Wielkim Tygodniu do III wieku. Wyszczegolniono
przy opracowaniu tego materiatu praktyki postne w pierwszych trzech wiekach,
doszukujac si¢ powoddéw podejmowania ascezy we wszystkie §rody, piatki 1 w
okresie poprzedzajagcym Niedziele Zmartwychwstania. Poczatkowo post 1 chrzest
mocno powigzane byly teologicznie z meka Pana, co pozwala wyciaggnaé pewne
wnioski przy omawianiu wydarzen poprzedzajacych ukrzyzowanie. Osobno
omoOwiono rowniez spor toczacy si¢ wokot charakteru Wielkiego Pigtku oraz daty
swietowania Wielkanocy. Pozostate paragrafy omawiaja proces ksztaltowania si¢
Triduum Paschalnego z gtéwnymi tradycjami utrwalonymi przez kolejne wieki w
Kosciele powszechnym. Dokonano tego poprzez przesledzenie dostgpnych
dokumentow 1 wypowiedzi ojcéw Kosciola.

Rozdziat drugi to prezentacja réznych propozycji thumaczacych rozdzwigk
mi¢dzy opisami Ostatniej Wieczerzy w Ewangeliach. Poprzedzono je paragrafem
o kalendarzu ksigzycowym, stosowanym w judaizmie po niewoli babilonskie;.
Wiasciwie byta to kombinacja obliczen opartych na obserwacji Stonca i Ksigzyca.
Na podstawie roznych metod liczenia czasu w obrebie doby powstala pewna
grupa teorii, ktéra omowiono osobno wzgledem teorii dwoch kalendarzy i
propozycji skupiajacych si¢ na réznym rozumieniu Paschy. Na tej podstawie
niektérzy negowali lub utwierdzali paschalny charakter Ostatniej Wieczerzy.

Najwigcej miejsca poswiecono teorii dwoch kalendarzy. Zdecydowano si¢
na to ze wzgledu na jej rozbudowang argumentacje. Dodatkowo poparta jest
zrédlami patrystycznymi, z ktdrymi mozna si¢ skonfrontowac. Zazwyczaj styszac
o niej ma si¢ na mysli oryginalng jej form¢ zaprezentowang przez Annie Jaubert.
Zostala ona poddana silnej krytyce, z ktorg postanowiono si¢ zmierzy¢
podwazajac najpowazniejsze z argumentow. Najnowsze jej modyfikacje zostaly

dotaczone do siddmego paragrafu rozdziatu Il prezentowanej pracy. Bazuja one na
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tym samym zatozeniu, przez co postanowiono nazwe ,teoria dwéch kalendarzy”
rozszerzy¢ 1 potraktowa¢ jako okreSlenie calego zbioru koncepcji. Podobnie
uczynili to ks. prof. Jan Lach i ks. prof. Mariusz Rosik grupujac inne teorie i
zamykajac w pewne ramy koncepcyjne. Pod koniec rozdzialu drugiego
zamieszczono autorskie propozycje omawianej teorii. Powoduje to zmiang
pierwotnych zatozen teorii kalendarzowej 1 tlumaczy rozbiezno$¢ opisow
ewangelicznych, nie podejmujgc przy tym problemu rzeczywistej chronologii
wydarzen pasyjnych.

Ostatni rozdzial podsumowuje zebrane i przeanalizowane informacje z
uwzglednieniem  szerszego  komentarza. Ze  wzgledu na  potrzebe
usystematyzowania zaprezentowanych teorii, ich podsumowanie zostato
przedstawione osobno wzgledem zrddet patrystycznych. Podobnie, chcac
podsumowac¢ wyniki przeprowadzonych badan nad dokumentami Ko$ciota i
tekstami ojcow Kosciota, postanowiono zebra¢ je w osobnym paragrafie. Catos¢
zwienczona jest wnioskami koncowymi sformutowaniami na podstawie
zebranego materiatu oraz zakonczeniu wskazujac efekty pracy, ktére jednoczesnie
wyznaczaja kierunek dalszym mozliwym badaniom. Analizujac druga czgs$é
podejmowanego tematu, a wigc ksztattowanie si¢ tradycji paschalnej, uwypuklono
mocny akcent padajacy na Wielki Pigtek 1 Niedziele Zmartwychwstania w
pierwszych wiekach chrze$cijanstwa, co Msze Wieczerzy Panskiej odprawiang w
Wielki Czwartek od poczatku stawia niejako ,,w cieniu” tych dwoch tradycji

liturgicznych.
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I. Biblijne zrodla chronologii wydarzen paschalnych

Poszukujac biblijnych Zzrodet opisujacych meke Pana rozpocza¢ nalezy od
jej zapowiedzi w Starym Testamencie. Juz protoewangelia wskazuje na cierpienie
jakiego doswiadczy potomstwo Niewiasty (Rdz 3, 15). W konsekwencji wejscia
zta w $wiat, poprzez doswiadczenie go przez pierwszych ludzi, szatan uzyskat
pewna wladze nad stworzeniem. Zalamata si¢ pierwotnie dobra i czysta natura
istot zyjacych. Pojawily si¢ brutalno$¢, rywalizacja, chciwo$¢ i1 wiele innych
sktonnosci, ktore sprawily, ze szatan domaga si¢ dusz ludzkich. Bég od razu
zapewnit pierwszych rodzicow, ze nadejdzie zbawienie, ktore bedzie ich
udzialem. Konieczna jednak bedzie ofiara. Poznanie zta poprzez do$wiadczenie
(heb. jada") zaskutkowalo $miercig'. Element bolu i meki byl wielokrotnie
zapowiadany przez prorokéw opisujacych nadejscie oczekiwanego Zbawiciela
( np. Iz 50, 4-7; 52, 13-53, 12; Am 8§, 9-10; Za 11, 13; 12, 7-9; Dn 9, 25-26).
Cierpienie 1 $mier¢ staly si¢ konsekwencja kontaktu ze ztem, nawet jesli dany
czlowiek nie przyczynit si¢ do niego wlasnym postgpowaniem. Charakterystyczny
Psalm 22, okreslany mianem mesjanskiego, niemal podsumowuje i streszcza to,
czego doswiadczy¢ miat Mesjasz 1 doswiadczyt Jezus. Wszystkie proroctwa
wypetniaja si¢ w Nim, a zwlaszcza te dotyczace Jego meki i $mierci krzyzowe;.

W Starym Testamencie pojawiaja si¢ zapowiedzi i proroctwa, ale podstawa
do odtworzenia ostatniego tygodnia ziemskiego zycia Jezusa sa oczywiscie
Ewangelie. Podejmowano si¢ juz zadania zestawienia zapisanych tam wydarzen
paschalnych. Dokonywano tego w réznych celach. Poddawano krytyce, aby
wskaza¢ znaczenie symboliczne danych obrazéw i oddzieli¢ je od historycznych
zapisOw. Probowano odtworzy¢ najbardziej prawdopodobng wersje wydarzen
zycia Jezusa, a wiec 1 ostatnich Jego dni, czy starano si¢ wyodrebni¢ opisy
sprzeczne. Biorgc pod uwage tytul niniejszej rozprawy zostanie to uczynione
ponownie w celach kompilacyjnych oraz aby zachowaé integralno$¢ tematu.
Dotychczas podejmujac dyskusje o dacie Ostatniej Wieczerzy analizowano
gléwnie wydarzenia trzech dni poprzedzajacych §mier¢ Jezusa. W dalszej czesci

pracy rozszerzone zostanie to o caly pobyt Pana w Jerozolimie przed $wigtem

1 D. Dziadosz, Drzewo poznania dobra i zta a koncepcja Stworcy w Rdz 2,4b-3,24, ,,Biblica et
Patristica Thoruniensia”, t. 7/2 (2014), s. 95-98.
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Paschy. Pozwoli to szerzej spojrze¢ na precyzyjno$¢ poszczegdlnych opisow.
Autorzy nadali specyficzne cechy swoim dzietom, co sprawia, ze skupili swoja

uwage na konkretnych elementach, a inne potraktowali ogdlnikowo.

1. W poszukiwaniu historycznosci Ewangelii

Biblia wielokrotnie poddawana byta krytyce. Niektore wnioski pozwalajg
lepiej ja zrozumieé, inne sg zwyklym przejawem sceptycyzmu. Wsrdd oséb
majacych spory wkitad w rozwoj nauk biblijnych z pewnoscig nalezy wymieni¢
Rudolfa Bultmanna. Poszukiwat on historycznych stow 1 faktoéw z zycia Jezusa
(ipsissima verba et facta Jesu). Zapoczatkowat, wraz z Martinem Dibeliusem, nurt
biblistyki zwany krytyka form?, ktory wptynat znaczaco na sposob postrzegania i
badania Nowego Testamentu. Nauczanie wspolnot zmienitlo swoj charakter
probujac ukazac¢ Jezusa historycznego. Oczywiscie nie brakuje zarzutéw odno$nie
do metod krytycznych zastosowanych przez R. Bultmanna i M. Dibeliusa,
niemniej ich wklad w analize tekstow nowotestamentalnych jest odczuwalny do
dzi$. Uznajac, ze Ewangelisci byli jedynie redaktorami zbierajagcymi w cato$¢
przekazywane ustnie opowiesci, umniejsza si¢ ich rolg. Ich wktad staje si¢
zanieczyszczeniem, ktorego nalezy si¢ pozby¢ lub widzi si¢ ich prace jak spdjniki
w zdaniach. Chcac oczys$ci¢ oryginalne tresci z dodatkéw redakcyjnych krytycy
rozcztonkowywali tekst natchniony uwazajac, ze docieraja do prawdziwego
przekazu. Te poszukiwania 1 proby oddzielania faktow od znaczenia
teologicznego sg obecnie powszechnie znane i praktykowane. Chcac ustali¢ date
Ostatniej Wieczerzy rowniez stara si¢ wyodrebni¢ przede wszystkim szczegoty
historyczne. W niniejszej pracy zostanie na to zwrocona uwaga, ale i ukazane

zostanie jak ksztattowata si¢ tradycja, czyli jak wydarzenie historyczne, ktorym

2 Kirytyka form — dziedzina biblistyki powstata koncem XIX wieku w Niemczech. Polega na
analizie tekstu biblijnego w celu oddzielenia pierwotnych fragmentdéw od pracy redaktorow,
czyli autorow ksiag. Tworcy krytyki form zatozyli, ze poczatkowo spisano pojedyncze
historie na potrzeby poszczegdlnych gmin chrzescijanskich. Czgs¢ z nich miata mie¢ cechy
opowiadan o czynach Jezusa, opisow cudow oraz mow. W zwigzku z tym, wedhlug
zwolennikow tego nurtu, wiele wydarzen opisanych przez Ewangelistéw mogto nigdy si¢ nie
wydarzy¢. Badacze oprocz wyodrgbnienia pierwotnych fragmentow okreslaja rowniez ich
form¢ oceniajac do jakiego gatunku literackiego mozna je zaliczy¢. Wzoruja si¢ na tekstach
starozytnych przetrwatych do naszych czaséw. — R. Bultmann, The new Approach to the
Synoptic Problem, [w:] Existence and Faith. Shorter Writings of Rudolf Bultmann, ed. S.
Ogden, Cleveland — New York 1973, s. 40-41.
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byta Ostatnia Wieczerza Jezusa, wplyngto na zycie pozniejszych gmin
chrzescijanskich. Uwypukli si¢ to co byto dla nich najwazniejsze i jak odnosili si¢
do tego. Ustalenie wlasciwej chronologii jest jednym z celow, gdyz rownie
ciekawym jest podej$cie wspdlnot 1 rozwoj tradycji Kosciota.

O ile krytyka form skupila si¢ na wewnetrznej strukturze tekstu, badajac
wyrazenia 1 formy literackie stosowane na rdéznych obszarach, tak wspolczesnie
chcac zweryfikowac historycznos¢ Ewangelii coraz chetniej korzysta sie z badan
archeologicznych. Wystarczy podaé kilka przykladéw, ktére znakomicie ukazuja
jak znaleziska utwierdzaja przekaz Nowego Testamentu. Przez wieki nie mozna
byto zidentyfikowa¢ dziedzinca, gdzie Jezus byt sadzony przez Poncjusza Pifata.
Nazwa Gabbata, okre$lone przez §w. Jana jako ,,miejsce wylozone kamieniami”
(J 19, 13) nie pasowato do zadnego znanego stanowiska archeologicznego.
Dopiero w XX wieku odkopano dziedziniec twierdzy Antonina bgdacy siedziba
garnizonu rzymskiego i odnosi si¢ go do wspomnianego fragmentu Janowego?.
Podobnie bylo z Sadzawka Betesda, ktorg wymienia jedynie $w. Jan. Wiele
opisow z jego Ewangelii uznaje si¢ za symboliczne lub zmienione dla
uwydatnienia przekazu teologicznego. Nie mogac odnalez¢ wymienionej
sadzawki zaczg¢to podejrzewac, ze nigdy nie istniata. Zmienito si¢ to w 1888 roku,
gdy natrafiono na nig badajgc teren w okolicy kosSciota §w. Anny. Zgadza si¢
zarowno jej wyglad, jak i1 usytuowanie w poétnocno-zachodniej cz¢sci Jerozolimy
(aktualnie jest to dzielnica muzulmanska, w starej cze$ci miasta)?.

Przede wszystkim za historyczne traktuje si¢ zapiski §w. Lukasza z
Dziejow Apostolskich. Szczegdlowe opisy miejsc, nazw geograficznych, jak i
tytuly urzednikow sg zaskakujaco precyzyjne. Niektore doceniono dopiero w XX
wieku, po odnalezieniu wielu artefaktow. Ostatecznie przyznaje si¢ racje w
kwestii panowania wladcow. Podwazany spis ludnosci, o ktorym wspomina na
poczatku Ewangelii, miat miejsce. Udowodniono, ze w Cesarstwie regularnie je
przeprowadzano. Dodatkowo papirus znaleziony w Egipcie wyraZnie zaznacza, ze
ludzie mieli uda¢ si¢ wtedy do miejsca swojego pochodzenia. Natomiast
problematyczna pozycja Kwiryniusza, jako wielkorzadcy Syrii, zostala

rozwigzana. Wnioskuje si¢ aktualnie, ze piastowat on 6w urzad dwukrotnie, a

3 W. Albright, The Archaeology of Palestine, Baltimore 1960, s. 141.
4 F. Bruce, Archaeological Confirmation of the New Testament, [w:] Revelation and the Bible.
Contemporary Evangelical Though, red. C. Henry, Grand Rapids 1969, s. 329.
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wigc 1 wtedy, gdy narodzit si¢ Jezus. Wynika to z inskrypcji znalezionej w
Antiochii’.

Podobnie okazato si¢ z potozeniem miasta Ikonium. Pisarze rzymscy, a
wsrod nich Cycero, umiejscawiali je w Likaonii, natomiast $w. Lukasz nie. Racje
przyznawano Cycero az do 1910 roku, gdy znaleziono monument z zapiskiem
okre$lajgcym Ikonium jako miasto frygijskie®. Inna inskrypcja utwierdza przekaz
o zgromadzeniu (ékkAncia) w teatrze w Efezie, podczas ktorego doszto do
zamieszek. Okazato si¢, ze w tym miescie rzeczywiscie zbierano si¢ wiasnie w
teatrze, a nie w prywatnych domach’. Kolejne przyklady dotyczg tytutdéw osob
wymienianych w Ewangeliach lub Dziejach Apostolskich, ktore zostaty
potwierdzone dzigki zapiskom na murach odnajdywanych przez archeologéw. Sw.
Lukasz okresla Galliona prokonsulem (Dz 18, 12) i tak tez pojawia si¢ na
inskrypcji z Delf. W innym miejscu pada sformutowanie ,,przedniejszy onej
wyspy” (Dz 28, 7) w odniesieniu do niejakiego Publiusza z Malty. Identyczne
okreslenie odnaleziono na wyspie. Ostatnim przyktadem, dotyczacym $w.
Lukasza, niech beda politarchowie Tesaloniki (Dz 17, 6). W znanej literaturze
klasycznej nie pojawia si¢ taki tytul przez co uznano, ze to blad w ksiedze
Nowego Testamentu. Tak by prawdopodobnie pozostato, gdyby nie odkryto
kilkunastu inskrypcji z tym stowem, z czego pi¢¢ z nich odnosito si¢ do wiadz
miasta Tesaloniki®.

W kwestii Ostatniej Wieczerzy archeologia niewiele moze pomoc. Nie da
si¢ doktadnie ustali¢ miejsca, gdzie zebrat si¢ Jezus z apostotami. Podaje si¢
region potudniowo-wschodni w dzielnicy obecnie okreslanej jako essenska.
Twierdzi si¢ tak ze wzgledu na umiejscowienie bramy essenskiej w tej czesci
muréw okalajacych starozytng Jerozolime. Tradycja wskazuje ,,sale na gorze”
(Mk 14, 15), obecnie utozsamiang z pomieszczeniem w stylu gotyckim z
muzutmanskimi elementami. Opiekuja sie nia Zydzi i wpuszczaja turystow nie
pobierajac opfat. Jest jednak pusta komnata pozbawiona czci. Franciszkanie

postawili kaplice przylegajaca do $Sciany tego budynku. Nie ma jednak pewnosci,

(V)]

J. Elder, Prophets, Idols, and Doggers, New York 1965, s. 159-160.

J. Free, Archaeology and Bible History, Wheaton 1969, s. 317.

7  F. Bruce, Archaeological Confirmation of the New Testament, [w:] Revelation and the Bible.
Contemporary Evangelical Though, red. C. Henry, Grand Rapids 1969, s. 326.

8 F. Bruce, Archaeological Confirmation of the New Testament, [w:] Revelation and the Bible.

Contemporary Evangelical Though, red. C. Henry, Grand Rapids 1969, s. 325.

(o)}
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aby bylo to to miejsce zwlaszcza, ze sg inne pomieszczenia pretendujace do miana
»sali na gorze”. O ile badania archeologiczne dotychczas nie ustality miejsca
wieczerzy, tak w kwestii dnia jej spozycia przyczynity si¢ do powstania teorii
dwoch kalendarzy po odkryciu tzw. zwojow qumranskich. Po$wigcone sa jej
paragrafy 6 1 7 w rozdziale II niniejszej pracy.

Archeologia pomogta réwniez rozwiac¢ cze$¢ watpliwosci, co do wydarzen
pasyjnych. W Cezarei Nadmorskiej odkopano napis poswiadczajacy tytut 1 imi¢
Poncjusza Pitata. Wczes$niej podwazano jego istnienie 1 zajmowang pozycj¢
uznajac relacje Jozefa Flawiusza za niewystarczajgcg®. Skazal on Jezusa na $mieré
krzyzowsa, czego domagat si¢ thum. Spierano si¢ jak doktadnie przebiegaty te
egzekucje i czy w ogdle byly stosowane na Zydach. Okazuje sie, ze w zwojach
qumranskich pada okreslenie ,,powiesi¢ na drzewie” 1 mowa jest o przybijaniu
konczyn skazancow. Trwaty dyskusje, czy bylo to wieszanie zwlok, jako
hanbigcej kary za bluznierstwo, czy tez krzyzowanie tak jak stosowali to
Rzymianie. Ostatecznie ustalono, ze chodzito o zywego cztowieka, gdyz
nielogicznym byloby przybijaé koficzyny u martwego skazafica. Zydzi stosowali
te kar¢ w okresie hasmonejskim. Komentarz do Nahuma wspomina o
ukrzyzowaniu grupy faryzeuszy, a Zwdj Swigtyni wyraznie zaznacza, ze maja to
by¢ zywi przybijani do drzewa!®. Sam proces zostal dokladnie opisany przez
Ewangelistow, ale brakowato pozachrzescijanskiego zrodta mogacego potwierdzi¢
wszystkie elementy.

W 1968 roku w Jerozolimie natrafiono na masowy grob z 35 szkieletami z
I w. n. e. Najprawdopodobniej byli to powstancy z 70 roku. Szczegdlnie
interesujace sa szczatki cztowieka zidentyfikowanego jako Johanana ben
Ha’galgol. Byl to ukrzyzowany dwudziestokilkuletni me¢zczyzna. Jego stopy
wygieto na zewnatrz, a pojedynczy czworoboczny gwozdz przebit piete
uszkadzajac Sciegno Achillesa. Kosci piszczelowe i strzatkowe zlamano poprzez
silne uderzenie. Wzmianka o tym zwyczaju pojawia si¢ w Biblii (Wj 12, 46; Ps

34,21;Za 12, 10;J 19, 36)'.

9  D. Dockery, M. Kenneth, R. Sloan, Foundations for Biblical Interpretation. A Complete
Library of Tools and Resources, Nashville 1994, s. 361.

10 E. Puech, Manuskrypty znad Morza Martwego a Nowy Testament. Nowy Mojzesz, czyli o
kilku praktykach prawa, [w:] Qumran. Pomigdzy Starym a Nowym Testamentem, red. H.
Drawnel, A. Piwowar, Lublin 2009, s. 218-225.

11 N. Geisler, Baker Encyklopedia of Christian Apologetics, Grand Rapids 1998, s. 48.
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Obecnie Kosciot katolicki jest w posiadaniu niezwyklych przedmiotéw
takich jak wspomniany Catun Turynski, Sudarion z Oviedo, Chusta z Manopello,
Tunika z Argenteuil, obraz Naj$§wigtszej Maryi Panny z Guadelupe i wiele innych.
Kazdy z nich zostal przebadany, a rezultaty wprawiaja w zdumienie. Nauka nie
jest w stanie potwierdzi¢ ich autentyczno$ci, gdyz wymykaja si¢ znanym
technikom utrwalania obrazow. Kazdy z tych przedmiotow cechuje si¢
nietypowym pochodzeniem, ktorego zwyczajnie nie da si¢ wytlumaczy¢ na
podstawie obecnie posiadanej wiedzy, a tym bardziej na poziomie wiedzy z czasu
ich powstania.

Najbardziej rozpoznawalny jest Catun Turynski. Zydowski materiat
pogrzebowy stosowany do owini¢cia ciata zmarlego podczas pierwszych
czynno$ci zatobnych tuz po oczyszczeniu i namaszczeniu wonno$ciami. W
przypadku Jezusa od razu zawini¢to Jego cialo w calun ze wzgledu na
rozpoczynajacy si¢ szabat. W niedzielg o poranku kobiety spieszyty si¢ (Mt 28, 1;
Mk 16, 2; Lk 24, 1;J 20, 1), aby zdazy¢ zanim minie trzeci dzien od ztozenia do
grobu. Rozpoczynal si¢ wtedy proces gnilny i byloby juz za pdzno na
balsamowanie. Uktad materialow podczas zmartwychwstania nie ulegt
przemieszczeniu zgodnie z opisem ewangelicznym. Byto to zaskakujace, gdyz
wszelka proba wydostania ciala musiata wigzac¢ si¢ z naruszeniem uktadu catunu.
Tradycja utrzymuje, ze 6w materiat zostat zabrany przez uczniéw i przechowany
do dnia dzisiejszego.

Co moze na jego temat powiedzie¢ nam nauka? Probowano ustali¢ kiedy
powstal materiat oraz w jaki sposob utrwalil si¢ wizerunek. Przeanalizowano
uktad ciata pod katem medycznym oraz przebadano probki krwi. Zbadano
zardbwno rodzaje wiokien, ich wystepowanie jak i uzyto datacji radioweglowe;.
Calun analizowali chemicy, botanicy, medycy i1 wielu innych specjalistow.
Odnaleziono na nim przede wszystkim wizerunek mezczyzny, slady krwi, pytki
kwiatowe 1 inne pytly, ktore osiadly migedzy widknami. Podsumowujac catoksztalt
dokonanych badan ustalono, ze wizerunek me¢zczyzny w niezrozumiaty dla nauki
sposob zostal utrwalony na materiale. Wiadomo, ze samo zabarwienie powstalo w
wyniku przedwczesnego starzenia si¢ zewngtrznych tkanek Inu w wyniku
naswietlenia 1 wytworzenia ciepla o bardzo specyficznym nate¢zeniu i dtugosci

trwania. Analizy laboratoryjne ukazuja, ze zabarwienie wtokien powstalo w
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ztozonym procesie fotochemicznym trwajacym zaledwie nanosekundy. Nie jest to
malowidto 1 wyklucza si¢ mozliwo$¢ naniesienia barwnikéw na materiat przez
cztowieka. Obecnie podobny efekt zmiany barwy materialu mozna odtworzy¢
przy uzyciu wigzek laserowych o specjalistycznym uktadzie, ale tylko na matym
obszarze. Wykonanie wizerunku wielkosci ciata czlowieka mogloby by¢ mozliwe
tylko przy uzyciu kilku specjalistycznych laserow z promieniowaniem UV 1 VUV,
czyli jest wlasciwie niewykonalne w obecnym czasie. Tym bardziej nie bylto to
mozliwe w wiekach wcze$niejszych!?. Niezalezne badania przeprowadzono na
cieniu ciata ludzkiego. Takie zjawiska powstaly na murach i chodnikach po
wybuchu bomb atomowych w Hiroszimie 1 Nagasaki. Ogromna ilos¢ energii
atomowe] przeszla przez rozne elementy materii 1 spowodowatla ich catkowity
rozpad. Przedmioty i ludzie ostonili jednoczesnie przestrzenie za sobg absorbujac
$wiatlo i ciepto. Jedynym $ladem tych procesow pozostaly cienie na murach, ktore
w rzeczywisto$ci zachowaty swdj odcien sprzed wybuchu, a pozostata przestrzen
zostala rozjasniona. W tych dwoch miastach zaszedt odwrotny proces niz na
Catunie, gdzie zabarwienia powstaly od naswietlen'3. Badania te nakierowuja nas
na zrozumienie procesu zmartwychwstania. Cialo Jezusa wygenerowato tak
specyficzne promieniowanie zardwno pod wzgledem natezenia jak 1 czasu
trwania, ze spowodowato przedwczesne starzenie si¢ widkien Inu, ale nie ich
degradacje, jak w przypadku wybuchdéw nuklearnych.

Plamy krwi z Catunu odpowiadajag zmianom anatomicznym ciala, ktore
nalezato do martwego cztowieka poddanego torturom tuz przed owinigciem go w
catun. Cierpienia jakich doznal sg na tyle specyficzne, ze mogly powsta¢ w
wyniku ukrzyzowania. Grupa krwi zmartego to AB charakterystyczna dla
mieszkancow Srodkowego Wschodu. Rany mu zadane odpowiadaja opisom
ewangelicznym. Sam materiat po badaniu metodg radioweglowa wskazat wieki
srednie, ale najprawdopodobniej doszto do zanieczyszczenia probek, przez co

wynik jest niewiarygodny, a pozostate informacje wskazuja na I wiek naszej ery.

12 G. Baldacchini, P. Di Lazzaro, D. Murra, A. Santoni, Sub-micrometer coloration depth of
linens by vacuum ultraviolet radiation [w:]
http://www.acheiropoietos.info/proceedings/DiLazzaroWeb.pdf, (20.08.2021).

13 S. Kish, Why did the atomic bomb dropped on Hiroshima leave shadows of people etched on
sidewalks?, [w:] https://www.livescience.com/nuclear-bomb-wwii-shadows.html,
(20.08.2021).
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Nawet pytki kwiatowe pochodza z roslin kwitnagcych wiosng na terenie
Palestyny!'4.

Sporo nowosci odkryto podczas serii prac archeologicznych na Pustyni
Judzkiej. Same manuskrypty znalezione na zachodnim brzegu Morza Martwego
dotycza gtownie Starego Testamentu. Natomiast przy badaniach nad Ewangeliami
pomocne jest gtownie poszerzone tto historyczne okresu powstawania tych ksiag 1
naswietlenia form literackich stosowanych w tym czasie. Jako konsekwencja
odkry¢ w okolicach Qumran bgda poszukiwania w dalszych obszarach Pustyni
Judzkiej. Jednym z nich sg badania prowadzone po$rod starozytnych cmentarzy z
I wieku. Cze$¢ uczonych podwazata autentycznos¢ Catunu Turynskiego ze
wzgledu na jego duze rozmiary. Ich watpliwosci potwierdzaty znalezione groby z
czego wynikato, ze tak duzych calunéw uzywano dopiero w Sredniowieczu. W
2000 roku wsrod wykopalisk prowadzonych w Akeldama odkryto ciata owinigte
w jednolitg tkaning takg jak Catun Turynski potwierdzajac jednoczesnie, ze tego
typu catuny byty stosowane nawet sze$¢ tysigcy lat temu, a wiec tym bardziej
bylo to mozliwe w przypadku Jezusa'>. Rzadko$¢ danego zwyczaju nie oznacza
catkowity jego brak.

Sudarion z Oviedo, przechowywany w Hiszpanii, jest chustg
przedpogrzebowg naktadang na twarz zanim cate ciatlo zostanie owini¢te calunem
1 zabezpieczone specjalnymi opaskami. Panowato przekonanie, ze wszystkie
elementy majace stycznos$¢ z krwig denata powinny by¢ zlozone w grobie razem z
nim. Naktadano wigc sudarion ponownie na glowe zmartego juz owinigtego w
calun. Jezusowi rowniez natozono taka chuste. Nie wida¢ na niej S$ladow
zmartwychwstania, ale §lady powstate od krwi 1 potu s3 zgodne z pozostalymi
relikwiami oraz opisami me¢ki z Nowego Testamentu'®,

Historia Chusty z Manopello jest inna. Tradycja przekazuje, ze powstata
tuz przed ukrzyzowaniem. Sw. Weronika miata podej$é do Jezusa i otrzeé mu

twarz z potu, krwi 1 brudu, gdy ten niost belke krzyza. W zamian za ten gest na

14  G. Lucotte, A. Marion, Tunika z Argenteuil i Catun Turynski. Podsumowanie badan, Krakow
2008, s. 102 1 246.

15  D. Fulbright, Akeldama repudiation of Turin Shroud omits evidence from the Judean Desert,
[w:] http://www.acheiropoietos.info/proceedings/Fulbright AkeldamaWeb.pdf, (16.08.2020).

16 J. Ferndndez Sanchez, The Sudarium of Oviedo and the Shroud of Turin. A question of
authenticity, [w:] http://www.acheiropoietos.info/proceedings/FernandezWeb.pdf,
(16.08.2020).
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materiale utrwalit si¢ Jego wizerunek. Przechowywany jest on w Manoppello,
rowniez we Wloszech. Zgodnie z procesami rozktadu tak cienki materiat jak ten,
powinien juz dawno ulec degradacji. Nie zostal on przygotowany na nalozenie
farby, przez co powinien wejs¢ w reakcje z barwnikami i1 rozpas¢ si¢. Same farby
réwniez sg zagadkowe, gdyz nie mozna wskaza¢ mineratow z jakich je wykonano.
Wilasciwie nie ma po nich $ladu, a bisior, czyli material, na ktérym utrwalit si¢
obraz, nie przyjmuje farby. Jedyne slady moglyby by by¢ pomigdzy nitkami, lecz
takich tam nie ma. Zblizony efekt uzyskuje si¢ robigc zdjecie. Ogolnie rysy
twarzy z Chusty pokrywaja si¢ z wizerunkiem z catunu Turyfiskiego!”.

Inny materiat jaki zwigzany jest z mgka Chrystusa to Tunika z Argenteuil.
Jest to szata, w ktorg Jezus byt ubrany tuz przed egzekucja. To o nig rzucali losy
rzymscy zohierze (J 19, 24). Przechowywana jest we Francji. Poddana badaniom
wskazuje, ze rany oraz postura jej wlasciciela pokrywa si¢ z tymi pozostatymi na
innych acheiropoietos'®. We wniosku kofncowym zawarto stwierdzenie, ze osoba
noszaca szat¢ 1 poddana torturom jest najprawdopodobniej tg samg, ktéra zostata
owinigta w Catlun Turynski. Zbieznosci sa zbyt duze, aby mozna mowi¢ o
falszerstwie lub przypadkowym podobienstwie. Roéwniez krew na obu relikwiach
przynalezy do grupy AB. Zgodnie z obliczeniami prawdopodobienstwa osoba
noszacg catun i tunike jest Jezus Chrystus, a na pewno potwierdzi¢ mozna, ze byt
to Zyd pochodzacy ze Srodkowego Wschodu!?.

Obraz NMP z Guadelupe nie jest powigzany z wydarzeniami pasyjnymi,
ale roéwniez nalezy do grona acheiropoietos. Powstat w XVI wieku na
tradycyjnym indianskim ptaszczu. Zaskakuje na rowni z powyzszymi relikwiami.
Pod wzgledem barwnikéw powstaje podobny problem jak przy Chuscie z
Manoppello, a sam materiat juz dawno powinien ulec degradacji, gdyz nie jest
spreparowany na potrzeby malarskie. Samo przedstawienie jest pelne symboliki
waznej dla Aztekéw. Poprzez uklad rak, zastosowane kolory i ornamentyke.
Ciekawym jest uktad gwiazd zaprezentowany na plaszczu. Odpowiada on

uktadowi na niebie z dnia objawienia, ale z perspektywy nie ziemi, lecz stonca.

17  A.Resch, The Face on the Shroud of Turin and on the Veil of Manoppello, [w:]
http://www.acheiropoietos.info/proceedings/ReschWeb.pdf, (15.08.2021).

18  Jest to greckie okreslenie oznaczajace obrazy nieludzka reka malowane.

19  G. Lucotte, A. Marion, Tunika z Argenteuil i Catun Turynski. Podsumowanie badan, Krakow
2008, s. 246.
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Na tym nie konczg si¢ niezwykle zjawiska zwigzane z wizerunkiem Matki Bozej z
Guadelupe. Wedlug konserwatorow ptotno nie przycigga kurzu, ktéry licznie
gromadzi si¢ na ramach, ale nie na samym materiale. Innym razem podczas jednaj
z prac renowacyjnych przypadkowo wylal si¢ na obraz zracy kwas, ale nie
uszkodzil go, czego nie da si¢ racjonalnie wythumaczy¢?’.

Badania nie podwazaja prawd przekazanych przez Ewangelie, a
zdecydowanie czesciej pozwalajg wyjasni¢ niescistosci lub utwierdzajg nas w ich
rzetelnosci. Nauka cuda nazywa zjawiskami niemozliwymi do wytlumaczenia, a
przekazy ewangeliczne dla wielu badaczy sg niehistoryczne, poniewaz opisuja
wydarzenia, ktore nie sposob sprawdzi¢ wspolczesnymi metodami. Zadne inne
dzieto starozytne nie jest tak poddawane krytyce. Wielu oczekuje, ze nauka
zdemaskuje ,,chrzescijanski mit”, ale zamiast tego potwierdza wiele przekazow,
jak w przypadkach wymienionych powyzej. Ewangelie posiadaja warto$ciowy
material historyczny i1 nie mozna ignorowac tego faktu. Przy badaniach nalezy
zachowac ostrozno$¢, aby nie przyjmowac kazdego fragmentu dostownie. Jest to
przede wszystkim ksigga majaca doprowadzi¢ czlowieka do zbawienia, a w
dalszej kolejnosci opis historycznych zdarzen.

Wspotczesnie  wypracowano metody badajace  warianty  tekstu
natchnionego. Krytyka tekstualna Biblii, bo o tej dziedzinie nauki mowa, probuje
ustali¢ oryginalne brzmienie ksiagg. W tym wypadku nie bada si¢ historycznos$ci
samych stow Jezusa, co autentyczno$¢ zapisu, ktory przetrwat do naszych czasow.
Kopisci popehiali bledy, ktore namnozyly si¢ przez wieki. Wynikaty z podobnego
brzmienia lub wygladu wyrazow, a nawet calych zdan. Niektorzy przepisujac
btednie rozwijali skroty, czy opuszczali jakie$ fragmenty nieSwiadomie. Pojawiaja
si¢ jednak 1 $wiadome znieksztatcenia w celu harmonizacji paralelnych miejsc lub
wigczano glosy?! do tekstu natchnionego. W wiekach wezesniejszych probowano
juz oczyszcza¢ rekopisy ze zmian i bledow. Robiono to jednak bez znajomosci
metod jakimi naukowcy dysponuja dzisiaj, co czgsto prowadzito do powstawania

kolejnych skazen??.

20 J. Espriella, The Tilma of Guadalupe, [w:]
http://www.acheiropoietos.info/proceedings/EspriellaWeb.pdf, (15.08.2021).

21  Glosa, czyli dopisek znajdujacy si¢ obok wlasciwego tekstu zawierajacy wyjasnienia, uwagi
i komentarze czytelnika lub kopisty.

22 Wstep ogélny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga, Poznanh — Warszawa 1986, s. 172-175.
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Krytycy biblijny opracowali szereg regul i metod, ktorymi obecnie si¢
postuguja. Majac dwie wersje tego samego fragmentu wybierajg t¢ krotsza i
trudniejszg w rozumieniu. Jest bardziej prawdopodobne, ze kopista chciat
wyjasni¢ dang lekcje niz uczyni€ ja bardziej skomplikowang. Dokonujac wyboru
nalezy jednak zastanowi¢ si¢ jak powstata zmiana. Sg to wewnetrzne kryteria
opierajagce si¢ na lekturze Pisma. Mozna jednak uzywaé rowniez kryteriow
zewnetrznych, czyli w oparciu o date¢ powstania rgkopisu, liczb¢ zachowanych
kopii z dang wersja tekstu czy zwracajac uwage na jako$¢ materialu oraz
wykonania kopii?*. Korzystamy z tych osiagnie¢ na co dzien nie zastanawiajac si¢
nad tym.

W przypadku wydarzen pasyjnych §wiat ziemski styka si¢ z wszechmocg i
milosierdziem Boga. To, co materialne mozliwe jest do analizy metodami nauk
przyrodniczych. Zwlaszcza fizyczni $wiadkowie zmartwychwstania dostarczaja
nam wielu informacji. Blednym jednak bedzie zalozenie, ze wszystkie tajemnice
zwigzane ze zmartwychwstaniem bedziemy w koncu mogli pozna¢ badajac
materi¢. Proba sprowadzenia Bozego dziatania do ludzkiego sposobu pojmowania
$wiata musi zakonczy¢ si¢ niepowodzeniem. Podstawowg naukg zajmujacg si¢
Pasja Jezusa pozostaje teologia, ktora ma wskaza¢ glebsze rozumienie tych

wydarzen 1 ich znaczenie dla ludzi.

Symbolikg biblijng zajmowato si¢ wielu teologéw od poczatkow istnienia
Kosciota. Powstaly liczne komentarze zarowno do pojedynczych opiséw jak 1
catego zbioru Ewangelii. Ostatecznie stowa Jezusa i nauka apostotow ma na celu
doprowadzenie cztowieka do zbawienia. Jest to podstawowy cel catego
kerygmatu, a spisane relacje Ewangelistow, listy do Ko$ciotow i Apokalipsa sa
utrwalong dziatalno$cia majacg pomoc utrzymac nauczanie w niezmienionej
formie przez wieki. Wystarczy wymienia¢ chocby ojcéw Kosciota, ktorzy
nauczajac odnoszg si¢ do fragmentoéw Biblii, aby uwiarygodni¢ swoje stowa. Nie
nauczaja tego, co sami uwazaja, ale zglebiaja Objawienie Boze. Duchowy przekaz
biblijny jest nadrzedny w stosunku do historycznego, co tez wida¢ w ich tekstach.

Wsrod dziet starajacych si¢ zrekonstruowac ziemskie zycie Jezusa na

podstawie Ewangelii z pewnos$cig wymieni¢ nalezy drugi tom Jezusa z Nazaretu

23 Wstep ogélny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga, Poznah — Warszawa 1986, s. 176-177.
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Benedykta XVI. Wspomnie¢ warto réwniez ksigzke popularnonaukowa Petera
Seewalda Jezus Chrystus, biografia. Papiez w swoim dziele ukazuje doroste zycie
Jezusa taczac wiele zrédet w jedno opracowanie. Przedstawia réwniez wiasng
koncepcje ostatniego tygodnia Pana i dlatego zostanie ona szerzej omowiona w
rozdziale Il Gflowne teorie dotyczqce daty Ostatniej Wieczerzy. Natomiast
publikacja Petera Seewalda zostaje tutaj przywotana ze wzgledu na jej rzetelnosc,
mimo ze nie jest pozycja typowo naukowa oraz przychylny komentarz ze strony
urzedujacego wowczas papieza Benedykta XVI. P. Seewald w swojej ksigzce
powotuje si¢ na wiele interesujacych teorii oraz odkry¢é naukowych.
Rekonstruujac ostatni tydzien Jezusa opiera si¢ na teorii dwoch kalendarzy 1 na jej
podstawie uznaje, ze Ostatnia Wieczerza odbyta si¢ we wtorkowy wieczor, w
ktory réwniez zostal On schwytany. Zgodnie z teorig jest to Pascha, ale wedlug
kalendarza stonecznego uzywanego przez essenczykow. Sroda i czwartek bylyby
to dni prowadzenia przestuchan. Wyrok zapadtby w piatek 1 w ten dzien réwniez
nastgpitaby egzekucja®*.

Niezaleznie od celu podjetych wysitkow uznaje si¢ obecnie Ewangelie za
tekstualnych $wiadkéw zycia Jezusa. Wszelkie réznice wigza si¢ z innymi
umiejetnosciami autoréw, okresem oraz kolejnoscig ich powstania. Wptyw miat
dobor odbiorcow powstajacego tekstu. Sw. Mateusz pisze dla Zydow, lub jak
powszechnie si¢ okresla, dla judeochrzescijan zyjacych w diasporze. Sw. Marek
kieruje swoja Ewangeli¢ do pogan mieszkajacych w Rzymie, a na pewno do 0sob
nie znajacych topografii Palestyny. Mozliwe, ze sami chrzescijanie z Rzymu
poprosili §w. Marka o spisanie relacji $w. Piotra o Jezusie. Sw. Lukasz pisze dla
0s0b  ogdlnie okreSlanych jako nawroconych z religii poganskich,
prawdopodobnie Grekow. Natomiast $w. Jan réwniez kieruje tekst do
nawroconych pogan, ale najprawdopodobniej zamieszkujacych Malg Azje.

Samo okreslenie ,,$wiadek™ oznacza subiektywny opis zawierajacy
indywidualne do$wiadczenie autora stow. Kazdy czlowiek odbiera przezywane
wydarzenia w inny sposob i ma odmienng wrazliwo$¢. Nie sg to zapiski suchych
faktow, ale wspomnienia pelne emocji 1 wiary oséb majacych bezposredni kontakt
z Jezusem podczas Jego zycia ziemskiego, czy (jak w przypadku $w. Pawta) tylko

z Jezusem zmartwychwstatym.

24 P. Seewald, Jezus Chrystus. Biografia, Krakow 2011.
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2. Chronologia wedlug autorow synoptycznych

Wielokrotnie zaznacza si¢, ze $§w. Mateusz, sw. Marek 1 $w. Lukasz
ukazuja w wiekszo$ci spojny przekaz i dlatego przyzwyczailiSmy si¢ zestawiac
ich ze soba. Wzajemnie si¢ uzupelniaja, zwlaszcza, ze $w. Mateusz i $w. Lukasz
korzystaja przy spisywaniu wlasnych relacji z istniejacej juz wtedy Ewangelii sw.
Marka oraz wspdlnego tekstu, ktorego nie znamy, nazywanego niekiedy zrodtem
»Q”, Mowami Jezusa, czy Logiami. Migdzy innymi z tych powoddéw nazywa si¢
ich autorami synoptycznymi. Pojawia si¢ tez poglad, ze Ewangelia wg sw. Marka
jest wczesniejsza niz wspomniane wyzej zrodto ,,Q”, przez co §w. Mateusz 1 §w.
Lukasz czerpigc z niej jednocze$nie zachowali zgodng wersje wydarzen ze $w.
Markiem?3. Stowo ,,synoptyczny” oznacza opis dajacy wglad we wszystkie czesci
jakiego$ obszaru. Uzywa si¢ go odnoscie do tych trzech Ewangelii ze wzgledu na
podobny uktad 1 zgodnos$¢. Jest jedna Ewangelia, jedna Dobra Nowina, a autorzy
synoptyczni w wiekszosci jednomyslnie jg przekazuja.

Wszyscy trzej podejmuja temat meki 1 $mierci Jezusa w kontekscie jej
zbawiennych skutkéw dla ludzi, ofiarnego charakteru meki krzyzowej i
zwycigstwa nad $miercig. Caly okres nauczania bedzie naznaczony
przygotowaniami do ofiary krzyzowej 1 zmartwychwstania. Ostatnia podréz do
Jerozolimy na §wigto Paschy jest wyszczegolniona i wypetniona znakami.

Same wydarzenia paschalne rozpoczynaja si¢ od przybycia do Betanii,
ktora znajduje si¢ do dzi$ po wschodniej stronie Jerozolimy (Mt 21, 1; Mk 11, 1;
Lk 19, 29). Zgodnie z proroctwem Zachariasza, od strony Gory Oliwnej,
znajdujacej si¢ po wschodniej stronie miasta, ma przyby¢ do Jerozolimy
Zbawiciel jadac pokornie na osiotku i gltoszac pokoj wszystkim narodom (Za 9, 9;
14, 4). Kazdy opis dziatania Jezusa od tego momentu bedzie miat okreslone
znaczenie i cel skierowany na ofiar¢ krzyzowg. Po uroczystym wjezdzie do miasta
i dotarciu do Swigtyni pierwsze, co czyni nastepnego dnia, to przeklina
symbolicznie figowiec, a nastepnie oczyszcza Dom Ojca (Mk 11, 12-17; 11, 20-
22; £k 19, 45). Na noc Chrystus wraca na Gore Oliwng. Kolejne dni zwigzane

beda z przybywaniem do miasta, a doktadnie do Swiatyni, gdzie od rana nauczat

25 R. Bultmann, The new Approach to the Synoptic Problem, [w:] Existence and Faith. Shorter
Writings of Rudolf Bultmann, ed. S. Ogden, Cleveland — New York 1973, s. 38.
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tlumy ludzi, powrotami na Gor¢ i noclegiem w Betanii (Mt 21, 17-18; Mk 11, 19;
11,27; £k 19, 47; 21, 37-38).

Nie wiemy ile dni przed Paschg Jezus przybyt do Betanii. Byt to jednak
czas dluzszy niz trzy dni. Pojawiajg si¢ sformutowania o kolejnym dniu pobytu.
U $w. Mateusza mamy wrazenie jakby wigkszo§¢ nauk zostala wygloszona
jednego dnia. Przy spotkaniu z saduceuszami pada jednak okreslenie ,,owego
dnia” (Mt 22, 23), co sugerowa¢ moze nowg dobe. Niejako, ze ten dzien
wyroznial si¢ od pozostatych, a wigc bylo ich wigcej niz jeden. Nastepnie
czytamy fragment wskazujacy na kilka dni nauk: ,,Nikt tez od owego dnia nie
odwazyt si¢ wiecej] Go pyta¢” (Mt 22, 46). Dopiero dwa dni przed Paschg w
Swiatyni zostaje podjeta decyzja o zabiciu Jezusa i nastgpuje opis namaszczenia
oraz zdrada Judasza (Mt 26, 1-16).

Sw. Marek jest bardziej precyzyjny i wyznacza przynajmniej trzy dni
przed przygotowaniem Ostatniej Wieczerzy. Wyraznie oddzielony jest dzien
wjazdu na osiotku (Mk 11, 1-11) od dnia, w ktérym Jezus przeklina figowiec 1
wypedza kupcow (Mk 11, 12-19). W osobnym dniu przedstawione sg roOwniez
konfrontacje z przeciwnikami. Czytajac mowy o zburzeniu Jerozolimy nie mamy
jednak pewnosci, czy dzieje si¢ to tego samego dnia czy nastepnego (Mk 11, 20-
13, 37). Kolejno znéw otrzymujemy informacj¢ o dwoch dniach dzielacych
namaszczenie w Betanii od Paschy i Swieta Przasnikow (Mk 14, 1-11).

Od $w. Lukasza dowiadujemy si¢, ze pobyt w Jerozolimie z noclegami w
Betanii trwat kilka dni. Mowy, ktore u Mateusza 1 Marka zdajg si¢ mie¢ miejsce
jednej doby, u $w. Lukasza s3 luzno rozmieszczone bez dbatosci o podanie
kolejnosci dni. Pada tylko krotka informacja, ze Jezus po wjezdzie na osiotku
przez kolejne dni ,nauczal codziennie w $wiatyni” (Lk 19, 47) i mozemy
przeczyta¢, ze co§ mialo miejsce ,,pewnego dnia” (Lk 20, 1) lub ze ,,w ciggu dni
nauczal” (Lk 21, 37).

W Ewangeliach synoptycznych rowniez nie mamy pewnosci, kiedy
doktadnie Judasz odbyt rozmowe z arcykaptanami. Sw. Mateusz podaje, ze dwa
dni przed Pascha Jezus ostatni raz zapowiada swoja $mier¢, a arcykaptani i
Wysoka Rada w tym samym czasie postanawiajg schwyta¢ i1 zabi¢ Go, ale nie w
swigto (Mt 26, 2-4). Nastepuje dalej wspominany opis z Betanii o kobiecie

namaszczajacej glowe Jezusa drogocennym olejkiem w domu Szymona
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Tredowatego 1 stwierdzenie, ze wtedy jeden z dwunastu, imieniem Judasz
Iskariota, udat si¢ do arcykaptandéw (Mt 26, 14). Nie wiemy jednak, czy pobyt w
Betanii u Szymona ma miejsce tego samego dnia, co zapowiedz meki. Tekst
sprawia wrazenie, jakby nastapit przeskok czasowy, ale nie podaje Zadnej
pomocnej informacji, aby modc okresli¢ ile czasu uplynelo miedzy tymi
wydarzeniami. Dopiero przy opisie przygotowywania Paschy dowiadujemy sig, ze
jest pierwszy dzien Przasnikéw (Mt 26, 17).

Podobne informacje uzyskujemy analizujac tekst Ewangelii wg sw. Marka.
Dwa dni przed $wigtem Paschy i pierwszym dniem Przasnikéw arcykaptlani
postanawiajg schwyta€ 1 zabi¢ Jezusa zaznaczajgc, ze nie powinno odby¢ to si¢ w
czasie $wigt (Mk 14, 1-2). Otrzymujemy tu jednak lepsze doprecyzowanie. Pascha
1 pierwszy dzien Przasnikow to ten sam dzien. U $§w. Mateusza wniosek ten nie
jest tak oczywisty. Nastepnie ponownie czytamy o kobiecie namaszczajacej
Jezusowi gtowe w domu Szymona Tredowatego w Betanii 1 rozmowie Judasza z
arcykaptanami w ten sam dzien (Mk 16, 3-11). W dalszej czesci spotykamy inne
szczegoly. Uczniowie idg przygotowac uczte w pierwszy dzien Przasnikow, kiedy
ofiarowywano Pasche?®, ale tez ma to by¢ dzieh przygotowywania wieczerzy
paschalnej (Mk 16, 12), a nie samo swi¢to. Wieczerza przygotowana po zachodzie
stonca rozpoczynata swigto, ktore trwato caty nastepny dzien.

Swiety Lukasz, mimo, Zze nazywany jest nickiedy historykiem, nie
precyzuje interesujacych nas szczegdlow. Wrecz przeciwnie. Ogodlnie stwierdza,
ze zbliza si¢ ,,uroczysto$¢ Przasnikdéw, tak zwana Pascha” (Lk 22, 1). Dalej
czytamy o zamiarach arcykaptanow i decyzji Judasza, ktory spotyka si¢ z nimi w
blizej nieokreslonym czasie. Ciekawym jest, ze $w. Lukasz opuszcza opis
namaszczenia glowy Jezusa. U niego to wydarzenie ma miejsce wczesniej w
domu faryzeusza Szymona, a kobieta namaszczajacg stopy Pana nie jest Maria z
Betanii, a kobieta o podejrzanej przesziosci (Lk 7, 36-50). Dopiero dzien

przygotowania wieczerzy relacjonuje ze szczegdtami podobnie jak §w. Marek.

26  Stowo Pascha (heb. ha paesach [od psh]; aram. pascha — skakaé, przeskakiwac, przechodzi¢)
poczatkowo wigzato si¢ z rytuatem sakralnym znanym przed Exodusem. Po opuszczeniu
Egiptu miato szersze znaczenie. Moglo okresla¢ zarowno baranka paschalnego, wieczerzg
paschalng jak i $wicto Paschy nastgpujace po wieczerzy. W tym wypadku ofiarowywanie

Paschy wskazuje na skladanie ofiary z baranka. — E. Sienkiewicz, Od wspolnoty do
wspolnoty i od Paschy do Paschy, Szczecin 2014, s. 119; B. Nadolski, Liturgika, t. 11, Poznan
1991, s. 54.
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Ponownie dowiadujemy si¢, ze nadszedt pierwszy dzien Przasnikéw i ze nalezato
ofiarowac Pasche oraz spozy¢ wieczerze, a §wigto nastepowato w kolejnym dniu
(Lk 22, 7-13).

Podsumowujac, sama wieczerza paschalna, popularnie nazywana Ostatnig
Wieczerza Jezusa, wedtug opisu §w. Mateusza miala miejsce ,,w pierwszy dzien
Przasnikow” (Mt 26, 17), a wedlug opisu $w. Marka ,w pierwszy dzien
Przasnikow, kiedy przygotowywano Pasche” (Mk 14, 12). Sw. Lukasz uzywa
podobnego okreslenia, ale stwierdza, ze w ten dzien nalezato ,,ofiarowa¢ Pasche¢”
(Lk 22, 7). Powstaje pytanie, czy uczniowie poszli do Swiatyni ztozy¢ ofiare z
baranka? Jezus nie daje im takiego nakazu. Niektorzy wysuwaja wniosek, ze byla
to tak oczywista czynno$¢, ze EwangeliSci postanowili jej nie odnotowywac.
Jednak w kazdym wstgpie do Ewangelii, co zostalo rdwniez wspomniane w
niniejszej pracy, dowiadujemy si¢, ze §w. Marek 1 §w. Lukasz pisali dla pogan
nawroconych na chrzes$cijanstwo. W wielu momentach tlumacza czynnosci
oczywiste dla Zydow, ale obce poganom. Czy nie powinni uczynié¢ tak rowniez w
kwestii ofiary z baranka, je$li zostalaby taka zloZzona przez apostotow, a tym
bardziej samego Jezusa? Eucharystia zostanie przez Kosciol okreslona ofiarg
bezkrwawa, a Smier¢ krzyzowa ofiarg krwawa. Ukrzyzowanie stalo si¢
dopelieniem czynnosci ofiarnych z Ostatniej Wieczerzy. Jaki sens miatoby
sktadanie wpierw baranka w Swiatyni? Czy nie byloby to zaprzeczeniem
pozniejszej ofiary? Sam tekst Ewangelii synoptycznych nie wskazuje, aby
apostolowie otrzymali polecenie zakupienia baranka, czy ztozenia z niego ofiary.
Maja spotka¢ cztowieka, me¢zczyzne niosgcego dzban wody i urzadzi¢ samg
wieczerz¢ w sali juz wczesniej przygotowanej (Mt 26, 18-19; Mk 14, 13-16; Lk
22, 10-13). Tym bardziej nie mamy zadnych przestanek, aby stwierdzi¢, ze migso
z baranka byto przygotowywane lub spozyte podczas uczty.

Po zakonczonej wieczerzy Jezus z apostotami wraca kolejny raz na Gore
Oliwna, ale nie udaje si¢ na nocleg. Trwa na modlitwie w oddaleniu od swoich
uczniéw. Judasz wybiera ten moment na ostateczny akt zdrady i przyprowadza
zohierzy, aby schwytali Go. W kazdym opisie jest ciggtos¢ wydarzen i nie mamy
watpliwosci, ze jest to ten sam wieczor po wieczerzy. Kolejne fragmenty nie sg
juz takie oczywiste. U $§w. Mateusza kolejny raz mamy wrazenie, ze nast¢pne

wydarzenia maja miejsce podczas jednego dnia i koncza si¢ $miercig Pana w
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piatek o godz. 15.00 wspotczesnej rachuby czasu. Czy mozemy jednak ufaé tej
chronologii? Sw. Mateusz kilka dni pobytu w Betanii rowniez przedstawit jak
jeden dzien. Od porannego przestuchania przez Sanhedryn opis konsekwentnie
prezentuje ciag zdarzen nastgpujacych po sobie. Nie podaje pobytu u Heroda i
wszystko zostaje zaprezentowane jak jedna rozmowa, po ktorej nastepuje
ubiczowanie, a w koncu wyrok i bezposrednie wykonanie go. Jezus umiera tego
samego dnia, w ktorym rozpoczeto si¢ przestuchanie.

Relacja $w. Marka pokrywa si¢ chronologicznie z opisem $w. Mateusza.
Wszystko zaprezentowane jest w obrgbie jednej doby, tacznie ze ztozeniem do
grobu ze wzgledu na nadchodzacy szabat.

Sw. Lukasz w pierwszym odczuciu réwniez przedstawia swoja relacje od
momentu schwytania Jezusa do Jego S$mierci jakby byl to jeden dzien.
Interesujacym jest jednak opis powtdrnego przeshuchania przed Pitatem. Wiemy,
ze nad ranem zebrala si¢ starszyzna ludu. Arcykaptani 1 uczeni w Pismie chcieli
przestucha¢ Go przed Sanhedrynem. Kolejno ta sama grupa prowadzi Go do
Pitata po raz pierwszy i po raz kolejny sa z Nim u Heroda. Dlaczego wigc Pilat po
drugim przestuchaniu Jezusa kaze zwota¢ arcykaptanéw, cztonkéw Sanhedrynu
oraz lud (Lk 23, 13)? Nie bylo to potrzebne, gdy Jezus zostat zaprowadzony do
Heroda. Musial ming¢ dluzszy czas, skoro ta grupa rozproszyla si¢.

Réwniez przy wspomnieniu zwyczaju uwalniania wig¢znia, tu Barabasza,
jest wzmianka o stalej tego typu praktyce na $wicta, a nie §wicto. Zwraca si¢
uwage na liczbe mnoga, a nie pojedyncza (jak u $w. Mateusza — Lk 23, 17). Mogt
wiec uczynic¢ to w trakcie trwania §wigtecznego tygodnia. Chronologia kolejny raz
jest niepewna, gdy chcemy dowiedzie¢ si¢ czy Jezusa ostatecznie ubiczowano.
Sw. Lukasz na ten temat milczy, a wrecz czytelnik ma wrazenie, ze ze wzgledu na
decyzje ttumu Pitat zrezygnowat z dodatkowej kary, gdyz od razu po uwolnieniu
Barabasza, wyprowadzono Jezusa w stron¢ miejsca Czaszki. Nie mamy dalej
watpliwosci, ze niesienie krzyza, ukrzyzowanie, $mier¢ i zlozenie do grobu miaty
miejsce w piatek po potudniu tuz przed szabatem.

Przekazy $w. Mateusza 1 §w. Marka pokrywajg si¢ 1 trudno doszukac si¢
roznic czasowych, ktore pozwolityby wskazaé, ze mozemy mie¢ do czynienia z
wydarzeniami z kilku dni. Natomiast §w. Lukasz, podobnie jak w przypadku

pobytu w Betanii, jest mniej konsekwentny w utrzymywaniu chronologii jednego
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dnia, ale przedstawia zdecydowanie bardziej rozbudowany proces Jezusa. Sam
sw. Lukasz powigzany byt z $w. Pawlem, ktory z kolei w tym czasie byt uczniem
Gamaliela. Czy mozliwym jest, ze gdy apostotowie uciekli z Ogrodu Oliwnego, a
$w. Piotr wycofal si¢ po przestuchaniu u arcykaptana, to §w. Lukasz otrzymat do
spisania relacj¢ od jednego z faryzeuszéw, ktory byl naocznym $wiadkiem
procesu u Pitata? Jest to pytanie czysto hipotetyczne i nie bedzie wplywalo na
argumentacje w dalszej czesci pracy. Przyjeto sie jednak spotkanie z Herodem
uznawa¢ za fakt historyczny mimo, ze dowiadujemy si¢ o tym tylko od $w.
Lukasza.

W szabat, w sobote, cialo Jezusa jest zlozone w grobie. Synoptycy w tym
opisie sg zgodni. Byt to dzien odpoczynku i1 oczekiwania. Zmartwychwstanie ma
miejsce w nocy z soboty na niedziele. Sw. Mateusz relacjonuje jak kobiety udaty
si¢ do grobu ,,po uptywie szabatu, o §wicie pierwszego dnia tygodnia” (Mt 28, 1) i
staly sie $wiadkami otwarcia grobu. Sw. Marek potwierdza zakofczenie szabatu i
wizyte kobiet w grobie pierwszego dnia tygodnia z naciskiem, ze slonce juz
wzeszlo, ale z pominigciem opisu odsuniecia kamienia (Mk 16, 1). Sw. Lukasz
odnotowuje réwniez pierwszy dzien tygodnia i t¢ samg pore (Lk 24, 1).

Podsumowujac, Jezus zmartwychwstaje juz w niedziele, ale
prawdopodobnie jest jeszcze ciemno, poniewaz stonce dopiero ukazuje si¢ na
horyzoncie. Jezeli autorom synoptycznym zalezy na przedstawieniu konkretnych
p6r lub dni to sa doktadni i zgodni w swoich przekazach. W przypadku, gdy sa
nieprecyzyjni wazna jest nauka Jezusa, a nie chronologia nast¢gpujacych po sobie
opisow. W odniesieniu do Ostatniej Wieczerzy wydaje si¢ by¢ istotne, czy byta
ona wieczerzg paschalng, czy nie. A moze jest to zle zadane pytanie? W koncu
synoptycy wyraznie méwig o dniu przygotowania wieczerzy i ofiarach z baranka
w Swiatyni. Padaja konkretne odniesienia do $wigtowania Dnia Przejscia. Moze
nalezy zapytac jaka Pasch¢ spozyt Jezus? Wedtug jakiego zwyczaju lub zgodnie z

czyja rachubg czasu?

Biblisci badajac  ostatnie dni Jezusa na podstawie Ewangelii
synoptycznych wskazuja rézne problemy. W pierwszych trzech wiekach nie
analizowano chronologii pasyjnej. Skupiano si¢ na symbolice $mierci i

zmartwychwstania Jezusa w ogoéle nie poddajac w watpliwos¢ wydarzen
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przekazanych przez apostotéw. Jest to czas swiadectw meczenskich i tworzenia
si¢ tradycji. Nie ma potrzeby bada¢ kolejnosci wydarzen. Dopiero przy
mozliwosci swobodnego wyznawania wiary ojcowie KosSciola zaczynajg
metodycznie bada¢ kanon pism tworzacego si¢ Nowego Testamentu. IV wiek staje
si¢ pod wieloma wzglgdami momentem przelomowym dla teologii i historii
Kosciota, co tez bedzie uwypuklone w czwartym rozdziale niniejszej pracy.

Sw. Hieronim, ktory przettumaczyt Bibli¢ na tacing i uznawany jest za
biegtego jej znawce, komentujac Ewangelie wedlug sw. Mateusza precyzyjnie
okresla, ze uczniowie przygotowali wieczerze paschalng w pierwszy dzien
Przasnikow, czyli czternasty dzien pierwszego miesigca. Sktadany byl wtedy na
ofiar¢ baranek, ksiezyc byt w pelni i usuwato si¢ kwas. Trudno o bardziej
precyzyjne tlumaczenie?’. Jest to istotne $wiadectwo wlasnie ze wzgledu na
znajomos$ci Greki, Hebrajskiego 1 zwyczajow zydowskich. W jednym z listow
tlumaczy, ze nie wszystkie elementy Prawa Jezus wypehnil podczas ostatniej
swojej Paschy. Uczynil tak, gdyz wskazal, ktére z nich majg by¢ nadal
przestrzegane, a ktdre nie. Tym razem autor listu wskazuje, ze pigtnastego dnia
pierwszego miesigca Jezus ztozyl siebie w ofierze, ale wieczerze i pojmanie
przypisuje jedenastemu dniu miesigca Nisan. Dodatkowo uwaza, ze podczas
positku byt zjedzony baranek, a dopiero po6zniej Jezus ustanawia nowos¢
Eucharystii. Sw. Hieronim zaznacza, ze wynikato to najprawdopodobniej z
kolejnosci logicznej. Najpierw powinna by¢ figura, prawzor swigtego obrzedu, a
nastgpnie sama prawda o nowej uczcie. Skad jednak rozbiezno$¢ w tekstach, co
do dnia pojmania??®.

Na przetomie IIT i IV wieku w omawianej kwestii wypowiada si¢ rowniez
Afraat, ktory kontynuuje nauke o wypehieniu przez Jezusa Paschy. W tym czasie
powigzanie to jest ciggle bardzo mocne 1 stanowi podstawg¢ do nauczania o
Wielkanocy. Wydarzenia z Egiptu ukazuje jako zapowiedzi wydarzen z
Wieczernika. Wyraznie réwniez wskazuje, ze uznaje Ostatnia Wieczerz¢ jako
wieczerzg¢ paschalna, co jeszcze nie wskazuje, ze dzien $mierci byl prze niego

rozumiany jako 15 Nissan: ,,Spozywal wigc Zbawiciel nasz z uczniami swymi

27  Sw. Hieronim ze Strydonu, Komentarz do Ewangelii wedlug sw. Mateusza, opr. J. Korczak,
Krakow 2008, s. 188.

28  Sw. Hieronim ze Strydonu, List CXLIX, [w:] $w. Hieronim, Listy, t. III, opr. J. Czuj,
Warszawa 1954, s. 472-173.
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Pasche w owa noc dnia czternastego i wraz z uczniami swoimi napetnil prawda
figure paschalng. (...) Wtedy [podczas btogostawienstwa nad kielichem — KR]
Pan jeszcze nie byl pojmany. Gdy to powiedzial powstat z miejsca, gdzie
sprawowatl Pasch¢ 1 gdzie cialo swoje dat jako pokarm a krew jako napoj, i
wyszedl ze swoimi uczniami do miejsca, gdzie zostal pojmany. (...) Ujeto go w
noc dnia czternastego, az do godziny szdstej byt sadzony, a o godzinie szdstej
skazano Go i podniesiono na krzyz”%.

Swoje zdanie do toczacej si¢ dyskusji dotozyl $w. Augustyn z Hippony.
Nie mozna odméwi¢ autorytetu temu afrykanskiemu biskupowi, ktdry opracowat
zestaw pozornych niezgodno$ci wystepujagcych w Ewangeliach’®. Pozornych,
gdyz kazdorazowo Swiecty zaznacza, ze to, co wyglada na sprzeczno$¢ w
rzeczywisto$ci jest wytlumaczalne i tylko zaémiony przez nienawi$¢ umyst!
moze na podstawie tych fragmentow dowodzi¢, ze Ewangelie zawieraja btedy. Za
pierwsza $w. Augustyn uznat Ewangelie wedtug sw. Mateusza 1 do niej porownuje
pozostale trzy wskazujac fragmenty rozbiezne®?. Jezeli jeden z Ewangelistow
opuszcza jaki$ opis, postac lub jest mniej doktadny zostanie on uzupetniony przez
innego Ewangeliste. Wskazuje to na uzupetnianie si¢ relacji, gdyz jest tylko jedna
Ewangelia, bo jest jeden Jezus. Naturalnym jest, ze ta sama historia wybrzmiewa
inaczej opowiadana przez rozne osoby. Jest to obecnie dobrze znana
argumentacja. Dla §w. Augustyna problemu nie stanowia momenty, gdzie
zaburzona jest kolejno$¢ wydarzen. Buduje on koncepcje rekapitulacji, czyli
wtracen, dygresji. Uwaza, ze tam, gdzie jaki$ opis pojawia si¢ wczesniej lub
poOzniej niz u pozostatych, to sg to niejako retrospekcje, czyli wtracenia wydarzen

w miejscu, w ktorym zgodnie z chronologiag by¢ nie powinny*3. Pod katem

29  Afraat, Jezus prawdg napetnit figure Paschy, Ojcowie Zywi, t. VI, opr. M. Starowieyski,
Krakéw 1987, s. 129.

30  Sw. Augustyn, O zgodnosci Ewangelistéw, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. L, opr. E.
Stanula, Warszawa 1989.

31 Sw. Augustyn, O zgodnosci Ewangelistow, 111, 2,7, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t.
L, opr. E. Stanula, Warszawa 198, s. 166.

32 Sw. Augustyn, O zgodnosci Ewangelistow, 1, 2,3, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. L,
opr. E. Stanula, Warszawa 1989, s. 18.

33 Wielokrotnie pada ta argumentacja w omawianym tutaj dziele §w. Augustyna. Dla przyktadu
o uzupehianiu si¢ Ewangelistow przeczytamy w Ksigdze drugiej (II, 79,155), gdzie
analizowany jest fragment namaszczenia w Betanii. O koncepcji rekapitulacji przeczytamy
np. w Ksiedze trzeciej (11, 6,21), gdzie analizowany jest przebieg zaparcia si¢ §w. Piotra. —
Sw. Augustyn, O zgodnosci Ewangelistow, Pisma Starochrzescijarskich Pisarzy, t. L, opr. E.
Stanula, Warszawa 1989, s. 1581 175.
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badanego tematu w niniejszej pracy wazny jest wniosek, ze Sw. Augustyn
wlasciwy bieg wydarzen opiera na relacji synoptycznej, a szczegdlnie na opisie
Sw. Mateusza.

Stopniowo ws$réd ojcéw Kosciola obserwuje si¢ utrwalenie tradycji
synoptycznej, zgodnie z ktora Ostatnia Wieczerza odbyta si¢ w dzien przed
swietem Paschy (15 Nissan), czyli w czwartek (14 Nisan) 1 przekazuja, ze byta to
wieczerza paschalna. Wsrdd teologow rownolegle do §w. Augustyna pisze §w. Jan
Chryzostom w Konstantynopolu. Wyraznie opowiada si¢ on za traktowaniem
Ostatniej Wieczerzy jako Paschy. W homilii komentujacej ustanowienie
Eucharystii zastanawia si¢ dlaczego Jezus dokonal tego akurat w Pasche. Przy
czym z samej homilii nie jest oczywiste, czy rozumie przez to samo $wigto, czy
wieczerz¢ ja poprzedzajaca. Jasno$¢ zyskuje sie konfrontujac ten fragment z
kazaniem wygloszonym przez niego podczas Wielkanocy. Wskazuje tam, ze Jezus
nie wstydzil si¢ §wietowaé z ludzmi, tak jak nie wstydzil si¢ spozywaé Paschy,
ktora S$wieto poprzedzata’*. W kolejnych wiekach podejscie do Ostatniej
Wieczerzy jako paschalnej wieczerzy sederowej prezentuja np. Beda Wielebny
(Czcigodny)? czy $w. Jan Damascenski’®.

Rudolf Bultman rozwazajac ,,problem synoptyczny” zwraca uwage¢ na
kolejnos¢ powstawania Ewangelii oraz ich zrodia. Uznaje, ze wraz z Ewangelig
wg sw. Marka funkcjonowat dokument zwany Logiami lub Mowami Jezusa. Oba
teksty zostaly wykorzystane przez $w. Mateusza i $w. Lukasza do spisania
wlasnych relacji. Wyr6znia trzy rodzaje mow: opisy cudow, apologie 1 dyskusje z
oponentami oraz zapowiedzi prorockie 1 mowy apokaliptyczne. Sa one
wzorowane na starozytnych rodzajach literackich. R. Bultmann okre$la roéwniez
trzy wzorce Jezusa jako nauczyciela madrosci, prawodawcy i1 proroka, co
pokrywa si¢ czgsciowo ze zbiorem moéw. Osobno funkcjonowa¢ mial w

pierwotnym Kosciele opis meki?’.

34 Sw. Jan Chryzostom, Homilia na temat Ewangelii sw. Mateusza 26, 26-33, Pisma
Starochrzescijanskich Pisarzy, t. VIII, opr. J. Salij, S. Bojarski, Warszawa 1971, s. 53; $w.
Jan Chryzostom, Kazanie na Wielkanoc, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. VIII, opr. J.
Salij, S. Bojarski, Warszawa 1971, s. 106.

35  Sw. Beda Wielebny, Biada temu, ktéry przystepuje do stoly Parskiego ze zloscig, Ojcowie
Zywi, t. VII, Krakow 1987, s. 185.

36  Sw. Jan Damascenski, Swigte i nieskalane misteria Pana, Ojcowie Zywi, t. VI, Krakéw
1987, s. 101-102.

37 R. Bultmann, The new Approach to the Synoptic Problem, [w:] Existence and Faith. Shorter
Writings of Rudolf Bultmann, ed. S. Ogden, Cleveland — New York 1973.
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Martin Dibelius podejmujac si¢ analizy Ewangelii zgodnie z zatozeniami
krytyki form czeSciowo zgadza si¢ z R. Bultmannem. Doszukujac si¢ pierwotnych
historii przekazywanych w Kosciotach zauwaza, ze historia meki jest jedng z nich.
Wszyscy Ewangeli$ci, nawet $w. Jan, wzoruja si¢ na niej. Zachowuja glowny
schemat wraz z chronologia i wzbogacaja o wlasne dodatki (np. trzykrotna
modlitwa w Ogrodzie Oliwnym). Namaszczenie stop Jezusa w Betanii okresla
jako kazanie wprowadzajace w Jego me¢ke. Pewnego rodzaju wstep. Natomiast
opis wydarzen pasyjnych od wieczerzy do przedstawienia sceny z pustym grobem
traktuje jako autentyczny przekaz tradycji wczesnego Kosciola. Ostrzega
jednoczesnie, ze fragment ten nie jest typowo historycznym, ale przedstawia jak w
prawdziwych wydarzeniach spetita si¢ wola Ojca. Beda w zwigzku z tym
zauwazalne wstawki redaktorskie majace na celu podkreslenie spetniania si¢
proroctw Starego Testamentu. M. Dibelius uwaza, ze ukazanie Ostatniej
Wieczerzy jako wieczerzy paschalnej jest celowg zmiang $w. Marka, aby ukazaé
ciggto$¢ tradycji zydowskiej w chrzescijanstwie. Natomiast §w. Jan miatby
przekaza¢ wlasciwa chronologie uznajac wieczerze za §wiateczng, ale spozyta

wczesniej niz nakazywal zwyczaj*s.

3. Historyczne i symboliczne znaczenie Ewangelii wedtug sw. Jana

Kosciot pierwszych wiekow w  wigkszosci  przyjal  chronologie
synoptyczng uznajac, ze Ostatnia Wieczerza byta wieczerzg paschalng. Przyjeto
si¢ rowniez nazywac Jezusa Barankiem Bozym, co oparte jest na $wiadectwie
Jana Chrzciciela z Ewangelii Janowej. Okre$lenie to nawigzuje do dnia
przygotowania Paschy, gdy skladano baranki w ofierze. Sw. Jan Ewangelista
odwotuje si¢ do obrazu rytualnej rzezi w Swiatyni podczas $mierci Jezusa nadajac
tym kierunek opozycyjnej chronologii wydarzen paschalnych (J 1,29.35; 19,14).
Mimo, ze to autorom synoptycznym zazwyczaj nadaje si¢ miano historycznych, a
szczegolnie tak okresla si¢ dzieto $w. Lukasza, to opisy z Ewangelii wg sw. Jana
zdecydowanie nie sg pozbawione odniesien do rzeczywistych wydarzen. Pamigtac
nalezy, ze nie jest to najwazniejsza cecha dzieta §w. Jana. Szczegdlnie ceniona jest

u niego teologia. Z drugiej strony zadna ksigga Pisma nie skupia si¢ w pierwszej

38 M. Dibelius, From Tradition to Gospel, New York 1935, s. 178-217.
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kolejnosci na opisie szczegotéw historycznych. Pierwszenstwo ma sens duchowy.

Zdecydowanie najwigcej precyzyjnych informacji pada w tej Ewangelii.
Decyzja o zabiciu Jezusa zostata podjeta zaraz po wskrzeszeniu Lazarza (J 13,
53). Kolejno okazuje si¢, ze przybycie do Betanii nast¢puje szes¢ dni przed
Pascha. Nie odwiedza jednak Szymona Tredowatego, lecz mieszka u Lazarza, a
cala scena z namaszczeniem stop Jezusa ma miejsce w jego domu (w przypadku
relacji $w. Jana)*®. Nastepuje ponownie scena wzburzenia, ze wzgledu na
zmarnotrawienie drogocennego olejku, lecz oburza si¢ juz konkretnie Judasz. U
$w. Mateusza pada ogdlne stwierdzenie, ze bulwersuja si¢ uczniowie, u $w. Marka
ludzie obecni przy tym zdarzeniu, a u $w. Lukasza faryzeusz Szymon. Sw. Jan
wyraznie pograza Judasza. Wskazuje, ze nie zrozumiat on nauk Jezusa i poddaje
si¢ szatanowi. Strata finansowa staje si¢ ostatecznym powodem do zdrady (J 12,
1-11). Nie odnajdziemy jednak u §w. Jana spotkania Judasza z arcykaptanami, do
ktorego zapewne musialo dojs¢. Tekst sugeruje, ze dopiero po Ostatniej
Wieczerzy (J 13, 30) kontaktuje si¢ on z przedstawicielami Swiatyni, gdyz w
Ogrodzie Oliwnym pojawia si¢ z kohortg rzymska 1 straza (J 18, 3). Musiat juz
wczesniej z nimi rozmawiaé, cho¢ $w. Jan ogranicza si¢ do wewngtrznego
postanowienia Judasza, ktory dat si¢ namowic¢ diabtu (J 13, 2).

Kolejno po scenie z Betanii okazuje si¢, ze dopiero nastgpnego dnia ma
miejsce uroczysty wjazd do Jerozolimy oraz stosunkowo krotkie nauki. Nie
jestesmy w tym wypadku pewni kiedy doktadnie zostaly one wygloszone. Zaraz
po nich pojawia si¢ opis Ostatniej Wieczerzy 1 wskazanie, ze miato to odby¢ si¢ w
przeddzien $wigta. Podczas samej wieczerzy Jezus dokonuje obmycia ndg
apostotom oraz nastepuje kolejna seria nauk. Po nich, jeszcze tej samej nocy,
Jezus wyrusza do Ogrodu Oliwnego za potok Cedron. Tam prowadzi Judasz
zolnierzy, gdzie nast¢puje pojmanie 1 przesluchanie w mieScie wpierw przed
Annaszem, a nastgpnie przed Kajfaszem. W tym czasie Piotr trzykrotnie wypiera
si¢ znajomosci z Jezusem, po czym kogut pieje zwiastujac $wit. Nie ma
watpliwosci, ze oba przestuchania maja miejsce wedtug Jana tej samej nocy, co
wieczerza i pojmanie.

Rudolf Bultman analizujac rozdzial 13 z opisem Ostatniej Wieczerzy

39 Pojawiaja si¢ stopy podobnie jak u §w. Lukasza, ale wydarzenie ma miejsce w Betanii u
Szymona Tredowatego, a nie u faryzeusza Szymona.
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traktuje wickszo$¢ obrazoéw symbolicznie. Watpi, aby Jezus rzeczywiscie
obmywat nogi uczniom. Jesli nawet mialo to miejsce, to sama historia zapisana
przez $w. Jana, wedlug R. Bultmana, jest przede wszystkim nauka o
niezrozumieniu czyndéw Jezusa przez apostotow?’. Ciekawym jest, ze stowa
odnoszace si¢ do chronologii okre$la jako zapis oryginalny. Zaréwno we
fragmencie ,,na sze$é dni przed Pascha” (J 12, 1), ,.Bylo to przed Swictem
Paschy” (J 13, 1), jak i ,,byt to dzien przygotowania Paschy” (J 19, 14). Wedtug
niego s to bezposrednie nawiazania do Zrddel, z ktorych czerpat §w. Jan przy
redagowaniu swojego tekstu*!. Zaznacza przy tym, ze padajace nawigzanie do
zblizajacego si¢ $wigta nie oznacza, ze Ostatnia Wieczerza byla wieczerzg
paschalng. Padajace stowa yai dgimvov ywopévov wskazuja, ze byl to gtowny
positek dnia, ktory miat miejsce 13 Nissan, ale nie byt positkiem $wigtecznym.
Zydzi w Ewangelii wg $w. Jana maja dopiero ztozy¢ baranka w ofierze, gdy Jezus
umiera na krzyzu, czyli 14 Nissan, a $wieto odbedzie si¢ zgodnie ze zwyczajem
15 Nissan. Jednocze$nie zazgbi si¢ z szabatem. Caty zabieg miatby by¢
zamierzony, aby uwypukli¢ ofiarng role Jezusa na krzyzu*?.

Wracajac do narracji Janowej dowiadujemy si¢, ze wczesnym rankiem
udaja si¢ do pretorium i tu pojawia si¢ sformulowanie nasuwajace watpliwosci.
Zydzi nie wchodzg razem z Jezusem, ze wzgledu na mozliwo$é zaciggniecia
nieczystosci rytualnej, a zamierzali spozy¢ Pasche (J 18, 28). Jezeli miala to by¢
wieczorna wieczerza przed swietem, to dlaczego swojg uczte Jezus spozyt dzien
wczesniej? Pytanie to mozna odwrdci€. Jesli Jezus spozyt swoja Pasche zgodnie
ze zwyczajem, to o jakiej wieczerzy mowa jest w tym fragmencie? Biblisci nie s
zgodni jak to rozumie¢. Sw. Jan rozwiewa jednak watpliwosci i wyraznie
wskazuje, ze wyrok zapada w przeddzien Paschy (J 19, 14). Jedyng watpliwos$cia
jaka si¢ pojawia, to czy na pewno caly pobyt w pretorium ograniczyt si¢ do kilku
godzin od $witu do godziny szostej czasu slonecznego? Mialyby wtedy miejsce
dwie rozmowy Pilata z Jezusem i cztery Pilata z Zydami, uwolnienie Barabasza,
biczowanie, sam wyrok, a jeszcze $w. Jan zaznacza, ze Pilat po ostatniej

rozmowie stara si¢ uwolni¢ Jezusa, cho¢ nie podaje w jaki doktadnie sposob.

40 R. Bultman, The Gospel of John. A Commentry, Filadelfia 1976, s. 462.
41 R. Bultman, The Gospel of John. A Commentry, Filadelfia 1976, s. 461 1 476.
42 R. Bultman, The Gospel of John. A Commentry, Filadelfia 1976, s. 465.
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Sw. Augustyn wydarzenia z przestuchania opisane przez $w. Jana thumaczy
czgsciowo symbolicznie. Nie odmawia Ostatniej Wieczerzy paschalnego
charakteru, a wtracenie ,byt to dzien przygotowania Paschy, okolo godziny
szostej” (J 19, 14) podczas wydania wyroku odnosi do Pachy chrzesdcijanskiej, a
nie zydowskiej. Szdsta godzina natomiast okresla ile czasu trwa proces do
momentu wydania wyroku przez zebranych Zydéw u arcykaptana Kajfasza:
»Winien jest §mierci!” (Mt 26, 66). Jest to wiec szosta godzina przygotowan do
zabicia Jezusa, Jego Przejscia z tego $wiata do Ojca. Jak juz zostato to wskazane
wczesniej dla $w. Augustyna Ewangelie stanowig uzupetniajacg si¢ catosé, dlatego
nie stanowi dla niego problemu odwotywanie si¢ do fragmentu, ktory znajduje si¢
u $w. Mateusza®.

Smieré na krzyzu nastepuje bardzo szybko, a zblizajacy sie szabat
powoduje $ciggniecie cial skazancéw z krzyzy. Przebity bok wskazuje, ze nie
trzeba Jezusa dobijaé, jak pozostatych dwoch zbrodniarzy. Sw. Jan dodaje, ze ,,6w
szabat byt wielkim §wigtem” (J 19, 31). Prawdopodobnie chodzi o natozenie si¢
$wigta Paschy z dniem odpoczynku. Dalsza czgs¢ pokrywa si¢ z przekazem
synoptykoéw. W piatek Jezus umiera i zostaje ztozony w grobie, gdzie pozostaje
przez calg sobote, a wezesnym rankiem, kiedy jeszcze bylo ciemno, pierwszego
dnia po szabacie Maria Magdalena zastaje odsunigty kamien i1 puste miejsce
pochowku. Przedstawiona jest jednak sama w przeciwienstwie do opiséw
synoptycznych, ktore mowia o niewiastach.

Orygenes stwierdza, ze Pascha Pana to nie to samo, co Pascha zydowska.
Uwaza, ze §w. Jan celowo zastosowat takie wyrazenie. Pascha Pana odbyla si¢
zgodnie z Prawem Boga, tak jak w Ksiedze Wyjscia (W) 12, 11; 12, 26-27).
Natomiast okreslenie zydowska wskazuje na wieczerze ludzi bezboznych i
dostosowujacych Prawo do wilasnych potrzeb. To Pascha ludzi, ktorzy sami
ustalaja swoje zasady (Iz 1, 13-14; Am 5, 21). W tym wypadku oznacza, ze Zydzi
$wietowac mieliby niezgodnie z Prawem (moze stosujac niewlasciwy kalendarz
lub przesuwajac dzien swiateczny na pozniejszy czas?). Sam Orygenes wskazuje,
ze tamta Pascha nie nalezala do Pana, bo postanowili w ten dzien zabi¢ Syna

Bozego*.

43 Sw. Augustyn, O zgodnosci Ewangelistéw, 111, 13,50, Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t.
L, opr. E. Stanula, Warszawa 1989, s. 193-199. )
44  Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedlug sw. Jana, XXX, 224-232, Zrodla Mysli
42



Sw. Jan uzywa pojecia ,,Zydzi” (gr. Joudaioi) az 72 razy w calej swojej
Ewangelii, dla por6wnania synoptycy wspolnie raptem 16 razy (§w. Mateusz i $w.
Lukasz po 5 razy, a §w. Marek 6 razy). Etymologia wskazuje na hebrajski rdzen
hdy, czyli ,,chwali¢, wystawia¢”. Wedtug niektorych badaczy nawigzuje ono do
samego imienia Boga JHWH. Przede wszystkim jednak zwigzane jest z Juda,
czwartym synem Jakuba i Lei, ktory daje poczatek pokoleniu osiadlym w
centralnej cze$ci Ziemi Obiecanej, a pdzniej tworzy osobne krolestwo przy
podziale ziemi. W Starym Testamencie pojgcie to jest pozytywne i wskazuje, ze
narod zydowski, to Naréd Wybrany przez Pana, aby oddawal mu cze$¢*.

W tekstach qumranskich, o ktorych wigcej bedzie w II rozdziale, powoli
si¢ to zmienia 1 moze oznacza¢ zaroOwno samg wspolnote pozostatg wierng Jahwe,
ale 1 ,,ztoczyncéw z Judy” (CD 20, 25-27). Wskazuje na dokonany roziam
wewnatrz Narodu Wybranego. W Ewangelii wedtug sw. Jana oprocz okreslenia
geograficznego 1 etnicznego nabiera ono specyficznego pejoratywnego
wydzwigku. Dzieje si¢ tak w 37 przypadkach ze wspomnianych 72. Pojawia si¢
wtedy liczba mnoga na okreslenie tych, ktorzy reprezentuja wtadze przy Swiatyni.
Nie jest to juz nar6d wychwalajacy Boga, ale dazacy do wlasnych interesow, ktore
nie pokrywajg si¢ z pierwotnym powotaniem. Dokonato si¢ to przede wszystkim
wsrod przywodcow 1 arystokracji, ktora uznata, ze sg w stanie lepiej zadba¢ o
interesy kraju niz sam Bog*®.

Warto réwniez pamigta¢ o kontekScie powstania czwartej Ewangelii.
Chrzescijanie koncem I wieku byli odtracani przez 6wczesnych Zydoéw i coraz
mocniej sami dystansowali si¢ od Synagogi. Sw. Jan spisujac swoja relacje ma juz
inny stosunek do wyznawcow Prawa Mojzeszowego niz pozostali apostolowie,
ktorzy wiekszo$¢ swego zycia uwazali si¢ za Zydow w pelnym tego stowa
znaczeniu. Wracajac do komentarza Orygenesa do fragmentu Ewangelii wg sw.
Jana o przygotowywaniu Paschy przez Zydow, widaé jak rysuje sie to w innej
perspektywie. Skoro w wigkszosci przypadkow sw. Jan odnosi si¢ polemicznie do

Synagogi 1 przywddcoéw religijnych, to przygotowywang przez nich wieczerze

Teologicznej, red. A. Bandura, A. Baron, T. Gorski, H. Pietras, E. Stanska, Krakéw 2003, s.
500.

45 M. Wrébel, Historia i teologia czwartej Ewangelii w $wietle ,, Zydéw” Janowych, ,,Colloquia
Theologica Ottoniana”, 1 (2018), s. 107-109.

46 M. Wrobel, Historia i teologia czwartej Ewangelii w swietle ,, Zydow” Janowych, ,,Colloquia
Theologica Ottoniana”, 1 (2018), s. 117-120.
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odczyta¢ mozna jako odbyta w niewlasciwym czasie lub w niewlasciwy sposob.
Jesli doda¢ do tego kontekst odtracenia chrzescijan koncem I wieku to Pascha
przygotowywana przez Zydow, byla nieuzasadniona skoro Mesjasz juz przyszed? i
zmienit zwyczaje.

Jan nie wyraza watpliwos$ci, ze Ostatnia Wieczerza Jezusa byla wieczerza
paschalna, ale przede wszystkim zwraca uwage, ze byta czyms wiecej 1 nie zostata
zakonczona wraz z wyjsciem do Ogrodu Oliwnego. Skupia si¢ na $mierci
krzyzowej jako momencie kulminacyjnym. Jezus sam staje si¢ ofiarg. Z jednej
strony w pelni przyzwala na ponizenie i podaza ku temu, a z drugiej strony to
Zydzi sa tymi, ktorzy ostatecznie do tego doprowadzaja. Kilka dni przed Pascha
nalezato wybra¢ zwierzg na ofiar¢ 1 arcykaptani rowniez podejmujg decyzje kilka
dni przed $wigtem. W dzien Przygotowania osadzaja Jezusa i przygotowuja do
$mierci. Zabity zostaje w godzinie przypisanej na rytualny ubdj barankéw w
Swiatyni. Sw. Jan nie zaprzecza paschalnemu charakterowi wieczerzy, lecz
przenosi akcent w inng strone, niejako ignorujac kwesti¢ ortodoksyjnosci positku.
Zydzi odstapili od Prawa o wiele wcze$niej i nie spozyli Paschy Pana, ale swoja
wlasng. Jak zwykle przekaz Ewangelii jest skierowany na znaczenie teologiczne,

na ktorym Kosciot powinien skupi¢ swoje nauczanie.
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II.  Glowne teorie dotyczace daty Ostatniej Wieczerzy

Analizujac rozwigzania tlumaczace réznice w przekazie biblijnym
odnosnie do dnia odbycia si¢ Ostatniej Wieczerzy, mozna je podzieli¢ na trzy
grupy. Pierwsza zwigzana jest ze sposobem postrzegania i liczenia uplywu czasu
w obrebie doby. Druga grupa odnosi si¢ do odmiennych systemow
kalendarzowych stosowanych w tym obszarze kulturowym. Trzecia grupa
nawigzuje do roznie postrzeganego $wieta Paschy. Wspotczesny problem z
poprawnym odczytywaniem pér dnia i dni w ciggu roku jest konsekwencja
rozrostu chrzescijanstwa i przyjmowaniu pogan, dla ktérych wiele kwestii bylo
niezrozumiatych. Kolejno przyczynily si¢ do tego reformy kalendarzy. To, co
oczywiste bylo dla Zydow tamtej epoki, nie jest takie obecnie. Mimo wielu badan
ciggle ujawniane sg nowe odkrycia. Ewangelie skierowane byly do mieszkancéw
Cesarstwa Rzymskiego, ale tych poza samg Judea. Nawet Ewangelia wedlug sw.
Mateusza mimo, ze skierowana do judeochrze$cijan, oryginalnie miata powsta¢ w
jezyku aramejskim. Nie byta wiec skierowana do grup ortodoksyjnych Zydow, dla
ktorych jezyk ten kojarzyl si¢ z zyciem codziennym nizszych warstw
spotecznych. Cel $w. Mateusza byt oczywisty. Ewangelia miata dotrze¢ do
wszystkich, a nie tylko do arystokracji kaptanskiej. W I w. n. e. nikt powszechnie
nie uzywal juz jezyka hebrajskiego. Stosowano go tylko w Swiatyni i do
kopiowania $wigtych ksiag.

Chcac obecnie zglebi¢ problem rachuby dni w §rodowisku zydowskim w
czasie $mierci Jezusa nalezy zwrdci¢ uwage na stosowane wtedy kalendarze i
sposoby postrzegania czasu. Znane s3 trzy systemy obliczeniowe: lunarny
(ksiezycowy), solarny (stoneczny) i lunisolarny (mieszany). W Cesarstwie
stosowano kalendarz stoneczny, czyli oparty na obserwacji stonca. Konkretnie byt
to obecnie dobrze znany kalendarz julianski, wowczas stosowany od
kilkudziesigciu lat. Natomiast w judaizmie przez wieki uzywano kalendarza
ksigzycowego, zwlaszcza do obliczania $wiat i wyznaczania szabatow. Byto to
niezwykle wazne ze wzgledu na ustalenie poczatku Paschy. Tylko obserwacja
ksigzyca mogta zapewni¢ precyzyjny moment rozpoczecia §wigta. Zanim w 11 w.

n. e. zacz¢to dokonywa¢ obliczen pozwalajacych wskazaé $wigto z
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wyprzedzeniem, opierano si¢ na obserwowanych zmianach tego naturalnego
satelity. Ze stosowania kalendarza ksi¢zycowego wzigl si¢ rowniez zwyczaj
rozpoczynania nowego dnia od zachodu stonca, ktory byt dos¢ powszechny w
Imperium Babilonskim i panstwach powstatych po jego upadku. W rzeczywistosci
jednak to, co uznajemy za kalendarz ksi¢zycowy w judaizmie, bylo systemem
mieszanym. O ile podzial roku oparto na kalendarzu ksiezycowym, tak kalkulacja
lat i wyznaczanie nowego roku dokonywana byta w oparciu o obserwacje¢ stonca,
dzigki ktéremu moéwimy o roku zwrotnikowym, czyli wlasciwym uptywie czasu
jaki nastepuje po petnym cyklu obrotu naszej planety wzgledem stonca.

Wpierw zostanie zaprezentowany pluralizm spoteczno-religijny Izraela z
okresu drugiej Swiatyni, a nastepnie réznorodno$é stosowanych kalendarzy, z
ktorymi Zydzi mogli mieé¢ styczno$¢ w ciggu swojej historii. Pomoze to lepiej

oméwi¢ wazniejsze teorie dotyczace daty Ostatniej Wieczerzy.

1. Judaizmy okresu drugiej Swiatyni

Krél Dawid stworzyt plany Przybytku Pana, ale ze wzgledu na pozadanie
zony Uriasza Hetyty 1 przyczynienie si¢ do jego $mierci, Bog odmoéwil mu prawa
do budowania Swiatyni. Uczynit to jego syn Salomon. Dom Pana wybudowany
przez niego miat ol$niewa¢ przepychem i wielko$cig. Zydzi juz zawsze beda go
wspomina¢ jako ideat zburzony przez Babilonczykéw w 586 r. p. n. e. Po
powrocie z babilonskiej deportacji wzniesiono nowy budynek na miejscu
Swiatyni Salomona ok. 515 r. p. n. e. Czas funkcjonowania Swiatyni
powygnaniowej, przebudowanej przez Heroda Wielkiego w 20 r. p. n. e., okresla
sic jako okres judaizmu drugiej Swiatyni i taki zakres bedzie uznawany w
niniejszej pracy. Czasami przebudowe Heroda Wielkiego okres$la si¢ jako trzecig
Swiatyni¢ ze wzgledu na zakres prac, ktory wlasciwie oznaczal rozebranie
budynku i postawienie nowego kompleksu. Z powodu krétkiego jej
funkcjonowania raczej unika sie pojecia trzecia Swiatynia. Chcac zawezié
przedziat czasu mowi si¢ o okresie miedzy-testamentalnym lub odnosi si¢ do
konkretnego wieku.

Samo pojecie judaizméw z okresu drugiej Swiatyni pojawiato sie

wielokrotnie na wyktadach ks. dr. hab. Sylwestra Jedrzejewskiego w latach 2015-
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2017%. Odnosito si¢ do pluralizmu spoteczno-religijnego tego czasu, ktore
sprawiata do dzi$§ trudno$¢ w moéwieniu o judaizmie w liczbie pojedyncze;j.
Zazwyczaj uzywa si¢ tego pojecia dla uproszczenia problemu chcgc mowi¢ o
narodzie spajanym przez wiar¢ w jednego Boga.

Przed rokiem 70 n. e. nie ma jeszcze judaizmu normatywnego i nie istnieje
spisana Tradycja Ustna*®. Kanon Biblii Hebrajskiej ksztaltuje si¢ ostatecznie w
konfrontacji z chrzescijanstwem. Przed tym symbolicznym rokiem mozemy
jedynie uznawac podstawy wiary w Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba. Wierzacych
spajata Swigtynia i Prawo zawarte w Torze, cho¢ réznie interpretowane. Do tego
dochodzita praktyka przecietnego Zyda. Objawiala sic ona poprzez ofiary,
obrzezanie chlopcow, przestrzeganie szabatow i §wigt. Tym wszystkim kierowali
kaptani dokonujac obliczen.

W judaizmach okresu drugiej Swiatyni w kwestii kalendarza réwniez
panowat rozdzwiek. Cze$¢ Zydow dostosowywala sie do zwyczajow greckich, a
pozniej rzymskich, ale spora grupa oportunistow dystansowata si¢ od wszelkich
zmian wymuszanych przez zycie w Imperium. Obejmowalo to rowniez problem
stosowania kalendarza, zwlaszcza w obregbie zwyczajow religijnych i
$wietowania. Gléwny podziat na ugrupowania religijne okresu drugiej Swiatyni
nastgpit za panowania Seleucydéw w wyniku naciskéw Antiocha IV Epifenesa*’
na Izraelitow. Pierwsze jego dziatania objety ingerencje w obsadzeniu urz¢du

arcykaptana w Swiatyni jerozolimskiej. Poprzez obietnice poddanstwa, w miejsce

47  Ks. dr hab. Sylwester Jgdrzejewski — salezjanin, biblista i znawca literatury okresu drugiej
Swigtyni. Wyktadowca w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego
w Krakowie od 1992 roku i na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II w Krakowie od 2002
roku. Zaangazowany w liczne dzialania naukowe: wspolredaktor Hermeneutica et Judaica,
czlonek zespotu redakcyjnego Seminare, cztonek zarzadu Towarzystwa Naukowego
Franciszka Salezego, redaktor tematyczny w czasopi$mie ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”. Jest
autorem dwoch monografii (U korzeni zta, Biblia i judaizm) oraz licznych artykulow
naukowych.

48 Poczatkowo tradycja ta przekazywana byla ustnie, skad pochodzi jej nazwa. Po 70 r. n. e.,
czyli po zburzeniu Swigtyni jerozolimskiej, powstat tzw. judaizm rabiniczny i postanowiono
spisa¢ Tradycje Ustng. Powstata rowniez potrzeba zinterpretowania Tory w konteks$cie braku
mozliwosci kontynuowania kultu w dawnej formie. Dzi§ znamy ja jako Talmud, ktory sktada
si¢ z dwoch czesci: Miszny 1 Gemary.

49 Po podziale Imperium Aleksandra Wielkiego Judea podlegata wpierw egipskiej dynastii
Ptolemeuszy (inaczej zwanych Lagidami), a od przegranej w 197 r. p. n. e. syryjskiemu
rodowi Seleucydow. Sam Antioch IV rozpoczat rzady w burzliwym okresie, a jego zmienny
charakter pogtebit tylko bunt w spoteczenstwie. Chcac zjednoczy¢ podlegte narody narzucat
grecki styl zycia zakazujac jednoczesnie kultywowania tradycji. Przydomek Epifenes
pochodzi od gr. theos epiphanes, objawiony bog. Nie byt jednak za takiego uwazany, mimo
prob wpojenia poddanym, Ze jest ucielesnieniem wtadzy Zeusa.
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nieprzychylnego Oniasza III, mianowany zostat jego brat Jazon. Nie pehit tej
funkcji jednak dtugo, gdyz =zostat oskarzony o spisek przeciwko dynastii
Seleucydow?’. Chcac usungé kolejnego arcykaplana przeprowadzono atak na
Jerozolim¢ pod pozorem sttumienia rozruchow. Byt to tylko przystanek podczas
powrotu z kampanii wojennej przeciwko Egiptowi. Ztupiono skarby $wiagtynne i
rozszerzono represje. Proba wymuszenia sktadania ofiar Zeusowi spotkala si¢ ze
sprzeciwem powodujac niezadowolenie 1 bunt w spoteczenstwie zydowskim.
Momentem zwrotnym okazal si¢ opor rodu Machabeuszy, zwanych rowniez
Hasmoneuszami’!. Poczatkowo uznawani byli za bohateréw i z tatwoscia
wynegocjowali seri¢ swobdd, gdy Lycyniusz nieudolnie prébowat sttumid
zapoczatkowane przez nich powstanie. Matatiasz Hasmoneusz po zabiciu
wystannika kréla schronit si¢ w okolicy gér Gofna. Teren sprzyjal rebeliantom, co
doskonale pokazal atak na wojsko Lycyniusza. Pierwsza wyprawa dowodzona
byla przez Nikanora, a w wyniku jego porazki, kolejng poprowadzit sam
Lycyniusz rowniez ponoszac kleske>?.

Powrdét Machabeuszy do stolicy wigzal si¢ z wielkimi nadziejami wsrdd
Izraelitow. Zmienito si¢ to, gdy Jonatan Hasmoneusz majac juz wtadze polityczna
siegnal rowniez po urzad arcykaptlana, ktory wowczas byl nieobsadzony. Czes¢
historykow twierdzi, ze niemozliwym jest, aby przez siedem lat nie bylo w
Swigtyni arcykaptana. Hartmut Stegemann uwaza, ze zostat on usuniety z pamieci
spotecznej, a wszelkie $lady po nim zostaly zniszczone. Taka praktyka byla
stosowana juz wérdd Zydow. Jednoczesnie H. Stegemann identyfikuje usunietego

z kart historii arcykaptana z Nauczycielem Sprawiedliwo$ci’3.

50 M. Grant, Dzieje dawnego Izraela, Warszawa 1991, s. 239.

51 Przydomek nawigzujacy do rodzinnej miejscowosci Hasmon. Sam bunt zapoczatkowatl
Matatiasz Machabeusz, a wladze¢ etnarchow w oswobodzonym panstwie sprawowali kolejno
jego synowie: Jonatan Hasmoneusz, nastgpie Szymon Hasmoneusz. Po Szymonie
Hasmoneuszu wladze objat jego syn Jan Hirkan I i kolejni potomkowie az do 37 r. p. n. e.
Byli lennikami Syrii, a pézniej Rzymu. — J. Amusin, Rekopisy znad Morza Martwego,
Warszawa 1963, s. 15-16.

52 Archeologia Palestyny, red. L. Stefaniak, Poznan 1973, s. 356-358.

53 H. Stegemann, Essericzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, Krakow 2002, s. 173.
Nauczyciel Sprawiedliwosci — posta¢ pojawiajaca si¢ jako przywddca essenczykow, jednego
z ugrupowan religijnych okresu drugiej Swiatyni. Wspolnota zamieszkujaca osiedle Qumran
poczatkowo nie stanowila zorganizowanej grupy. Dopiero Nauczyciel Sprawiedliwo$ci
pokierowat nimi tworzac nowe ugrupowanie religijne. Pojawiaty si¢ rdzne teorie, co do jego
znaczenia. Dotychczas nie ustalono, czy byla to funkcja przywodcy wspolnoty, czy zwigzane
to bylo z pojawieniem si¢ w osiedlu konkretnego cztowieka, ktory uzyskal tak wysoka
pozycje. Wigksza czgs¢ naukowcow popiera to drugie stanowisko. W pierwszych etapach
badan nad zwojami qumranskimi taczono go z Jezusem. Teoria ta nie wytrzymata jednak sity
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Burzliwy okres sprzyjal nowym podziatom i poglebit juz istniejace. Spora

grupa zwolennikow Machabeuszy, ktora dotaczyla do nich w gorach Gotne

zostala okreslona jako chasidim, pobozni. Cz¢$¢ z nich pozostata na pustyni 1

rozrastata si¢ podczas kryzysu zwigzanego z polaczeniem urzedéw przez Jonatana

Hasmoneusza. Bez wzgledu na shuszno$¢ tezy H. Stegemanna faktem pozostaje w

tym czasie rozkwit wspolnoty w Qumran, osady essenskiej znajdujacej si¢ na

zachodnim brzegu Morza Martwego.

W Jerozolimie cze$é rodéw kaptanskich pozostata przy Swigtyni i

kojarzeni beda z saduceuszami®*. Jednocze$nie wsérdéd nizszych warstw

spotecznych ksztaltuje si¢ grupa spotecznikow, dzi§ okreslanych jako

faryzeusze®>. Stajg wobec siebie w opozycji i charakteryzujg sie¢ odmienng

interpretacjg Tory. Kolejna grupa to zeloci’® bedacy odpowiedzialni za wiele

atakow partyzanckich przeciwko Rzymowi i kolaborantom zydowskim. Czwarte

54

55

56

kontrargumentacji. W zwojach Nauczyciel Sprawiedliwosci wymieniany jest przede
wszystkim w Regule Zrzeszenia (1QS) 1 Liscie Nauczyciela Sprawiedliwosci do
Niegodziwego kaplana (4AQMMT).

Saduceusze — wptywowa grupa Zydéw pochodzaca z bogatych rodéow kaplanskich. Nazwa
wywodzi si¢ od heb. saddig, sprawiedliwy. Ich poczatki moga siega¢ kaptana Sadoka
wymienianego jako wzor Shugi Bozego w Swigtyni wraz z Melchizedekiem. Nie pozostawili
po sobie §wiadkow tekstualnych, a ich doktryna rekonstruowana jest gtéwnie w oparciu o
Ewangelie i teksty Jozefa Flawiusza. Nie przyjmowali nauki o wolnej woli, nieSmiertelnos$ci
duszy i1 zmartwychwstaniu cial. W zwiazku z tym odrzucali réwniez oczekiwania
mesjanskie. Swietymi tekstami byty dla nich tylko ksiegi Tory, a wigc nie uznawali Tradycji
Ustnej. — R. Krawczyk, Instytucje spoleczne i religijne Starozytnego Izraela, Siedlce 2009, s.
24-27.

Faryzeusze — ich nazwa pochodzi od gr. farisaioi, z aram. peruszajja, a to z kolei z heb.
peruszim, odlaczeni. Nie jest wytlhumaczone doktadnie od kogo lub czego si¢ odiaczyli.
Wiemy natomiast, ze nie kontaktowali si¢ z Rzymem. Byli réwniez w opozycji do innych
ugrupowan religijnych tamtego czasu. Sami faryzeusze zwracali si¢ do siebie heberim,
towarzysze. Pochodzili z nizszych klas spotecznych, co nie ograniczalo ich do nauczania elit.
Wrecz przeciwnie, bo chetnie przekazywali Tradycje Ustng tworzac tzw. szkoty faryzejskie,
ktore roznity si¢ interpretacja Tory. Do tych najbardziej znanych zalicza si¢ szkota Szammaja
i Hillela. Byli postgpowi, wierzyli w nie$miertelnos¢ duszy, Sad Ostateczny,
zmartwychwstanie wybranych (tzw. reszty Izraela), anioly i demony. Wigzalo si¢ to z wolng
wolg. Cztowiek sam miat wpltyw na swoje losy. — W. Rakocy, Faryzeusze, historia —
Ewangelie, Lublin 2002, s. 41-45; R. Krawczyk, Instytucje spoteczne i religijne Starozytnego
Izraela, Siedlce 2009, s. 20-22.

Zeloci — ugrupowanie spoleczno-polityczne. Wywodzili si¢ nurtu faryzejskiego o skrajnym
podejsciu do wolnosci, a oczekiwania mesjanskie sprowadzili do wyzwolenia narodowego.
Rekrutowali si¢ z biedniejszych warstw spoleczenstwa. Ich nazwa jest thumaczeniem heb.
ganaim, czyli zarliwi lub od krotkiego, zakrzywionego noza (sicario). Uzywali go podczas
atakow na Rzymian i kolaborantow zydowskich. Wedlug A. Amusina sykaryjczycy byli
grupa radykalnych zelotow o cechach militarnych. Nie byli na tyle zorganizowani, aby
otwarcie wypowiedzie¢ wojng Cesarstwu, ale prowadzili ataki partyzanckie. Wyszukiwali i
naznaczali Zydéw wspotpracujacych z Rzymem. Traktowali ich jako zdrajcow. Przede
wszystkim czekali na moment wyzwolenia Izraela, co stanowilo gtowny trzon ich
dziatalnosci. — J. Amusin, Rekopisy znad Morza Martwego, Warszawa 1963, s. 22-23.
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ugrupowanie to esseficzycy’’, obecnie identyfikowani z osadg zlokalizowang na
wzgorzu Chirbet® Qumran, wspomniang powyzej. Starozytny historyk Jozef
Flawiusz wymienia przede wszystkim powyzsze cztery grupy>’. Wiemy jednak, ze
koncem I wieku p. n. e. nasilily si¢ oczekiwania mesjanskie. Zaowocowato to
pojawieniem si¢ licznych ruchoéw apokaliptycznych. Jednym z reprezentantow byt
Jan Chrzciciel. Dobrze znany z kart Nowego Testamentu. Mimo, Ze tagczono go z
essenczykami, to w momencie, gdy rozpoczyna swoja dziatalno$¢ nad rzeka
Jordan, wykracza poza doktryn¢ znang nam obecnie z pism znalezionych nad
Morzem Martwym. Jedna z teorii wskazuje, ze Jan mogt swoja mtodos¢ spedzic¢
w osiedlu Qumran®®. Nad Jordanem glosil jednak zdecydowanie wiecej niz
€ssenczycy.

Saduceusze 1 faryzeusze poslugiwali si¢ kalendarzem ksigzycowym i
obliczali $wigta zgodnie z nim. System ten przejeli najprawdopodobniej podczas
niewoli babilonskiej. Wiasciwie byt to system mieszany, ale wigkszo$¢ elementow
zwigzana byla z obserwacja ksi¢zyca. Szerzej o tym bedzie w kolejnym
paragrafie. Esseficzycy natomiast, przyjmujac tez¢ o identyfikacji ich z autorami
tekstow qumranskich, uzywali kalendarza stonecznego, ale nie ze wzgledu na
reformy cesarskie. Kontynuowali tradycje wywodzaca si¢ jeszcze z czasow
niewoli egipskiej®'. Zeloci nie wnikali w zawite obliczenia. Skupiali si¢ przede
wszystkim na wyzwoleniu Narodu Wybranego. Trudno jest rowniez wskaza¢ jak
do kalendarza podchodzily ruchy apokaliptyczne. Biorac pod uwage, jak silne
byty u nich oczekiwania mesjanskie, to najprawdopodobniej sprawy wyznaczania
okresow $wigtecznych odsungli na dalszy plan. Bliskie nadej$cie Mesjasza
oznaczato wypehienie si¢ proroctw, a kwestie kultu musiatyby wowczas ulec

zmianie.

57 O tym ugrupowaniu wiecej bedzie w rozdziale II niniejszej pracy.

58 Rozroéznia si¢ pojecie chirbet (khirbet) i tell. Chirbet to naturalnie powstate wzniesienie
poprzez uptyw czasu na rumowisku. Tell jest sztucznym wzgdérzem powstalym poprzez
zasypanie danego kompleksu przez cztowieka.

59  Jozef Flawiusz, Wojna Zydowska, 11, 8, 2-13, opr. J. Radozycki, Poznan 1980, s. 161-166.

60 Podstawowymi argumentami za dorastaniem Jana Chrzciciela wérdéd wspolnoty z Qumran
jest stwierdzenie, ze przebywal na pustkowiu (pustyni?) przed rozpoczeciem publicznej
dziatalnosci (Lk 1, 80). Sam chrzest mialby mie¢ swoje poczatki w obmyciach rytualnych
qumranczykéw. Kolejnym argumentem bytaby dieta z miodu i szarafczy znana z tekstow
qumranskich (Mt 3, 4; Mk 1, 8; CD 12, 14-15).

61 Poczatkowo Egipcjanie uzywali kalendarza ksiezycowego. Okoto 3000 roku zreformowali
go wprowadzajac kalendarz stoneczny do zarzadzania gospodarka. Powstat wtedy kalendarz
mieszany, dodatkowo oparty o systematyczne wylewy Nilu.
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Nie oznaczato to jednak, ze jakiekolwiek ugrupowanie negowalo sktadanie
ofiar, czy kaplanstwo. Polaryzacja spoteczenstwa poglebiata sie i tylko Swiatynia
spajata wszystkich cztonkow narodu. Nawet essenczycy trwali w przekonaniu, ze
powrdci prawowierny kult, mimo zZe zaniechali skladania krwawych ofiar.
Podwazali sposob ich sprawowania przez d6wczesnych kaptanow, ale jednocze$nie
czekali na moment przywrdcenia ofiar mitych Bogu (1QS 1, 18-2, 18; 5, 2. 9; 6,
3-9; 8, 1-9; 1QM 2, 1-6; 7, 9-9, 8; 15, 4-19, 12)).

Oczekiwania mesjanskie byly ogromne. Ludno$¢ wyczekiwata
zapowiedzianych znakéw i wielokrotnie dawata si¢ zwie$¢ falszywym prorokom.
Przykladem sa wymieniani przez Jozefa Flawiusza dwaj samozwanczy
cudotworcy. Jeden z nich oglaszal si¢ nowym Mojzeszem, ktory rozstapi wody
Jordanu, a drugi nieznany z imienia Egipcjanin uwazal, Zze zburzy mury
Jerozolimy jak Jozue mury Jerycha. Obaj nie dokonali zapowiadanych znakow,
ale ich popularno$¢ wskazuje jak spoteczenstwo spragnione bylo speiienia
proroctw®?. Na $wieto Paschy ludno$¢ naptywata do Jerozolimy z kilkudniowym
wyprzedzeniem wprowadzajac atmosfer¢ oczekiwania. Gdy Jezus wjezdza na
osiotku witaja go rozentuzjazmowane ttumy. Ten sam thum w swoich , kaprysach”
pragnie Jego $mierci, gdy mury Swiatyni nadal stoja (J 2, 18-22), a On podlega
sagdowi rzymskiemu. Jezus nie zapowiada znakow jak samozwanczy prorocy, ale
je czyni. Zwraca tez na to uwage Janowi 1 jego uczniom, gdy zostaje przez nich
zapytany, czy jest Mesjaszem (Mt 11, 4-5; Lk 4, 18-19). Mimo tych znakéw Jezus
nie spelnia ostatecznego oczekiwania thumow.

Pojawiaja si¢ glosy wérod badaczy, ze ilosé sktadanych ofiar w Swiatyni
przed $wietem Paschy wymuszata rozciggnigcie rytuatu na caty dzien, a moze

nawet rozpoczynano zabijanie barankow jeszcze dnia wczesniejszego.
2. Kalendarz lunarny i zalozenia oparte na analizie semickiego liczenia czasu
Przedstawiajac rozne teorie, thumaczace rozbieznosci Ewangelii odnos$nie

do wydarzen paschalnych, kolejno nalezy odnies¢ si¢ do starozytnych sposobow

liczenia uptywu czasu, zarowno w obrebie doby, jak i catego roku. Wspotczesnie

62  Jozef Flawiusz, Dawne Drzieje Izraela, XX 5,11 XX 8, 6, opr. Z. Kubiak, J. Radozycki,
Warszawa 1993, s. 8661 873.
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przyzwyczajeni jesteSmy, ze noc rozdziela poszczegoédlne dni. Tak trwa to od
wiekow. Problematyczny jest sam moment rozpoczynajagcy nowg dobe. W
zaleznosci od kultury moégt to by¢ poranek, wieczor lub $rodek nocy. Badanie
systemOow bedacych w uzytku w I w. n. e. na terenie Cesarstwa Rzymskiego
zwigzane jest ze sporym wyzwaniem. W trzech jego regionach stosowano rozne
metody rachuby czasu.

Zmiany agrarne sg podstawg wszelkich obliczen kalendarzowych. Zmiany
por roku byly i sa punktem odniesienia do korygowania przyje¢tych systemow.
Wpierw oparte to bylo na obserwacji, a z czasem dokonano statych kalkulacji
pozwalajacych z wyprzedzeniem ustali¢ uktad dni w ciggu roku, a przede
wszystkim okresy $wigteczne. W czasach Jezusa w Izraelu odpowiedzialni za to
byli kaptani w Swigtyni. Nadzorowali oni caty proces ogtaszajac szabaty i $wicta
poprzez dzwigki trab oraz zapalane ogniska, na co wyczekiwali ludzie w innych
miejscowosciach. Nie jest wiec catkowicie mozliwe, aby ustali¢, co
zaobserwowali starozytni. Mogly wystapi¢ ograniczenia w widocznosci
spowodowane zla pogoda lub innymi nieoczywistymi problemami. Do tego
dotaczy¢ nalezy tempo spowalniania obrotu ziemi. Zjawisko to polega na
wydtuzaniu czasu jaki uptywa przy pelnym obrocie kuli ziemskiej. Przez ostatnie
2700 lat proces ten trwa o 0, 05 sekundy dtuzej. Wydawaloby sie, ze nie powinno
wptynac to na rachubg czasu, ale efekt ten faczy sig, co daje na przestrzeni tysiecy
lat réznice kilku godzin wzgledem wspodtczesnych obliczen. Przykladowo
obserwacje roczne za czasOw Mojzesza byty inne, ze wzgledu na krotszy rok o
kilka godzin wzgledem aktualnych badan®?. Szczegodlnie to bedzie istotne przy
zastosowaniu wspofczesnych metod komputerowych do kalkulacji zjawisk
astronomicznych takich jak nowie 1 pelnie ksigzyca majace miejsce w
starozytnosci.

Kolejno analizujagc dokumenty zrodlowe wzig¢ nalezy pod uwage btedy
kopistow utrudniajace zsynchronizowanie aktualnej rachuby czasu z antyczng
chronologia wydarzen. Najlepiej znanym przykltadem jest bigdna kalkulacja
mnicha Dionizego Mniejszego. Ustalajac poczatek ery chrzescijanskiej w roku

narodzenia Jezusa Chrystusa zle umiejscowit to wydarzenie wedlug lat ery

63 J. Kreiner, Konferencja miedzynarodowa ,, Historia kalendarzy na swiecie i ich
powstawanie” (Korea Poludniowa, 29 XI-2 XII 2016), ,,Studia Historiae Scientiarum”, t. 16
(2017), s. 460.
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warronskiej®, czyli na 753 rok zgodnie z tg rachubg. System ten wprowadzony
wpierw w 525 roku w Rzymie zostat rozpowszechniony przez Bede Czcigodnego
1 stal si¢ ostatecznie powszechny w calym chrze$cijanstwie. Liczenie lat od
narodzenia Chrystusa aktualnie dokonuje si¢ z kilkuletnim przesunigciem.

Za pomoca tabelki przedstawione zostang podstawowe rdéznice w
kalendarzach z jakimi mozna mie¢ styczno$¢ omawiajac judaizmy okresu drugiej
Swiatyni. Przedstawiony zostanie kalendarz egipski, babilonski, julianski,

zydowski, qumranski.

Kalendarz System Ilo$¢ dni w | Ilos¢ miesiecy w | Interkalacja
kalendarzowy | ciagu roku roku

egipski solarny 365 12 (miesigc ma 30 |5 dni
(z czasu dni) dodatkowych,
niewoli) co roku.
babilonski/ |lunisolarny 354 12 (miesigc ma 29 |1 miesiac, co
asyryjski (z lub 30 dni) trzy lata.
czasu
niewoli)
rzymski solarny 365 12 (miesigc ma 1 dzien co
(julianski) 28, 30 lub 31 dni) |cztery lata.
zydowski  |lunisolarny 353/354 lub |12 (miesigc ma 29 |1 miesigc, co
(Swiatynny) 355 dni lub 30 dni) trzy lata.
zydowski  |solarny 364 12 (miesigc ma 30 |Brak danych.
(qumranski) lub 31 dni)

Tab. 1. Zestaw starozytnych kalendarzy funkcjonujacych w Cesarstwie Rzymskim.

Kalendarz ksiezycowy oparty jest o obserwacje zmian tego naturalnego
satelity ziemi. Bylo to latwiejsze niz mierzenie zmian pozycji stonca na
widnokregu w ciagu catego roku, cho¢ mniej doktadne. Wigzato si¢ przede
wszystkim z wyznaczeniem najwazniejszego $wieta dla Zydow, a mianowicie

Paschy bedacej pamiatka Exodusu. Sam system lunarny na obszarze Azji

64  Starozytni pisarze rzymscy stosowali system liczenia lat od zalozenia miasta Rzym (tac. ab
urbe condita). Chronologia ta okre$lana jest warronska od Warrona z Reate, czyli
rzymskiego uczonego Marka Terencjusza Warro zyjacego w latach 116-27 p. n. e. Dal on
réowniez poczatek podziatowi szkolnictwa sktadajacego si¢ z siedmiu sztuk wyzwolonych na
dwa etapy: trivium (dialektyka, gramatyka, retoryka) i quadrivium (geometria, arytmetyka,
astronomia, muzyka) — J. Jasinski, Marek  Terencjusz =~ Warron, [w:]
https://imperiumromanum.pl/biografie/marek-terencjusz-warron/, (8.05.2022).
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Mniejszej 1 wsrdd sasiednich terendw pojawit sie bardzo wezesnie i sigga czaséw
przeddynastycznych w Starozytnym Egipcie. Najstarsze jego $lady upatruje si¢ w
Afryce Potudniowej. Znaleziono tam kos$ci z nacigciami wskazujgcymi na
pierwsze $lady $wiadomosci matematycznej u ludzi. Podzial nacig¢ nie jest
przypadkowy. Wedtug niektérych naukowcow moze by¢ najstarszym kalendarzem
ksiezycowym. Mowa jest o Kosci z Lebombo sprzed 35 000 lat p. n. e. oraz o
Kosci z Ishango sprzed 25 000 lat p. n. e.%.

Okoto 3 tysigce lat p. n. e.%¢ w Egipcie faraonowie wprowadzili kalendarz
stoneczny, ktory zdominowat zycie $wieckie. Rozmijal si¢ on jednak z rokiem
zwrotnikowym, wigc przesuwano systematycznie $wigto Nilu zamiast
skorygowa¢ obliczenia. Dopiero w III wieku przeprowadzono reforme
synchronizujaca. Z tego powodu utarto sie, ze byl jedynym kalendarzem
stosowanym przez wieki w tym panstwie. Do regulowania kultu pozostawiono
jednak kalendarz ksigzycowy. Oba stosowano w réznych obszarach spotecznych.
Po Exodusie Izraelici przejeli jeden z kalendarzy, ale bardzo mato o nim wiemy.
Trudno jest nawet okresli¢, ktory kalendarz, stoneczny czy ksiezycowy, byl
stosowany przez Izraelitow w Egipcie w obrebie wlasnego kultu i jak
manifestowali oni swojg religijnos¢. W zyciu codziennym z pewnos$cig polegali na
powszechnym kalendarzu stonecznym. Jest mozliwe, ze zatrzymali go podczas
wedrowki przez pustyni¢ 1 po osiedleniu si¢ w Kanaanie. Jest to czas niezwykle
trudny do opracowania z powodu braku zrédel. Jednym z niewielu $ladow w
Biblii jest fragment, w ktorym Bog wyznacza Izraelowi pierwszy miesigc roku
(Wj 12, 2) wigzac go z Exodusem i Paschg. Nie ma tam jednak wskazania do
obliczen i obserwacji, ktore z pewnoscia byty praktykowane.

Jakie cechy charakterystyczne posiadat egipski kalendarz ksiezycowy?

Przede wszystkim istotne jest od jakiego momentu rozpoczynano miesigc.

65 R. Kostecki, Krotka historia matematyki, [w:] https://www.fuw.edu.pl/~kostecki/histmat.pdf,
(2.05.2022).

66 Naukowcy nie sg zgodni w jakim czasie Egipcjanie zdali sobie sprawg, ze rok jest dtuzszy o
6 godzin wzgledem ich obliczen. Podawana datacja ma duze rozbieznosci. Wskazywany jest
rok 4241, 2781 i 1321 p. n. e. Przy czym najczg¢Sciej podaje si¢, ze wprowadzono kalendarz
stoneczny ok. 3 000 r. p. n. e. W przypadku wyjscia Izraelitow z Egiptu rowniez nie ma
zgodno$ci przy datacji tego wydarzenia. Wskazywane s3 rézne panowania faraonow.
Niektoére hipotezy podaja XV/XVI w. p. n. e. Przy czym aktualnie bardziej prawdopodobna
jest pozniejsza datacja wskazujaca XIV/XIII w. p. n. e. Poréwnujac te przedzialy czasowe
widac, ze Izraelici najprawdopodobniej mieli juz styczno$¢ z kalendarzem stonecznym w
Egipcie, ale nie mozna twierdzié¢ tego z calg pewnoscia.
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Analizujac hieroglify opisujace cala metode obliczeniowa ustalono, ze pierwszym
dniem miesigca byl czas nowiu, nazywany prawdziwym pierwszym dniem
nowego ksiezyca. Ksiezyc moze mie¢ cykl 29 lub 30 dniowy, wigc podstawg byto
kontrolowanie jego zmian. Trudno byto go obserwowa¢, gdy byl w czasie nowiu,
czyli podczas jego koniunkcji z ziemig i sloncem powodujacej pozorne jego
zanikanie z pozycji ziemskiego obserwatora. Przy ostatniej widocznosci
zanikajagcego blasku polksiezyca, wyznaczano nowy miesigc. Starozytni
astronomowie zauwazyli, ze od momentu zaniku do momentu pierwszego
pojawiajacego si¢ nowego potksiezyca mija dwa dni w zwigzku z czym nastepny
dzien po zaniku ksi¢zyca, byl dniem ,narodzin” nowego widzialnego jego
blasku®’.

Co ciekawe na tej podstawie mozna okresli¢, ze Egipcjanie
najprawdopodobniej liczyli nowy dzien od wschodu stonca. Otéz chcac
zaobserwowac¢ zanikajacy blask ksiezyca nalezy wypatrywaé go tuz przed
wschodem stonca. Pozniej niknie on w blasku dnia 1 nie jest widzialny gotym
okiem. Podczas niewoli babilonskiej Izraelici zreformowali stosowany kalendarz.
Byt to system lunarny z podzialem na dwanascie miesiecy w roku, ale chcac
oglosi¢ nowy miesigc czekano az pojawi si¢ pierwszy widzialny poétksiezyc.
Obserwowany byt wieczorem przez okoto 15 minut po zachodzie stonca. Stad w
starozytnych krajach Matej Azji liczono poczatek dnia od zachodu stonca.
Roéznica miedzy kalkulacjami egipskimi i babilonskimi dotyczyta od jednego do
dwoéch dni w kwestii rozpoczynania nowego miesigca, a wigc 1 nowego roku.
Bedzie miato to spore konsekwencje w odniesieniu do $wieta Paschy na czym
oprze swoja koncepcje Colin Humphreys®®,

System lunarny, z podzialem na dwanascie okresow liczacych po 6
miesiecy 29 dniowych 1 sze$¢ miesigcy 30 dniowych, posiada brakujace 11 % dni
wzgledem roku stonecznego. Wymusito to stworzenie interkalacji i dodawano
jeden miesige, co trzy lata. W czasach Jezusa z tego kalendarza korzystali
przywddey §wigtynni.

Izraelici poczatkowo zapozyczyli kalendarz od Egipcjan, a dopiero

podczas niewoli babilonskiej uksztattowat si¢ znany z Biblii system lunarny z

67 C.Humphreys, The mystery of the Last Supper, Cambridge 2011, s. 115-119.
68 C. Humphreys, The mystery of the Last Supper, Cambridge 2011, s. 40-45.
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charakterystycznymi elementami. Przede wszystkim nazwy miesigcy wyraznie
nawigzywaly do nazw babilonskich: Nisan — nissanu, ljar — ajaru, Siwan —
simanu, Tamuz — du'iizu , Aw — abu, Elul — elulu, Tiszri — tasritu, Cheszwan —
arahsamna, Kislew — kislimu, Tewet — febétu, Szwat — Sabatu, Adar — addaru.
Kolejno charakterystyczne bylo rozpoczynanie dnia od zachodu stonca i skupienie
si¢ na wyznaczeniu Paschy w odniesieniu do réwnonocy wiosennej i nast¢pujace;j
pierwszej petni ksiezyca. Tym sposobem wieczor byt juz zaliczany do kolejnego
dnia. Tak rozpoczyna si¢ szabat i1 okresy $wiateczne, az do dnia dzisiejszego.
Stwarza to pewne mozliwosci dla biblistow.

Klasycznie wskazuje si¢, ze synoptycy stosuja zydowski sposob
rozpoczynania doby, a §w. Jan uzyt systemu stonecznego, gdzie doba liczona byta
od potnocy. Daje to efekt, w ktorym dla synoptykow przeddzien Paschy juz si¢
rozpoczal w $rode wieczorem. Miedzy rzymskim sposobem liczenia dni od
potnocy, a zydowskim od zachodu stonca powstaje rdznica okoto 6 godzin, ale nie
catych dni. Nie rozwigzuje to wiec problemu samego $wicta 1 spozywanej
wieczerzy. Dla synoptykdw nawet przy tym tlumaczeniu wieczerza paschalna juz
sie odbyla, a dla $w. Jana odbedzie si¢ ona wsrod Zydow dopiero po $mierci
Jezusa. Faktem pozostaje, ze wieczerza sederowa powinna odby¢ si¢ w wieczor
poprzedzajacy $swieto Paschy. Roznica w sposobie odmierzania doby wskazuje
jedynie, ze Zydzi poprzez rozpoczecie positku rozpoczynaja juz $wieto
przypadajace na 15 Nisan, a w systemie slonecznym bedzie to wieczor 14 Nisan
tuz przed rozpoczgciem swigta. Obecnie uzywamy na to okreslenia wigilia Swigta
Paschy.

Inna teoria skupiajagca si¢ na sposobie odliczania czasu zostata
zaproponowana przez Herolda Hoehnera. Stwierdza on, ze Zydzi w I w. n. e. byli
podzieleni réwniez pod wzgledem rozpoczynania dnia. Potnocna cze$¢ Izraela
tacznie z Galileg oraz faryzeusze mieliby liczy¢ dzien od wschodu do wschodu
stonca, a srodkowa cze$¢ kraju, czyli gléwnie Judea i saduceusze od zachodu do
zachodu stonca. Synoptycy opiera¢ mieliby si¢ na systemie galilejskim, a §w. Jan
na judejskim. Brak danych potwierdzajacy takie praktyki nakazuje zastosowaé
tryb przypuszczajacy, jako wskazanie pewnego wariantu tlumaczenia, ale bez

mozliwo$ci weryfikacji®.

69 H. Hoehner, The Chronology of Jesus, [w:] The Handbook for the study of the Historical
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Sw. Tomasz z Akwinu w zagadnieniu 46 Meka Chrystusa Pana podchodzi
do tej kwestii troche inaczej. Zadaje pytanie ,,Czy mgka Chrystusa dokonata si¢
we wlaSciwym czasie”’"? Zgodnie ze swoim schematem poczatkowo temu
zaprzecza 1 przytacza w tym celu cztery argumenty tylko po to, aby wykaza¢ biad
w rozumowaniu i wymienia kolejno kontrargumenty.

Pierwszym zarzutem jest, ze Jezus powinien umrze¢ w przeddzien Paschy,
a wiemy, ze przygotowywat si¢ wtedy do wieczerzy. Po drugie powinien umrzec
w czasie, gdy stonce jest najwyzej na niebie, a tak wedtug sw. Marka si¢ nie stato.
Po trzecie pora roku roéwniez temu przeczy, gdyz lepszym bylby dzien przesilenia
letniego, gdy stonce jest najwyzej na niebosklonie, a to wszystko za
stwierdzeniem ,,Ja jestem $wiatto$cig §wiata” (J 8, 12b) oraz proroctwem, gdzie
nazwany zostal Storicem sprawiedliwosci. Ostatni zarzut jaki stawia wskazuje, ze
najkorzystniejszym dla ludzkosci byloby, aby Chrystus zostal z ludzmi jak
najdhuze;j.

W kontekscie tej pracy najbardziej interesujacym jest tlumaczenie
rozumienia $wieta Paschy, czy dnia Przasnikéw. Tym sposobem $w. Tomasz
wyktada kilka hipotez tlumaczacych rdéznice w okresleniu dnia Ostatniej
Wieczerzy oraz meki. Niemniej ciggle oscyluje wokot twierdzenia, ze wieczerza
miata miejsce w wieczor poprzedzajacy meke. Rozwaza bardziej odniesienie do
samego $wigta i probuje ustali¢ konkretng date.

Pierwsza hipoteza zaktada, ze Jezus $swiadomie spozywa wieczerze dzien
wczesniej, aby umrze¢ w czasie, gdy zabijane s baranki paschalne przed
tradycyjnym positkiem paschalnym. Kolejne thumaczenie sugeruje, ze zgodnie z
kalendarzem Jezus spozyl wieczerze paschalna, ale Zydzi przenie$li $wietowanie
w zwigzku z planem wydania go na $mieré. Sw. Tomasz odrzuca jednak takie
mozliwosci, gdyz sprzeczne bytoby to z relacja synoptyczng, a na to nie moze si¢
zgodzi¢. Popiera wigc twierdzenie, ze ofiara rozpoczyna si¢ na wieczerzy w
sposob bezkrwawy, a wypelnia na krzyzu juz w czasie $wigtowania. Tym
sposobem $w. Mateusz uzywa stwierdzenia ,,pierwszy dzien przasnikéw” (Mt 26,
17), gdyz wieczerz¢ spozywano wieczorem 1 zalicza to juz do kolejnego dnia. Jan

natomiast stosuje okreslenie ,,przed dniem Swigta Paschy” (J 13, 1) jako, ze samo

Jesus, Brill 2011, s. 2348-2349.
70  Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XXVI, 111, q. 46, opr. S. Piotrowicz, London 1968, s.
108-143.
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$wieto zgodnie z naturalng rachubg czasu mialo miejsce dnia nastgpnego.
Konczae podsumowuje, ze u $w. Jana Zydzi nie weszli do pretorium, poniewaz
zamierzali uda¢ si¢ na positek przasnych chlebow, a nie wieczerzg z barankiem
paschalnym. Dodaje przy tym za $w. Chryzostomem, ze $wig¢towanie Paschy
odbywalo si¢ przez siedem dni, ale o tym szerzej bedzie w kolejnym
podrozdziale’!.

Sw. Tomasz zaklada, ze Jezus spozyt wieczerze wezesniej niz wiekszosé
Zydow, ale zgodnie z przepisami, poniewaz byta to wigilia Paschy, czyli dzien
poprzedzajacy S$wigto. Broni tym sposobem ortodoksji Jezusa, ale opiera

chronologi¢ meki na relacji $w. Jana.

3. Koncepcje powigzane ze sposobem Swietowania Paschy

Kolejne pytanie jakie nalezy zada¢ dotyczy charakteru Ostatniej
Wieczerzy. Czym wlasciwie byta w poczatkowym zatozeniu? Jak odebrana byta
przez apostolow, a jakie bylo jej znaczenie dla Kos$ciota? Czy byta zwyklym
wieczornym positkiem, podczas ktorego Jezus wypowiedzial znamienne stowa
nad chlebem 1 winem? A moze jednak byla §wiateczng ucztg na pamigtke Exodusu
w pelnym tego stowa rozumieniu? A moze byla z takim zamiarem
przygotowywana, ale Jezus zmieniajac tradycyjne stowa wprowadza apostolow w
tajemnice wydarzen zbawczych, mimo ze oni jeszcze tego nie rozumieja?
Uczniowie obserwuja, ale nie dostrzegaja czego wtasciwie sg §wiadkami. Dopiero
pod natchnieniem Ducha Swictego na nowo odkrywaja znaczenie tych wydarzen.
Nikt nie podwaza blisko$ci $wigta Paschy i powiazania wydarzen z wieczernika
ze zblizajacymi si¢ obchodami. Spory dotycza szczegoétow w chronologii i
ustalenia daty dzienne;.

Od poczatkow Pascha byla $wietem zwigzanym z ofiarg krwawa, ale
wsérod plemion wedrujacych. Dla nich bylo to rozpoczgcie nowego roku. Gdy
wszystko budzito si¢ do zycia nalezato zlozy¢ ofiare z baranka jednorocznego bez
skaz, aby zapewni¢ sobie 1 stadu ochron¢ przed rozpoczynajagcym si¢ sezonem.

Pojawial si¢ znany schemat stroju, gdzie uczestnicy mieli by¢ ubrani tak, jakby za

71  Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. XXVI, 111, q. 46, opr. S. Piotrowicz, London 1968,
s. 108-143.
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chwile mieli wyruszy¢ w droge. Przepasani w biodrach, z sandatami na nogach i
laskg w reku. Zjadali migso ofiarne, gorzkie ziota 1 placki chleba niekwaszonego
(Wj 12, 11). Z krwi zwierzecia robiono ochronne okregi wokol namiotow majace
odstraszy¢ duchy przynoszace $mier¢ i zniszczenie. Oznaczenia te czyniono
regularnie przy zmianie noclegu, a nie tylko na $wigto rozpoczgcia nowego roku.
Wszystkie te elementy pojawiajg sie przy Exodusie’?.

Izraelici trafili do Egiptu podczas glodu w ich wiasnej krainie. Osiedlili si¢
tam 1 pozwolili sobie pozosta¢ zbyt dlugo. Zanim sytuacja zmienita si¢ dla nich na
niekorzystng wielokrotnie mogli wroci¢ do ziemi ojcow. Nie zrobili jednak tego, a
dopiero gdy kolejny faraon zaczat traktowac ich jak niewolnikow zaczeli pragnac
powrotu. Konieczna do tego byta interwencja Boga, sami nie byli w stanie
sprzeciwi¢ si¢ Egipcjanom. Przybyli jako plemig, a wyszli jako nardéd prowadzony
przez Boga Abrahama, Izaaka 1 Jakuba. Pamiagtka nocy, gdy aniol $mierci
przeszedt przez Egipt zabijajac wszystko, co pierworodne 1 nie oznaczone przez
ludzi wiernych Jahwe, ma swoje korzenie we wczesniejszych zwyczajach. Swieto
ewoluuje. Od tego momentu bedzie to noc wyzwolenia przez ofiar¢ zwierzat (W]
12, 29-31). Wolnos$¢ okupiona byta krwig. Na swigto Paschy odtwarzano warunki
jakie panowaty podczas ostatniego positku przed ucieczka ku wolnosci. Pascha to
nie tylko Exodus, to rowniez podrdz przez pustynie¢, na ktorej Bog nie opuszcza
swego ludu. Karmi go i chroni oraz zawiera Przymierze dajac Dekalog. Na
pustyni w zamian za wolno$¢ lud odwdzigcza si¢ brakiem zaufania i szemraniem
przeciwko Panu (W] 14, 12; 15, 24; 16, 2; 17, 2).

W Egipcie kazdy ojciec rodziny pehit funkcje kaptanska. Sktadat ofiarg
Bogu z baranka, bez posrednikéw. Mial wybra¢ jagnie, przygotowac je, zabic¢
zgodnie z rytuatem zbierajac krew do naczynia, ktorg skropi odrzwia, upiec migso
1 spozy¢ je wraz z rodzing. Kazdy najstarszy cztonek rodu ma takg mozliwo$¢ 1
byt za to odpowiedzialny. Pierwszg modyfikacjg pdzniejszego wspomnienia jest
brak oznaczania krwig odrzwi i namiotow na pustyni. Kolejna zmiana w obrgbie
zwyczajow paschalnych miata miejsce, gdy Narod Wybrany czekajac pod Gorg
Synaj zdradza Boga budujac zlotego cielca. Po powrocie Mojzesza nawrécito si¢
tylko pokolenie Lewiego. Podczas tego wydarzenia pozostalym pokoleniom

odebrana zostala funkcja ofiarnicza, a zwigzana zostata ona z lewitami (Wj 32,

72 E. Sienkiewicz, Od wspdlnoty do wspolnoty i od Paschy do Paschy, Szczecin 2014, s. 118.
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26). Po wybudowaniu Przybytku Pana, a pozniej Swiatyni w Jerozolimie, ofiara
catopalna i paschalna na trwale zostala zlagczona ze Wzgorzem Moria’.
Powiazanie to jest do dzi$ tak trwale, ze Zydzi po utraceniu miejsca kultu nie
sktadajg ofiar krwawych’,

Po niewoli babilonskiej Pascha zostala zlagczona z $wigtem Przasnych
chlebow (heb. Hag ha Mazzot), zwanych Przasnikami, ktore wywodzito si¢ od
pierwszych zbiorow jeczmienia, z ktorych wypiekano ofiarny chleb. Bylo 1 jest
ono przeciwienstwem dla ofiar krwawych, gdyz zwigzane jest z osiadlym,
rolniczym trybem zycia. Nowy chleb wypiekany bez dodatku starego kwasu
oznaczal nowy poczatek. Jednocze$nie znaczenie ofiary ptodéow rolnych miato
charakter ofiarny tak jak u Kaina. Przasniki nawigzuja obecnie przede wszystkim
do niekwaszonego chleba jaki jedli Izraelici w Egipcie, ,.chleba upokorzenia”
(Pwt 16, 3). Gdy krdl Jozjasz dokonal scentralizowania kultu w Jerozolimie
zaprosit ludy z pdinocy, aby Swietowaty Pasche¢ 1 Przasniki razem z ludami
potudnia. Przy czym nie jest to potaczenie w jeden dzien $§wiateczny. Wpierw 14
Nissan celebrowana byla Pascha Pana, a od kolejnego dnia, 15 Nissan, przez
tydzien obchodzono Mazzot. Taka tradycje utrzymywali Zydzi do czaséw Jezusa.
Ksztaltowaly sie zwyczaje domowe, ktore zlaczyly sie ze Swiatynia, gdzie
nalezato ztozy¢ ofiare z baranka, jak juz zostato wyzej wspomniane (Pwt 16, 1-8).
Samo §wigto nabralo silnego odniesienia wspolnotowego. Paschy nie wolno byto
spozywa¢ samemu. Powinno si¢ zebra¢ przynajmniej 10 czlonkdéw, aby cale
migso ofiarnego baranka byto zjedzone™.

W czasach dynastii Machabejskiej wigczono Pasche do obchodow $swieta
Przasnych chlebow liczac ja jako pierwszy dzien Przasnikow ze wzgledu na
pozbywanie si¢ starych zapasow kwasu w domach zydowskich. Palono zaréwno
zadatki na zakwas jak i pozostate pieczywo upieczone na zakwasie’. Teza ta
znajduje potwierdzenie u Jozefa Flawiusza, ktdory zamiennie okresla $wigto

Prza$nikow jako o$miodniowe lub siedmiodniowe”’.

73 Wzgbrze Moria (zgodnie z przekazem biblijnym na nim Abraham zostat poddany probie),
jest tym samym, na ktorym wzniesiono Swiatynig.

74  B. Pitre, Jezus i Zydowskie korzenie Eucharystii, Krakéw 2018, s. 65-76.

75  E. Sienkiewicz, Od wspdlnoty do wspolnoty i od Paschy do Paschy, Szczecin 2014, s. 120-
121.

76 J. Bilczewski, Eucharystia w swietle najdawniejszych pomnikow pismiennych,
ikonograficznych, epigraficznych, Lwow — Krakow 2004, s. 13.

77  Jozef Flawiusz, Dawne Dzieje Izraela, t. 11, XX, 2, 15.1 1 3, 10.5, opr. J. Radozycki,
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W I w. n. e. dochodzi do silnych oczekiwan mesjanskich w sporej czesci
spoleczenstwa 1 przekonania, ze Zbawiciel bedzie nowym Mojzeszem, a jego
przyjscie dokona si¢ w noc paschalna. Swieto przestato byé tylko uobecnieniem
wydarzen z Egiptu. Stalo si¢ zetknigciem przesztosci, terazniejszoSci i
przysztosci. Slady tego prze§wiadczenia odnajdujemy w midraszach’ do Ksiegi
Wyjscia jak i u $w. Hieronima w Komentarzu do Ewangelii wg sw. Mateusza™.
Interesujacym jest rowniez jak przebiegat proces ofiarowania baranka w czasach
Jezusa. Miedzy 15.00 a 17.00 naszego czasu, kaplani zabijali baranki, aby
Izraelici, ktorzy je przyniesli, mogli zabra¢ mig¢so do domu na wieczorng
wieczerze. Wpierw podcinano zwierzgciu gardto pozbawiajac je krwi. W celu
oprawienia zwierzgcia (pozbawienia skory i wnetrznosci) wbijano pret pomiedzy
topatki, aby moc powiesic je 1 utatwi¢ proces. Nastgpnie rozpinano ciato na roznie
z drewna granatu od gardta do odbytu, aby upiec baranka. Przypomina to proces
krzyzowania, mimo Ze nie jest ono tak nazwane przez Owczesnych Zydow.
Natomiast porownanie to odnajdujemy u $w. Justyna oraz w starozytnych
midraszach rabinicznych®.

Po przyniesieniu ,,ukrzyzowanego” baranka nalezato go upiec, a nast¢pnie
spozy¢ w gronie minimum 10 dorostych mezczyzn. Co ciekawe liczba ta
nawigzywata do symboliki zydowskiej i w czasach Jezusa byta juz nakazana
tradycja, ale nie wynikala z Prawa Mojzeszowego. W Ksiedze Wyjscia Bog
wymaga, ,,aby byla odpowiednia liczba os6b” (W) 12, 4) do zjedzenia catego
migsa i jesli rodzina byta za mala, to nalezato wtedy polaczy¢ si¢ z sgsiadami. Po
upieczeniu migsa i pozbyciu si¢ catego kwasu z domu, mozna z nastaniem
wieczoru bylo zasigé¢ do wieczerzy. Pascha w I w. n. e. rozpoczynala si¢ od
kilkugodzinnego postu. Przy czym trudno jest ustali¢ doktadnie, od ktorej godziny
powinno si¢ zaniecha¢ jedzenia, ale powigzane byto to ze zlozeniem ofiary. Gdy
juz nastat wieczor ojciec rodziny lub ten, ktory bedzie przewodniczyt positkowi,

zbieral wszystkich jej uczestnikow, aby zajeli swoje miejsca. Najprawdopodobniej

Warszawa 1993, s. 165.

78  Midrasz jest formg opowiadania komentujacego dziatanie Boga. Ma cechy przede wszystkim
dydaktyczne i rzadko odnosi si¢ do historycznych postaci, czy wydarzen. Traktowaé nalezy
go jako opowiadanie moralizatorskie.

79  Sw. Hieronim ze Strydonu, Komentarzu do Ewangelii wg sw. Mateusza, kom. 4 do wersetu
25,6, Zrédla Mysli Teologicznej, opr. A. Bandura, A. Baron, T. Gorski, H. Pietras, E.
Stanska, Krakow 2003, s. 179.

80  B. Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, Krakow 2018, s. 77-79.
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cato$¢ odbywata si¢ w postawie potlezacej. Na poczatek mieszano wino z woda w
pierwszym z czterech kielichow 1 odmawiano nad nim blogostawienstwo.
Btogostawione byto wino 1 $wigto, ktore sie rozpoczynato. Byt to kielich kidusz,
czyli kielich u$wiecenia. Nastgpnie wnoszono potrawy i stawiano przed
przewodniczacym positku (placki niekwaszonego chleba, miska z gorzkimi
ziotami, miska z sosem haroset 1 pieczen z baranka ofiarnego). Przewodniczacy
mieszal gorzkie ziota i sos, ktore jadl, a za nim pozostali uczestnicy wieczerzy.
Ponownie mieszano wod¢ z winem, co okre$lano jako kielich proklamacji, czyli
haggada. Nie byt on jednak od razu wypity. Wpierw nalezato wystucha¢ historii o
wyzwoleniu Izraelitow z Egiptu, gdzie najmtodszy uczestnik zadawal pytania
prowokujac opowies¢. Jako podsumowanie ustyszanych stow kazdy odmawial
dzigkczynienie za dokonane cuda i §piewano psalmy chwaly, tzw. psalmy Hallelu.
Przechodzono w ten sposéb do drugiego kielicha, ktory wprowadzat we wlasciwa
czg$¢ uczty, a konkretnie spozywanie baranka z niekwaszonym chlebem. Przed
zjedzeniem migsa odprawiano dzigkczynienie nad chlebem, ktory dzielono i
podawano obecnym. Zamaczany byt w sosie, a nastepnie zjadano migso. Koncem
positku przewodniczacy uczty blogostawit trzeci kielich, dlatego nazywa si¢ go
kielichem blogostawienstwa. Na koniec $piewano dalsze psalmy Hallelu (Ps 115-
118). Po zakonczeniu ostatniego psalmu nazywanego psalmem Wielkiego Hallelu
nalezato wypi¢ czwarty kielich wina, ktory byt zakonczeniem wieczerzy®'.

Wiele elementéw z Ostatniej Wieczerzy pasuje do zaprezentowanego
opisu, co dla wielu jest dowodem na to, ze byta to uczta paschalna. Sg jednak 1
roznice. Podstawowym jest brak wspomnienia o mig¢sie baranka i1 wypiciu
czwartego kielicha, co dla niektdrych jest wskazaniem, ze moglt by¢ to zwyczajny
posilek. Jezus nauczajac spotykat si¢ ze sprzeciwem i oporem wéréd Zydow, tak
jak Jahwe podczas wedrowki przez pustyni¢. Ci bardziej otwarci na wypetnienie
si¢ proroctw stali si¢ Jego uczniami, a Ci ufajacy w site polityki i kompromisow,
spotykajac Go, spotkali wtasng hipokryzje. Wiadome jest, ze kolejna podréz do
Jerozolimy stanowila niebezpieczenstwo dla Niego. Uczniowie probowali Go
powstrzymac przed pielgrzymka na §wigto parzac po ludzku na zagrozenie (Mt
16, 23; Mk 3, 21; 8, 31-33). Jezus realizujagc Nowe Przymierze podaza wpierw na

$mier¢ by uwolni¢ z grzechu tych, ktorzy w Niego uwierza. Pascha Pana to $wigto

81  B. Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, Krakow 2018, s. 170-177.
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wolnos$ci, zaufania i zawarcia Przymierza. Przybycie do miasta z kilkudniowym
wyprzedzeniem pozwala Jezusowi przygotowa¢ uczniow 1 naucza¢ otwarcie w
Swiatyni, co przypomni oskarzycielom podczas procesu (Mt 26, 55; Mk 14, 49).
Spetnia proroctwa 1 $wiadomie ostrzega apostotow przed nadchodzacymi
wydarzeniami. Nawet zdrada Judasza dzieje si¢ bez Jego sprzeciwu. Ostatnia
Wieczerza byla wieczerza paschalng, a nie losowo odbyta uczta wieczorng.
Posadzanie Jezusa o przypadkowos$¢ w tej sprawie jest ignorowaniem pozostatych
Jego wyboréw i czyndw.

Mimo to pojawiaja si¢ teorie moOwigce, ze Jezus spozywal z uczniami
positek, ktory nig nie byt. Mogt by¢ co najwyzej wieczerza §wigteczng z okazji
zblizajacych si¢ obchoddéw. Podstawowymi argumentami przedstawianym na
poparcie tej tezy sa niezgodno$¢ opiséw Ewangelistow, co do czasowego
umiejscowienia wieczerzy oraz brak baranka paschalnego. Zdecydowanie wigcej
jest kontrargumentow, ktére sg wrecz przytltaczajace. Po pierwsze kwestia
wspomnianej celowosci dzialania Jezusa i wybierania symbolicznych dla Zydow
momentéw. Symbolika Paschy w historii Narodu Wybranego 1 zawarcia
Przymierza idealnie uzupetniona zostaje przez dzialanie Jezusa, Jego ofiar¢ na
krzyzu 1 tym sposobem zawarcie Nowego Przymierza z Ojcem w imieniu
ludzkosci. Sama blisko$¢ $wieta narzuca myslenie o wieczerzy paschalnej. Jezus
wedrowatby do Jerozolimy na $mier¢ w czasie, gdy ofiarowywano baranki w
Swigtyni, ale nie spozylby wieczerzy rozpoczynajacej §wigtowanie? Nastepnie
wcezytujae sie w opisy Ewangelistow czytamy o przygotowaniu wszystkich
elementéw wieczerzy zgodnie z tradycja. Zbierajg si¢ w gronie 13 oséb 1 nawet po
opuszczeniu wieczernika przez Judasza ich liczba spetnia wskazania Prawa (W]
12, 4). Pézniej czytamy o gorzkich ziotach i chlebie (Wj 12, §; Pwt 16, 3; Mt 26,
23; Mk 14, 20; J 13, 26) oraz dzigkczynieniu kielicha z winem (Mt 26, 27; Mk 14,
23; £k 22, 17).

Inne zatozenie zaktada, ze Jezus spozyt wieczerz¢ paschalna, ale wczesniej
niz saduceusze i wickszo$¢ Zydéw zaliczanych do tzw. oficjalnego judaizmu,
cho¢ jak juz wczesniej bylo wspomniane, trudno moéwi¢ o jednorodnym,

oficjalnym judaizmie w tym okresie. Ten argument pojawit si¢ juz u $w. Tomasza
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z Akwinu. Podazajac jednak tym torem myslenia byta to wieczerza paschalna, ale
spozyta niezgodnie z kalendarzem $wigtynnym. Niemniej opisy Ewangelii maja
si¢ uzupetniaé. Zar6wno synoptycy jak i sw. Jan odnoszg si¢ do wieczerzy jako
wieczerzy paschalnej, ale to $w. Jan miatlby podawaé wilasciwa chronologie
wydarzen umiejscawiajac je dzien przed Swigtem rozpoczynajacym si¢ w
Swiatyni.

W 1953 roku Hans Lessing prezentuje wlasng wersj¢ zatozenia, ze
chronologia Janowa jest ta wiasciwa®. Uwaza on podobnie jak R. Bultmann, ze
opis mgki funkcjonowal poczatkowo samodzielnie. Stwierdza jednak, ze byt to
tekst rozpoczynajacy si¢ od aresztowania w Ogrodzie Oliwnym. Natomiast same
wzmianki o Passze u $w. Marka (Mk 14, la; 14, 12-16) sg pdzniejszym
dodatkiem, za ktorym podgza zaréwno $w. Mateusz jak i $w. Lukasz®. Natomiast
uwaga §w. Lukasza o pragnieniu Jezusa (Lk 22, 15) mialaby wykazaé, ze Jezus
ma na mysli juz swojag nowa Pasche, a nie tradycyjny positek zydowski
spozywany na pamiatke Exodusu. John Meier zrewidowat zalozenia H. Lessinga
w 1991 roku®*. Cale opracowanie jakie pos$wiecilt historycznosci Jezusa jest
imponujace, ale w omawianym tutaj zakresie nie jest nowatorskie. W wigkszosci
powoluje si¢ na te same argumenty, co jego poprzednik. Faktem jednak jest, ze to
J. Meier spopularyzowat powyzsze twierdzenia i to na niego powotat si¢ papiez
Benedykt XVI. Cala nowo$¢ polega¢ miata na zlaczeniu ofiary krzyzowej z
wydarzeniami z Wieczernika. Dla Benedykta XVI Ostatnia Wieczerza
historycznie spozyta zostala przed czasem wyznaczonym w Swiatyni, ale byla
wieczerza paschalng Jezusa 1 Jego uczniow. Byta zapowiedzig Jego przejscia do
Ojca i ofiary krzyzowej, gdzie zostata wypetniona®’. Mozna wiec uznac¢, ze papiez
w drugim tomie Jezusa z Nazaretu popiera teori¢ ,,Nowej Paschy”.

Jedna rzecz jest w tym mysleniu niepewna. Sam papiez i J. Meier nie sg do
konca przekonani co do rozwigzania kwestii wzmianek synoptycznych. Otoz jesli

uczniowie wiedza, ze Swigto oficjalnie zacznie si¢ dnia nastgpnego, a wyraznie

82  H. Lessing, Die Abendmahlsprobleme im Lichte der neutestamentlichen Forschung seit
1900, t. 1, Bonn 1953.

83  J.Lach, Data Ostatniej Wieczerzy w swietle dokumentow znad Morza Martwego, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny”, 11/5 (1958), s. 407-408.
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Person, t. 1, Doubleday, New York 1991.
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EwangeliSci zaznaczaja, ze na tym etapie apostotowie nie dopuszczali do
swiadomosci bliskiej $mierci Jezusa, to dlaczego sami pytaja Go o miejsce na
przygotowanie Paschy, gdy On kaze im jej organizacje? O Ile autorzy Ewangelii
spisuja je pod wplywem refleksji Kosciota i daru Ducha Sw., to przedstawiajac
scen¢ z pytaniem o przygotowanie wieczerzy nie rozpoznaje interpretacji
Kosciota, a opis wydarzen. Nie ma symboliki w pytaniu o przygotowane miejsce,
a konkretne dane. ,,Tak nadszedt dzien Przas$nikéw, gdy nalezalo ofiarowac
Pasche” (Lk 22, 7) lub jak czytamy u $w. Marka ,kiedy ofiarowywano Pasche¢”
(Mk 14, 12). Czy rzeczywiscie nalezy uzna¢ te fragmenty jako p6zniejsze dodatki
redakcyjne?

Do podobnej konkluzji doszli Colin Humphreys i W. Waddington, a
mianowicie, ze Jezus spozyl wieczerze¢ paschalng, ale na nowy, swoj wilasny
sposdb. Zaproponowali rozstrzygniecie kwestii daty $mierci Jezusa na podstawie
wyliczen astronomicznych nowiu ksigzyca, a nastgpnie swoje rozwazania
rozciggneli na date Ostatniej Wieczerzy. Zgodnie z ich ustaleniami Jezus umiera
w piatek 14 Nissan 33 roku, zgodnie z kalendarzem julianskim (w przeliczeniu na
aktualng rachube czasu bylby to 1 kwietnia 33 r. n. e.). W historii Kos$ciota padaty
rozne daty, ktore analizowano 1 odrzucano metodg eliminacji. Wybierano te
najbardziej prawdopodobng i taczaca opisy w logiczny cigg. Wraz z rozwojem
astronomii 1 poprzez pisanie algorytmoéw obliczajacych cykliczne zjawiska
przyrodnicze, pojawity si¢ nowe mozliwosci badawcze. Samo wykorzystanie
obliczen astronomicznych podejmowano juz wczesniej, ale wyniki byly
rozbiezne, gdyz nie wprowadzono wszystkich zmiennych danych jak np. zla
pogoda. Wystarczy wspomnie¢, ze sam Isaac Newton podjal si¢ obliczen tego
typu wskazujac, ze Jezus umart na krzyzu 23 kwietnia 34 roku®.

Obaj Panowie, C. Humphreys 1 W. Waddington, podje¢li si¢ korekty juz
podejmowanych tego typu prob z wykorzystaniem nowszych technologii. W
pierwszej kolejnosci ustalili trzy podstawowe dane do zawezenia badan. Po
pierwsze ukrzyzowanie mialo miejsce podczas petnienia urzedu przez Poncjusza
Pitata (Mt 27, 2; Mk 15, 1-5; £k 3, 1;13, 1; 23, 1-6; J 18, 29-19; Dz 3, 13; 4, 27;

13, 28), a obecnie wskazuje si¢ z duzg pewnoscia, ze panowat w Judei w latach

86 C. Humphreys, W. Waddington, The Date of the Crucifixion, [w:]
https://www.asa3.org/ASA/PSCF/1985/JASA3-85Humphreys.html, (27.12.2021).
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26-36 n. €.}, kolejng kluczowg informacija jest zblizajacy sie szabat, przez co
ciata skazancéw mialy zosta¢ szybciej $ciggnicte z krzyzy niz odbytoby si¢ to w
innym czasie (Mk 15, 42; Lk 23, 54; J 19, 31). Ostatnim elementem jest
wielokrotnie wspominana w niniejszej pracy blisko$¢ swigta Paschy. W przekazie
Ewangelii jest rdznica, co do doktadnego dnia, ale nie odno$cie do samej bliskosci
swieta. Majac te trzy poczatkowe zalozenia C. Humphreys i W. Waddington
obliczyli za¢mienia 1 pelnie ksigzyca w latach 26-36 zwracajagc uwage na
wypadajgce szabaty w poblizu $wigta Paschy?®®,

Po uwzglednieniu tych danych pozostaly dwa lata, w ktore 14 lub 15
Nisan wypadat w piatek, czyli tuz przed szabatem. Wynika to z zatozenia, ze oba
dni nalezy w pierwszych fazach badan wzig¢ pod uwage, skoro nie jest
rozstrzygnigte, ktora chronologia (synoptykow czy §w. Jana) jest ta wiasciwa. Po
zastosowaniu metody eliminacji w kolejnej fazie prac badawczych pozostat
autorom artykutu rok 30 1 33 n. e. Dokonujac tego zawezenia zaktadali, ze miesigc
Nissan nie byt miesigcem opoznionym przez dodatkowy miesigc przestepny
zwigzany z korekta kalendarza ksigzycowego wzgledem realnego uptywu czasu.
W I w. n. e. Zydzi byli w stanie dokona¢ wiasnych obliczen z wyprzedzeniem,
cho¢ nie mozna aktualnie wskaza¢ jak tego dokonywali. Autorzy artykutu
wykonujg jednak dodatkowe kalkulacje na wypadek wypadnigcia miesigca
przestepnego w jednym z opracowywanych lat (26-36 r. n. e.). Z tych
dodatkowych badan wynika, ze 14 Nissan w takim uktadzie nie przypadalby w
piatek ani razu, a 15 Nissan przypadtby na pigtek tylko w roku 34 n. e.%°.

Analizujac zrédta, a zwlaszcza teksty Pawtowe i1 jego nawrdcenie, ktore
datowane jest wlasnie na 34 r. n. e., C. Humphreys i W. Waddington odrzucaja
ten rok. Chcac rozstrzygna¢ miedzy rokiem 30 i 33 n.e. powotano si¢ na dwa
argumenty. Po pierwsze §w. Jan opisuje trzy Paschy Jezusa, przy czym trzecia to
ta w momencie ukrzyzowania, co daje trzy lata dziatalno$ci i eliminuje rok 30, a

dodatkowo podczas pierwszego roku publicznej dzialalnosci Jezus udaje si¢ na

87  Zgodnie z relacja Jozefa Flawiusza Poncjusz Pitat rzadzit w Judei dziesie¢ lat od 26 r. n. e.
do 36 r. n. e. — Jozef Flawiusz, Dawne Dzieje Izraela, XVIII, 2, 2, opr. Z. Kubiak, J.
Radozycki, Warszawa 1993, s. 783; Publiusz Tacyt, Roczniki, XV, 44, opr. W. Okecki,
Warszawa 1930, s. 315.

88  C. Humphreys, W. Waddington, The Date of the Crucifixion, [w:]
https://www.asa3.org/ASA/PSCF/1985/JASA3-85Humphreys.html, (27.12.2021).

89  C. Humphreys, W. Waddington, The Date of the Crucifixion, [w:]
https://www.asa3.org/ASA/PSCF/1985/JASA3-85Humphreys.html, (27.12.2021).
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Pasch¢ do Jerozolimy, gdzie wypowiada stynna zapowiedz zburzenia jej.
Zbulwersowani Zydzi wowczas zwracaja uwage na 46 lat jej budowania (Lk 2,
13-20). Przy czym nie moze tu by¢ mowy o calym kompleksie swigtynnym, gdyz
prace nad nim rozpoczgty si¢ w 20 r. p. n. e. Moze wigc chodzi¢ o wewngtrzng jej
cze$é, czyli wlasciwa Swiatynig®®. Odnoszac si¢ do danych na ten temat uzyskali
rok 30 lub 31, do ktérego nalezy doda¢ niecale trzy lata dziatalnosci, co znow
wskazato na 33 rok, jako rok ukrzyzowania®!.

Kolejnym etapem badan, niezaleznym od wcze$niejszych, bylo za¢mienie
ksiezyca. W Dziejach Apostolskich (Dz 2, 14-21) i apokryfie Raporcie Pitata®
pada informacja o krwawym ksiezycu. Autorzy analizujgc starozytne teksty
ustalaja, ze okreslenie to stosowane bylo najprawdopodobniej do zjawiska
zaémienia ksi¢zyca, ktory wtedy przyjmuje ciemnoczerwong barwe. Kolejno
dokonujac obliczen zaémien satelity ziemi w latach 26-36 n. e. okazuje si¢, ze w
tym samym czasie, co Pascha bylo jedno takie zjawisko widoczne zaraz po
wschodzie ksiezyca wlasnie 3 kwietnia w 33 r., co potwierdzito wczesniejsze
kalkulacje. Nie bylo to pelne za¢mienie, ale widoczne z Jerozolimy z ok. 20%
ubytkiem. Da¢ to moglo wystarczajacy efekt, skoro wiekszosé Zydow w tym
czasie obserwowata niebo, aby rozpocza¢ wieczerz¢ paschalng. Doda¢ nalezy, ze
kilka godzin wcze$niej mialo miejsce przyémienie stonca przez wzniesiong burze
pylowg”, jak interpretowana aktualnie jest ciemno$¢ jaka nastgpita podczas
ukrzyzowania (Mt 27, 51; Lk 23, 45). Owa burza réwniez mogta wptyna¢ na
dodatkowe zaciemnienie barwy ksigzyca®.

Mimo wielu ciekawych 1 warto§ciowych danych uzyskanych po dokonaniu

90 W 20r. p. n. e. Herod Wielki rozpoczat rozbudowe istniejacego wowcezas budynku Swiatyni,
co zakladato rozburzenie juz istniejacego. Przebudowa byla ogromna, a efekty wspominane
sa jako imponujace jak na tamte czasy. Zostata zniszczona w 70 r. n. e. podczas ataku wojsk
rzymskich. Zakonczenie prac budowlanych datuje si¢ na 10/9 r. p. n. e.

91 C. Humphreys, W. Waddington, The Date of the Crucifixion, [w:]
https://www.asa3.org/ ASA/PSCF/1985/JASA3-85Humphreys.html, (27.12.2021).

92 Jest to apokryf Nowego Testamentu. Jego warto$¢ historyczna jest niewielka i zostala
przytoczona przez autorow tylko jako wsparcie pozostatych $wiadectw tekstualnych o
krwawym ksiezycu.

93 Zazwyczaj tego typu zjawiska identyfikuje si¢ z zaCmieniami stonca, ale sg one
kilkuminutowe, a nie kilkugodzinne. Dodatkowo dokonujgc obliczen nie natrafiono na takie
zjawisko w omawianym czasie. Przyjmujac teze o zaémieniu ksigzyca, to jest to
wykluczajace, aby w tym samym czasie miato miejsce zaémienie stonca. Burza pylowa
databy podobny efekt, zastaniajac stonice na kilka godzin i wzmacniajac efekt ,.krwawego
ksigzyca” kilka godzin pdznie;j.

94  C. Humphreys, W. Waddington, The Date of the Crucifixion, [w:]
https://www.asa3.org/ASA/PSCF/1985/JASA3-85Humphreys.html, (27.12.2021).
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obliczen zjawisk astronomicznych, to teza ta ciggle nie daje pewnosci, co do
wnioskOow 1 nie brakuje krytycznych uwag pod jej adresem. Zaznaczy¢ nalezy, ze
w powyzszym artykule nie pojawia si¢ odniesienie do Ostatniej Wieczerzy
bezposrednio. Jednak jesli przyja¢ zaprezentowane obliczenia oraz to, ze Jezus
zmart 14 Nissan w pigtek po potudniu, czyli w momencie, gdy zabijano w
Swiatyni baranki paschalne, to wieczerza Jezusa odbylaby si¢ co najmniej o dzien
wczesniej niz nakazywato to Prawo.

Kazimierz Hota zapoznajac si¢ z zaprezentowanymi badaniami C.
Humphreysa i W. Waddingtona widzi pewne niedopowiedzenia, ktére kaza mu
odrzuci¢ przynajmniej cze$¢ z ich wnioskow. Zadaje stuszne pytanie, co nalezy
rozumie¢ poprzez podwazanie paschalnego charakteru Ostatniej Wieczerzy. Tekst
K. Holy wilasnie ze wzgledu na postawione pytania jest przede wszystkim w
niniejszej pracy przywolany. Prowadzac dyskusje, wymieniajac argumenty i
kontrargumenty czesto brakuje dopowiedzenia, co wlasciwie rozumie si¢ poprzez
zanegowanie paschalnego charakteru Ostatniej Wieczerzy? Czy chce si¢ odrzucic¢
zewnetrzny wymiar obrzedu uznajac, ze nie zostal on dopetniony? Czy chodzi o
wewnetrzng tre$¢ uczty, jej znaczenie symboliczne 1 duchowe dla Izraelitow? W
dalszej prezentacji K. Hota powoluje si¢ na znane stwierdzenia, ze Ewangeli$ci
nie przedstawiaja doktadnego przebiegu wszystkich zdarzen, ale ograniczajg si¢
do nowosci wprowadzonych przez Jezusa, poniewaz odbiorcom Dobrej Nowiny
schemat ten byt doskonale znany. Przy czym autor artykulu jest przekonany, ze
positek byl przygotowany ze wszystkimi charakterystycznymi cechami uczty
sederowej zarowno pod wzgledem dan jak i kolejnosci ich jedzenia, czy modlitw.
Odpowiadajac sobie na postawione wyze] pytania w kwestii zewngtrznego
wymiaru stwierdza, ze byla to Pascha starotestamentalna, a pod wzgledem
wewnetrznym raczej nalezatoby ja nazwac¢ nowg Paschg Jezusa, co znane jest juz
z wczesniej przywotanych teorii®s.

K. Hota odwoluje si¢ wreszcie do stwierdzenia, Zze o charakterze Paschy
nie decydowat dzien. Zauwaza, ze Jezus mogl spozy¢ ja wczesniej zachowujac
peten wymiar celebracji. Nie stoi to w opozycji do obliczen C. Humphreysa i W.

Waddingtona, ktérzy wskazali jedynie, ze nie mogla ona si¢ odby¢ 14 Nissan,

95 K. Hota, Paschalny charakter Ostatniej Wieczerzy, a data smierci Jezusa, ,,Ruch Biblijny i
Liturgiczny”, t. 38/1 (1985), s. 42-44.
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gdyz w tym dniu Jezus zostat ukrzyzowany. K. Hota zaporzycza t¢ mysl od
Giuseppe Ricciottiego, ktory traktuje Ewangelie kompleksowo, jako jedna,
wzajemnie uzupetiajaca si¢ relacje z wydarzen. Calo$¢ dopetnia interesujacymi
szczegOlami historycznymi. Zwlaszcza odnos$nie do liczenia ,.godzin” w
Palestynie zwraca uwagg, ze nie mozna bylo zaobserwowaé doktadnego uptywu
czasu wskazujac konkretne godziny. Stosowano wigc podzial dnia na cztery
okresy, niejako ,,godziny”. Dwie przed potudniem i dwie po potudniu. Stad
rozbiezno$¢ migdzy 6 godzing przy wydaniu wyroku u §w. Jana moze by¢
mierzona dokladniej, a trzecia godzina u $w. Marka jako czas ukrzyzowania,
moze wskazywac na trzecig por¢ dnia — popotudnie. W omawianym temacie G.
Ricciotti utrzymuje paschalny wymiar Ostatniej] Wieczerzy zwracajac uwage, ze
$w. Jan bardziej uzupetnia relacje synoptyczna, niz jej przeczy. Zydzi mieliby
spozywa¢ Pasche w dniu $mierci Jezusa, ale przesuwajac $wigtowanie o jeden
dzien®®.

Wydawatoby si¢, ze postawione wnioski sg przeciwne do tych
postawionych przez Benedykta XVI. Jednak papiez zaznacza, ze pod wzgledem
chronologii czasowej opowiada si¢ za $w. Janem. Nie neguje zewnetrznej
celebracji w charakterze Paschy, ale ze wzglgedu na spozycie jej wczesniej nie
mozna jej interpretowaé jako Paschy w S$cistym rozumieniu. To z kolei nie
przeszkadza wielu innym badaczom, wlacznie z K. Hota, twierdzi¢, ze Paschy nie
determinuje dzien przypisany do kalendarza $§wiatynnego. Stwierdzajg, Zze znane
sa przypadki przesunig¢ Paschy tak jak obecnie w Kosciele czesto uroczystosci sa
przenoszone na inny dzien np. odpusty. Przykladowym powodem takiego
postgpowania jest stwierdzenie, ze ze wzgledu na szabat przesuni¢to oficjalne
swietowanie o jeden dzien. Mieliby tak zrobié, aby nie §wigtowaé dwoch dni z
rzedu. W zwigzku z tym synoptycy opisuja, ze Jezus spozywa wieczerzg zgodnie
z kalendarzem, natomiast §w. Jan odnotowuje, ze Zydzi w Swiatyni rozpoczeli
obchody dzien podzniej. Najstabszym elementem tej teorii jest brak zrodet
potwierdzajacych, aby kiedykolwiek taka praktyka miata miejsce. Owszem
logicznie prezentujg si¢ wtedy opisy Ewangelistow. Potwierdzeniem jest jedynie
zezwolenie w Prawie znajdujace si¢ w Ksiedze Wyjscia do przeniesienia Paschy

na kolejny miesigc, gdyby okoliczno$ci zaciagnigcia nieczystosci lub pobyt w

96  G. Ricciotti, Zycie Jezusa Chrystusa, Warszawa 1954, s. 587-657.
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podrézy do tego zmuszaty (Lb 9, 6-12; 2 Krl 30, 1-23). Jest to mozliwos¢ dla
poszczegbdlnych czlonkdéw Izraela, ale nie znamy opiséw, aby caty narod
swietowal z jednodniowym lub kilkudniowym opdznieniem mimo poprawnych
obserwacji ksiezyca.

Zwolennikiem takiego rozwigzania jest przyktadowo $w. Jozef Bilczewski.
Przy czym oprocz popierania rozwigzania z przesuni¢gciem swigta na dzien
Szabatu, to dodaje tlumaczenie oparte o réznice w liczeniu dob w $wiecie
semickim 1w kulturze grecko-rzymskiej. Zauwaza, ze $w. Jan
najprawdopodobniej piszac do chrzescijan z Azji postuguje si¢ sposobem
semickim 1 dla niego czwartkowy wieczor nalezal juz do dnia nastepnego, a
synoptycy piszacy dla pogan zaliczajg wieczor jeszcze do czwartku?’.

Kolejnym z autoréw pracujacym nad ustaleniem daty Ostatniej Wieczerzy
jest J. Moloney. W swoim artykule krytykuje inne rozwigzania wskazujac ich
stabe strony oraz proponuje wiasne. Wychodzi z zalozenia, ze w judaizmie I w. n.
e. mniej rygorystycznie podchodzito si¢ do pojecia Paschy jako, ze sama nazwa
odnosi si¢ do catoksztaltu §wietowania. W efekcie Pascha nie ogranicza si¢ tylko
do wieczerzy poprzedzajacej Swigto czy samego $wicta, ale okre§la zar6wno
przygotowania, wieczerze, obrzedy w Swiatyni jak i tradycje domowe catego
tygodnia. Powotuje si¢ przy tym na fragment z Ksiegi Wyjscia (Wj 12, 14). Jezus
podczas wieczerzy nie nakazuje przygotowania baranka, a podczas jej trwania
wiemy, ze pojawia si¢ chleb i wino oraz gorzkie ziota. W kazdy dzien Tygodnia
Przasnikow jadano w ciggu dnia takie positki, natomiast wieczerz¢ paschalng
spozywano po zachodzie stonca. Dodatkowo dowiadujemy si¢, ze kaptani nie
weszli do pretorium, aby moc spozy¢ positek (J 18, 28). Gdyby chodzito o positek
paschalny to mogliby wej$¢ wiedzac, ze po zachodzie stonca zostang oczyszczeni.
Wedlug autora byta to wigc ofiara sktadana w dniu uroczystego dnia $wicta
Paschy, pierwszego dnia Tygodnia Paschalnego i spozywana w ciggu dnia tzw.
hagigah. Najbardziej interesujaca rzecza w eseju J. Moloney jest zwrdcenie uwagi
na grecka nazwe ,,Przygotowanie”. Zwyczajowo w kontek$cie meki Jezusa
interpretuje si¢ to jako dzien przygotowania na $wigto Paschy. W grece jednak

parasceve ma by¢ charakterystycznym zwrotem na przygotowanie do szabatu.

97 J. Bilczewski, FEucharystia w swietle najdawniejszych pomnikow pismiennych,
ikonograficznych, epigraficznych, Lwow — Krakow 2004, s. 12-14.
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Nalezaloby wigc stwierdzenie to pojawiajace si¢ u $w. Jana, ale nie u synoptykow,
odnie$¢ do pigtku podczas Tygodnia Przasnikow®®,

Jego podejscie zaliczane jest do tzw. teorii filologicznych lub
lingwistycznych. Podstawg jest twierdzenie, ze stowo Pascha ma wiele znaczen.
Wszystkie oczywiscie powigzane s3 z Exodusem, ale odnosi¢ si¢ moga do
réznych elementow celebracji: baranka skladanego w ofierze 14 Nisan, uczty
wieczornej z upieczonym wczesniej barankiem 15 Nisan (wieczdr jest granica
dnia), samego glownego S$wieta obchodzonego 15 Nisan, darow ofiarnych
sktadanych w ciggu calego tygodnia od 15 do 21 Nisan, az wreszcie calego
Tygodnia Przasnikéw od 15 do 21 Nisan. Zwolennicy tej teorii wskazujg w jakim
znaczeniu w poszczegdlnych fragmentach Ewangelii nalezy rozumie¢ uzycie
stowa ,,Pascha”. U synoptykéw ma oznacza¢ zawsze uczte wieczorng 15 Nisan,
co tez odnosi si¢ u nich do Ostatniej Wieczerzy (Mk 14, 21; Lk 22, 7) . Inaczej
jest u $w. Jana, gdzie pojawia si¢ trzykrotnie. Po raz pierwszy przy odniesieniu
przygotowania wieczerzy ,bylo to przed $wigtem Paschy” (J 13, 1), gdzie
oznacza¢ mialoby samg wieczerze §wiateczng z barankiem tak jak u synoptykow.
Ponownie, gdy Zydzi prowadza Jezusa do Pitata, gdy ,,nie weszli do pretorium,
aby si¢ nie skala¢ 1 moc spozy¢ Pasche” (J 18, 28). Tutaj odnosi¢ mialoby si¢ to
do zwyczajowego positku spozywanego w kazdy dzien tygodnia $§wigtecznego.
Ostatni raz w kontek$cie wydanego wyroku $§w. Jan wskazuje, ze ,,byt to dzien
przygotowania Paschy” (J 19, 14), czym odnosi¢ si¢ mialby do samego szabatu,
ktory byt wyjatkowy ze wzgledu na tydzien paschalny. Podsumowujac, wedtug
teorii lingwistycznej Jezus spozyt wieczerze paschalng, w znaczeniu wieczornej
uczty z barankiem, a nastepnego dnia w $wigto zostal ukrzyzowany®°.

Wigkszo$¢ z powyzszych teorii wskazuje, ze Jezus spozyl wieczerze
paschalng dzieh wczesniej 1 podaja rézne argumenty na poparcie tej tezy.
Dziatanie Jezusa popierajg wymuszong sytuacja zwigzang z bliska $miercig, ktora
dokona¢ miata sie w momencie zabijania barankéw w Swigtyni. W zatozeniu byta
to Pascha Jezusa, ktorag zmienia i nadaje jej nowe znaczenie. Wérod argumentacji

pojawiajg si¢ rowniez wzmianki o rozluznieniu w sposobie $wigtowania 1

98 J. Malone, The dating of the Last Supper and the alternate calendar proposal analysed, s. 7-
9 [w:] https://www.academia.edu/9718255/The_date of the Last Supper, (31.07.2020).

99 M. Rosik, The Dispute over the Date of the Last Supper. Its Chronology Revisited, ,,Verbum
Vitae”, 38/1 (2020), s. 191-193.
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rozciggnieciu Tygodnia Przasnikow, ze wzglgdu na réznorodno$¢ ugrupowan
religijnych tamtych czaséw. W wigkszosci zgadza si¢ z tym 1 Brant Pitre. Dodaje
jednak, ze spozycie Paschy wczesniej nie byto wymuszone okolicznos$ciami, ale
byto wrecz konieczne ze wzgledu na oczekiwania mesjanskie wérdd Zydow.

Jezus spelnia proroctwa, a Ewangeli$ci skrupulatnie to uwydatniaja,
zwlaszcza §w. Mateusz. Cuda 1 znaki zdzialane publicznie nie sg przypadkowe,
ale odnosza si¢ do =zapowiedzi mesjanskich. Mesjasz mial by¢ nowym
Mojzeszem, a zbawienie ktore nadejdzie mialo by¢ nowym Wyjsciem.
Wielokrotnie odnajdujemy powigzanie czyndéw Jezusa z Mojzeszem i Exodusem.
Juz na samym poczatku udaje si¢ na pustyni¢, gdzie spedza czterdziesci dni i1
nocy, tak jak Mojzesz na Gorze Synaj. Kolejno wymieni¢ mozna przemiang wody
w wino w Kanie Galilejskiej, a w Egipcie woda stala si¢ krwig. Tak 1 Pascha
musiata poprzedzi¢ przejscie Pana, ale tu przejsciem stala si¢ Smier¢ na krzyzu, a
nie $mier¢ pierworodnych. Za tg analogig B. Pitre stwierdza, ze Jezus musiat
ofiar¢ krzyza poprzedzi¢ wieczerza, ale nie tg na pamiatke wyjscia z Egiptu, ale
nowa. Nie tylko nowg w sensie wydarzenia, ale 0 nowym znaczeniu. Byta to
Pascha Mesjasza, a wigc nie nalezy jej na sile wigza¢ z zydowskim sposobem

Swietowania'®,

4. Wprowadzenie w tematyke qumranska

Coraz czg$ciej pojawiajg si¢ odniesienia do odkry¢ qumranskich
okreslanych réwniez odkryciami na Pustyni Judzkiej lub odkryciami znad Morza
Martwego. Wszystkie powyzsze okreslenia odnosza si¢ do geograficznego
potozenia stanowisk archeologicznych, gdzie odnaleziono starozytne manuskrypty
hebrajskie o tematyce religijnej. Spora cze¢s¢ zwojow okazata si¢ tekstami
starotestamentalnymi. Spo$rod tekstow niebiblijnych najcenniejsze okazaty sie
tzw. dokumenty sekciarskie odnoszace si¢ do odosobnionej grupy, obecnie
utozsamianej z essenczykami. W wezszym rozumieniu okresla si¢ ich
qumranczykami, czyli mieszkancami Qumran lub osobami §cisle powigzanymi ze

znajdujacym si¢ tam osiedlem.

100 B. Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, Krakow 2018, s. 58-61.
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Znalezienie tak starych r¢kopiséw Starego Testamentu wniosto nowe
spojrzenie na proces powstawania tych ksiag 1 ich analiz¢ jezykowa. Przykladowo
badacze uwazaja, ze wsrod dokumentéw z Qumran znaleziono pierwotny tekst
Ksiggi Estery, cho¢ w obecnie znanej nam wersji tej ksiggi tam nie odkryto.
Podobnie sytuacja wyglada z Ksiegqg Nehemiasza, Tobiasza, Judyty oraz Ksiegq
Magdrosci'®. Nie jest to jednak zaskakujgce. Same odkrycia dotyczg zwojow
powstalych miedzy II w. p. n. e, a I w. n. e. Obecnie przyjmuje si¢, ze jest to
przedziat czasu, w ktérym w/w ksiggi dopiero powstawaty. Stad tak interesujacym
znaleziskiem jest zwdj Proto Estery, ktorego czas powstania datowany jest na II-1
w. p. n. e. Pokazuje to jak tekst biblijny zanim zostal uznany za natchniony,
podlegat redakcji, czasami kilkukrotnej. Dopiero od momentu wiaczenia go do
kanonu zakazane byto zmienianie tresci, a kolejne kopie starannie przepisywano.
Wszelkie zmiany oznaczaly utrate pozycji §wigtosci i zaliczenie dokumentu do
peszerow lub apokryfow.

Peszery byly komentarzami do ksigg biblijnych. Wymienia si¢ peszery

102 oraz peszery continuus'®. Pismo Swiete jest podstawa, Stowem

thematicus
Boga, ktore autor peszeru uaktualnia ukazujac ciagle zywe przestanie lub
spetnienie zapowiedzi. Tutaj chce si¢ jedynie wspomnie¢, ze stanowig one
przyktad funkcjonowania tekstu biblijnego w konkretnej wspolnocie i1 jego zywy
charakter. Jednoczesnie oddzielone sa ksiggi $§wigte od komentarzy. Autorzy
peszeréw nadaja wysoka pozycje swoim dzietom, ale nie pretenduja do miana
Stow Bozych. Pozostajg na pozycji interpretatoréw. Cechami charakterystycznymi
sg wtracenia 1 analizy aktualnej sytuacji, w jakiej znalazta si¢ wspdlnota.
Wyktadnia poparta jest znanym autorytetem, aby nada¢ dzielu wysoka rangg.
Wsrdd tekstow Nowego Testamentu dopatruje si¢ cech peszeru w fragmentach:
Mk 12, 1; 12, 35-37; Mt 22, 23-33; Lk 4, 16-22; Rz 16, 25; Kol 1, 26; Ef 3, 1-
17104

101 J. VanderKam, Wprowadzenie do wczesnego judaizmu, Warszawa 2006, s. 139.

102 Peszer tematyczny — autor peszeru zestawia ze sobg rozne fragmenty ksigg biblijnych
(wzajemnie si¢ uzupetniajgce) w obrebie jednego tematu, dodatkowo dodajac komentarz
oparty na znanym autorytecie. — S. Jedrzejewski, Biblia i judaizm, Krakow 2007, s. 55-56.

103 Peszer ciagly — autor peszeru komentuje wybrany fragment biblijny wtracajac do tekstu
odniesienia do aktualnej sytuacji spotecznej. — S. Jedrzejewski, Biblia i judaizm, Krakow
2007, s. 55-56.

104 S. Jedrzejewski, Biblia i judaizm, Krakow 2007, s. 67-70; M. Rosik, I. Rapoport,
Wprowadzenie do literatury i egzegezy zZydowskiej okresu biblijnego i rabinicznego, Wroctaw
20009, s. 284.
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Nieocenionym znaleziskiem s3 oczywiscie kompletne zwoje Ksiegi
Izajasza oraz Psalmow'®. Wyrozniono liczne odpisy Piecioksiegu: Ksiega
Rodzaju (15 kopii), Ksiega Wyjscia (17), Ksiega Kaptanska (13) 1 Ksiega
Powtdrzonego Prawa (az 29 kopii)'®. Poza zwojami biblijnymi odnaleziono
wiele dokumentow zwanych sekciarskimi. Sg to dzieta, o ktorych przez wieki
zapomniano, a uzupetiaja wiedze¢ o zyciu religijnym w Izraelu w okresie drugiej
Swiatyni. Zostaly one podzielone zgodnie z kategoriami: dokumenty prawne,
egzegetyczne, liturgiczne 1 kultowe, dydaktyczne, parabiblijne, apokryficzne,
astronomiczne (kalendarzowe) i dokumentarne!?’.

W $wiecie naukowym poczatkowo zbagatelizowano odkrycia qumranskie
uwazajac, ze dzban z groty pierwszej prezentuje rzadkie, ale pojedyncze
znalezisko. Szybko okazalo si¢ jak bardzo pomylono si¢ w tej kwestii. Beduini
rozpoczeli regularne poszukiwania 1 sprzedawali znalezione fragmenty
antykwariuszom. Wigkszo$§¢ dokumentow znad zachodniego brzegu Morza
Martwego ostatecznie znalazta si¢ w rekach instytucji panstwowych. Pierwsze
wzmianki o starozytnych tekstach ukrytych w glinianych dzbanach pochodza z
329 roku od Epifaniusza z Salaminy!%®. Korzysta¢ ze znalezionych wtedy zwojow
z tekstami psalmow mial Orygenes przy tworzeniu Heksapli'®. Nastepna
wzmianka pochodzi z ok. 800 roku. Tymoteusz I, nestorianski Patriarcha Seleucji
w liscie do Sergiusza, metropolity Elamu, informuje o znalezisku w poblizu
Jerycha. Starozytne zwoje hebrajskie mieli wowczas zabraé lokalni Zydzi.
Prawdopodobnie za ich sprawg Kodeks Damasceriski''® znalazt sie w genizie

kairskiej odkrytej w 1889 r. przez znawce Talmudu Jakuba Saphira z Litwy '

105 Wnhnioskujac po ilosci kopii (znaleziono ich az 36) psalmy odgrywaty we wspdlnocie wazna
role. Szczegodlnie ciekawym jest, ze oprocz znanych nam psalméw kanonicznych w Qumran
funkcjonowato jeszcze siedem dodatkowych tekstow, z czego dwa z nich wydano juz w 1887
roku. — S. Medala, Aktualny stan badan i problematyki qumranskiej, [w:] Rekopisy z Qumran
nad Morzem Martwym, W. Tyloch, Warszawa 2001, s. 19.

106 J. VanderKam, Wprowadzenie do wczesnego judaizmu, Warszawa 2006, s. 139.

107 Przedstawiony podziat podany jest za P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego,
Poznan 2000.

108 H. Stegeman, Essenczycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus, Krakow 2002, s. 92.

109 Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, V1, 16, Pisma Ojcéw Kosciola, opr. A. Lisiecki,
Poznan 1924, s. 270.

110 Kodeks Damascenski — nazywany rowniez Dokumentem Kairskim lub Dokumentem
Damascenskim. Tekst ten odkryto po raz pierwszy we wspominanej genizie w Kairze. Zostat
wytworzony przez essenczykéw 1 zaliczany jest do tekstow sekciarskich. Zostat
najprawdopodobniej ukryty w grocie 3Q w poblizu osiedla qumranskiego podczas najazdu
Rzymian.

111 S. Mgdala, Aktualny stan badan problematyki qumranskiej, [w:] W Tyloch, Rekopisy z
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Najlepiej znana jest historia siedmiu zwojow odkrytych w 1947 roku!'!2,
Zapoczatkowata ona seri¢ poszukiwan, ktore odstonity jedenascie jaskin
skrywajacych manuskrypty oraz przedmioty codziennego uzytku. Wtasciwa
warto$¢ tekstow rozpoznat prof. Eleazar Sukiennik, gdy skontaktowal si¢ z nim
antykwariusz Feidi Salahi''® pokazujagc zwdj zawierajacy Ksiege Izajasza
(okreslany jako zw0j ,,b”), Psatterz 1 Zwoj Wojny. Cztery pozostale manuskrypty,
zawierajace Ksiege Izajasza (okreslany jako zwoj ,,a”), Regule Zrzeszenia, Peszer
do Ksiegi Habakuka oraz Peszer do Ksiegi Rodzaju trafity do innego
antykwariusza Chalila Iskandera, nazywanego Kando!'4. Poinformowal on o nich
przetozonego syryjsko-jakobickiego monofizyckiego klasztoru $w. Marka!'> w
starej czesci Jerozolimy''®,

W 1955 roku siedem manuskryptow znalazto si¢ w rekach panstwa Izrael
po przeprowadzeniu tajnej operacji przez Yigaela Yadina'l”. Mar Atanazy Samuel
z klasztoru §w. Marka chcac zyska¢ dodatkowe fundusze postanowit w Stanach

Zjednoczonych sprzeda¢ posiadane manuskrypty. Ze wzgledu na sytuacje

Qumran nad Morzem Martwym, Warszawa 1994, s. 9; H. Stegeman, Essernczycy z Qumran,
Jan Chrzciciel i Jezus, Krakow 2002, s. 92.

Geniza — to pomieszczenie znajdujace si¢ przy synagodze. Sktaduje si¢ w nim zniszczone
zwoje Tory przeznaczone do rytualnego spalenia. W Kairze odkryto taka sal¢ z ok. X w. n. e.,
ktéra z niewiadomego powodu zostala zamurowana wraz ze zwojami.

112 Niektorzy uwazaja, ze wlasciwa data odkry¢ jest rok 1948, gdyz Beduini nie od razu
pokazali zwoje antykwariuszom. Dat¢ znaleziska mieliby przesunaé¢ o rok, aby umiejscowic
je przed powstaniem panstwa Izracl w 1948 r.

113 Handlarz z Betlejem, z ktérym skontaktowat si¢ wuj Beduina Muhammada ad-Diba po
nieudanym spotkaniu z Marem Samuelem. Handlarz chcac sprawdzi¢ autentyczno$¢ zwojow
pokazal je profesorowi Eleazarowi Sukenikowi z Uniwersytetu Hebrajskiego. Spotkali si¢ na
granicy jordansko-zydowskiej w Jerozolimie. E. Sukenik otrzymal zwoje pomigdzy drutem
kolczastym w nocy i mogt przez trzy dni przeanalizowa¢ ich zawarto§¢. On jako pierwszy
rozpoznal pismo hebrajskie.

114 Pierwszy handlarz, do ktorego zglosili si¢ Beduini odméowit zakupu zwojow. Dopiero Kando
wykazat zainteresowanie ich znaleziskiem. Byt cztonkiem syryjsko-chrzescijanskiej gminy
jakobitow i dlatego chcac sprzedaé¢ zwoje zwrdcil si¢ wpierw do monastyru. Posiadal na
wlasno$¢ maty zaklad szewski w Betlejem, a dodatkowo handlowatl starozytno$ciami..

115 Odtam chrzescijanstwa powstaly w V w. uznajacy tylko boska natur¢ Jezusa Chrystusa.
Wigkszos$¢ wspolnot monofizyckich zostala wymordowana przez muzulmanéw. Do dzi§
przetrwaly Koscioly, ktore w liturgii uzywaja jezyka syryjskiego i okresla si¢ ich czesto
mianem jakobitow, od $§w. Jakuba Apostota. Wspolnoty monofizyckie spotkaé mozna
glownie w Egipcie i Syrii. Pojedyncze Koscioty wystepuja jednak na catym Bliskim
Wschodzie. Wspomniany klasztor wedlug legendy powstal na terenie, gdzie miat mieszkaé
$w. Marek Ewangelista, ktory uzyczyt swojego domu Jezusowi i apostolom do spozycia
Ostatniej Wieczerzy.

116 H. Shanks, Tajemnica i znaczenie zwojow znad Morza Martwego, Warszawa 2002, s. 24-30.

117 Syn E. Sukenika zajmujacy si¢ archeologia, wojskowoscia i polityka. Dowodzit akcja Dalet i
Gemel podczas wojny szesciodniowej w 1967 roku, ktoéra wywiazata si¢ po zaatakowaniu
wojsk Koalicji Arabskiej na Izrael.
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polityczng 1 stanowisko Jordanii wzgledem powstania panstwa Izrael nie
znaleziono poczatkowo kupca. Dopiero wspomniany wyzej Y. Yadin pod
falszywym nazwiskiem zakupil dla Izraela zwoje za 250 000 $!13.

Historia ta w pewien sposob ukazuje, jak w przeciggu kilku lat wzrasta
znaczenie zwojow. Ich wlasciwa warto$¢ jest nie do oszacowania. To przede
wszystkim dostep do wiedzy o enigmatycznej grupie spoleczno-religijnej, jaka
byli essenczycy zwani rowniez qurmanczykami. Wiele obszarow nauki
skorzystatlo na dostepie do oryginalnych tekstow z okresu drugiej Swigtyni.
Opracowania dokumentow znad Morza Martwego ukazywaly si¢ z rdzna
czestotliwoscig od 1955 roku. Juz w 1957 roku Annie Jaubert przedstawita swoja
teori¢, nazwang teorig dwoch kalendarzy, na podstawie tekstow astronomicznych
z Qumran. Odtwarzajac kalendarz, stosowany przez wspdlnote tworcow zwojow,
autorka zaprezentowala nowe rozwigzanie problemu daty Ostatniej Wieczerzy.
Zmienita utrwalong w tradycji chrzescijanskiej chronologi¢ wydarzen ostatnich
dni Jezusa, rozciggajac znane wydarzenia w czasie. Argumenty 1 zrodta jakie
podata w swojej publikacji okazaly si¢ niewystarczajace, aby zostaly powszechnie
uznane. Teori¢ poddano krytyce, ale i doceniono nowe rozwigzanie problemu
sprzecznosci migdzy opisem Ostatniej Wieczerzy u synoptykow, a przekazem $w.
Jana. Koncepcja doczekata si¢ rewizji argumentdw i nowych rozwigzan, ktore

zostang opisane w dalszej czg$ci pracy.

5. Kalendarz sloneczny qumranczykow

Po odkryciu Ksiegi Jubileuszy 1 Ksiegi Henocha w grotach w poblizu
Qumran zapoznano si¢ z kolejng wersja kalendarza stonecznego. Majac na
uwadze histori¢ Narodu Wybranego pochodzil on najprawdopodobniej z Egiptu,
cho¢ mozna tylko spekulowaé, w ktorym okresie historycznym zostat on
zapozyczony. We wspomnianej wielokrotnie Ksiedze Wyjscia nie ma wskazowek
jak nalezy rozpoznawaé poczatek roku. Prawdopodobnie dla Mojzesza byto to
oczywiste, ze ma to nastgpi¢ po przesileniu wiosennym w oparciu o obserwacj¢
ksiezyca. Ale czy na pewno ksiezyca? Czy nie bedzie to pdzniejszy dodatek

powstaly po niewoli babilonskiej, gdy zredagowano Piecioksiag? Colin

118 H. Shanks, Tajemnica i znaczenie zwojow znad Morza Martwego, Warszawa 2002, s. 32.
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Humphreys jest przekonany, ze nalezy na to pytanie odpowiedzie¢ twierdzaco.
Uwaza, ze Mojzesz obeznany z kulturg egipska wiedzial o kalendarzu
ksiezycowym stosowanym w obrz¢dach religijnych 1 przeniost go do
sprawowania kultu wsrod Izraelitow. Mieliby oni stosowaé ten kalendarz do
czasOw niewoli babilonskiej, gdzie dokonala si¢ jego reforma''®.

Jezeli mialby racje, to skad kalendarz stoneczny u ortodoksyjnych
qumranczykow? Istnieje inna mozliwo$¢. Probujac rozwigza¢ zagadke tozsamosci
Nauczyciela Sprawiedliwosci, ktory stal si¢ przywodcg Zgromadzenia!?,
zwrdcono uwage na urzad arcykaptanski w okresie III-II w. p. n. e. Nastapit wtedy
kryzys w obsadzaniu tego stanowiska spowodowany intrygami kandydatow do
urzedu z wladcami seleuckimi. W efekcie legalnie obsadzony arcykaptan Oniasz
IIT osiadt w okolicy Antiochii, gdzie ostatecznie zostal zamordowany, a jego syn
Oniasz IV pozostat z liczng diaspora zydowska w kraju faraonéw. Bardzo
mozliwe, ze cze$é Zydow nigdy nie opuscita Egiptu lub ponownie wyemigrowata
podczas najazdu Asyryjczykow, a pdzniej Babilonczykow.

Kompleks w Leontopolis w Egipcie miat funkcje militarng, ale znajdowata
si¢ tam réwniez $wiatynia zydowska rozbudowana przez Oniasza IV w latach
167-140 r. Trudno wyznaczy¢ doktadng date jej powstania, ale wiadomo, ze
funkcjonowata do 73 r. n. e. Miala by¢ odwzorowaniem Swiatyni jerozolimskiej.
Faraon Ptolemeusz miat zgodzi¢ si¢ na budowe $wiatyni i skladanie w niej ofiar,
w zamian za obietnice wsparcia militarnego od Zydow przeciwko Antiochowi IV,
Zgodnie z powiedzeniem ,,wrogowie moich wrogéw sa moimi przyjaciotmi”.
Wzmianki o tej $wiatyni znalez¢ mozna u Jozefa Flawiusza 1 w pismach
rabinicznych. Interesujacym jest, ze Oniasz IV proszac Ptolemeusza o zgode
powoluje si¢ na proroctwo Izajasza (Iz 19, 19), co tez usprawiedliwia jego
dziatania. Mimo wszystko konkurencyjny kult powoduje konflikty, na co

wskazuje II Ksiega Machabejska (2 Mch 1, 1- 2, 18)121,

119 C. Humphreys, The mystery of the Last Supper, Cambridge 2011, s. 121-134.

120 Z tekstow qumranskich dowiadujemy sie, ze wspdlnota, ktdra si¢ nimi postugiwata, okreslata
si¢ jako Zgromadzenie — 'edah (1Q28a 1, 1) lub Zrzeszenie Boga — jahad (1QS 1, 1). Jedna z
teorii wskazuje, ze mogly by¢ dwa rodzaje przynaleznosci do wspdlnoty. Szersza grupa
rozdzielona po miastach i ta znajdujaca si¢ w Qumran. Nadal s3 jej zwolennicy wsrod
naukowcow, cho¢ wspominana jest coraz rzadzie;j.

121 M. Zawadzki, Oniaszowa swigtynia w Leontopolis jako znak hellenizacji diaspory
zydowskiej w Egipcie w czasach hellenistycznych, ,,Studia Gdanskie”, t. XLIII (2018), s. 79-
84.
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W Izraelu, w Swiatyni pozostali nielegalni arcykaptani, a przez siedem lat
od 159 do 152 r. p. n. e. urzad byl nieobsadzony. Ponowne poszukiwania
schronienia w Egipcie przez przesladowanego pretendenta do urzgdu arcykaptana
Oniasza IV, wiaze si¢ z rozrostem wspolnoty w Qumran. Powigzanie Nauczyciela
Sprawiedliwo$ci z usunigtym arcykaplanem pozwala na zastanowienie si¢ nad
relacjami tych dwoch wspdlnot opozycyjnych wzgledem rzaddéw hellenskich.
Niestety brak w tej kwestii zrodet, a teksty qumranskie bardziej skupiajg si¢ na
negatywnym wizerunku kiftim'*? niz opisie ewentualnych sojusznikow, ktorzy
mogliby by¢ przyczyna powstania ich kalendarza stonecznego. Jest to spekulacja
majaca jedynie kilka przestanek, niemniej wartych zastanowienia. W obu
przypadkach (w teorii C. Humphreysa 1 tej wysunigtej w niniejszym rozdziale)
przypuszcza si¢, ze qumranczycy metod¢ liczenia dni 1 lat zawdzigczaja kulturze
egipskie;j.

Analizujgc budowe kalendarza qumranskiego dowiadujemy sig¢, ze
obejmowat 365 dni z dwunastoma miesigcami podzielonymi na cykle kwartalne.
Sekwencja obejmowata dwa miesigce po 30 dni i1 jeden 31 dniowy, pdzniej znow
dwa po 30 i jeden z 31 dniami. Tym sposobem cztery miesigce w roku posiadaty

31 dni (I, VI, IX i XII miesigc'??), a pozostate 8 miesigcy liczyto 30 dni.

uklad tygodnia Miesiace Swieta
LIV, VILX |V, VI, XI [IIL VI, IX, XII | Przypisane do
dni tygodnia
IV dzien po|l 8 152229 6 132027 4 11 18 25|1 - Nowy Rok
szabacie ($roda) 15 I— Pascha i
poczatek Swigta
Namiotoéw
V (czwartek) 2 9 1623301 7 142128 5 121926
VI (piatek) 3 101724 |1 8 1522291 6 132027(10 VII - Dzien

122 Kittim — w tekstach qumranskich okreslani tak byli najezdzcy macedonscy utozsamiani z
czasem z Seleucydami, a ostatecznie Rzymianami z racji, ze utworzyli swoje Imperium w
duzej mierze poprzez podboje obszaréw z dawnego Imperium Macedonskiego. Kittim byli
wrogami Narodu Wybranego, a szczegélnie Synow Swiattosci. Utozsamiani byli rowniez z
Synami Ciemno$ci, z ktorymi Reszta Izraela podejmie walke i wygra ja w dniach
ostatecznych dzigki obecnosci Boga migdzy nimi (4Q169, frag. 3-4, 11 3.8-9; Zwdj Wojny np.
1QM 1, 2; 1, 4; 1, 6) — K. Atkinson, Judah Aristobulus and Alexander Jannaeus in the Dead
Sea Scrols, ,,Qumran Chronicle”, 22/1-4 (2014), s. 11.

123 Nie znamy nazw miesi¢cy w kalendarzu qumranskim w zwigzku z czym podaje si¢ je
cyframi rzymskimi. Mozliwe, ze takich nazw w ogole nie byto.
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Przebtagania

szabat (sobota) |4 11 1825 |2 9 1623301 7 142128

I (niedziela) 5 121926 |3 101724 |1 8 1522 29(151I-
Pigédziesiatnica

II (poniedziatek) (6 13 2027 |4 111825 |2 9 1623 30

IIT (wtorek) 7 14 21 28 5 121926 3 1017 24 31|14 1 — wieczerza
Paschalna

Tab. 2. Kalendarz stoneczny qumranczykoéw — Por. A. Jaubert, La date de la Cene, Paris 1957, s.
26-27.

Cechg najbardziej charakterystyczng bylo przypasowanie $wigt do dni
tygodnia 1 staty ich ukltad w ciggu miesiecy niezaleznie od roku, co jest
niespotykane w zadnej innej spoteczno$ci. Przypisane do konkretnych dni
tygodnia byly rowniez wydarzenia biblijne. Caty cykl tygodnia odwzorowywat
etapy stwarzania §wiata. W czwarty dzien po szabacie (§roda) powstato stonce i
ksiezyc, w zwiazku z czym ten dzien powigzano z poczatkiem roku i Swigtem
Paschy. Kalendarz mial by¢ darem od Boga, wi¢c nakaz S$wigtowania w
poszczegblne dni byt bardzo surowy!'?4. Kalendarz ten nie mogt by¢ jednak przez
dluzszy czas uzywany bez widocznego opoznienia wzgledem roku
zwrotnikowego. Problem ten moglby rozwigza¢ jedynie system lat przestepnych.
Opis kalendarza odwzorowany jest gtéwnie na podstawie Ksiegi Jubileuszy, ktora
wielokrotnie wskazuje rézne rocznice, skad tez pochodzi jej nazwa. Jezeli wigc
qumranczycy mieliby zastosowac jaki$ system nadaliby mu wymiar symboliczny.
Najczescie] pojawiajacym si¢ jubileuszem jest 7, ktory wskazuje na przyktad na
rok szabatowy. Pozostawataby kwestia ilo$ci dni, ktore nalezatoby doda¢. Nie ma
zrodia, ktore wskazaloby ktoras z praktyk, wiec kazde tego typu kalkulacje beda

tylko zgadywaniem.

6. Teoria Annie Jaubert i jej ocena

Gdy Annie Jaubert zaprezentowata swoja teori¢, badania nad tekstami

qumranskimi dopiero si¢ rozpoczynaty. Jozef Milik zdazyl przetlumaczy¢ i1

124 A. Jaubert, La date de la Cene, Paris 1957, s. 26-27.
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zamies$ci¢ tekst o Ksiedze Jubileuszy w DID'?. Jednak wiekszo$¢ manuskryptow,
a zwlaszcza fragmentaryczne dokumenty z groty czwartej, czekaly na
opracowanie. Popularno$¢ zyskiwata teoria o essenskim pochodzeniu zwojow
odkrytych w jaskiniach w okolicy ruin osiedla qumranskiego nad Morzem
Martwym. Po ich tresci wiele si¢ oczekiwato, a naukowcy zadawali wigcej pytan
niz dawali odpowiedzi. Sama niepewnos¢ w datacji manuskryptow nasuwata
wiele trudnosci. Dlatego tak wazne jest, aby oryginalng wersje teorii dwoch
kalendarzy, jak p6zniej zaczgto jg nazywac, zobaczy¢ w kontekscie historycznym.

Prekursorem teorii dwoch kalendarzy byt francuski biblista, prof.
Ferdinand Prat. Prezentujac rozne rozwigzania zalozyt trzy mozliwosci. Pierwsza
zakladala, ze Jezus spozyt Pasche wraz ze wszystkimi Zydami. Kolejna, ze spozy}
ja w innym czasie. Trzecia mozliwo$¢ uwzgledniata wyjatkowa sytuacje jaka byto
nalozenie si¢ $wieta z szabatem. Podejscie roznych ugrupowan religijnych do tej
sytuacji moglo spowodowac, ze §wigto obchodzone byto przez rdézne grupy
zydowskie w rozne dni. Zaktadat on, ze faryzeusze i saduceusze ogtosili poczatek
miesigca z jednodniowa réznicg. Kaplani §wiagtynni chcac op6zni¢ $wigtowanie
rozpoczeliby miesigc dzien po ustaleniach faryzejskich, ktorzy chcieliby $cisle
trzymac si¢ Prawa Mojzeszowego wyznaczajacego 14 Nisan. Zwrocit on uwage,
ze niezgodnosci miedzy Ewangeliami moga wynika¢ z roznych kalkulacji
kalendarzowych, cho¢ jeszcze nie odnosi si¢ to do uzytkowania osobnych
kalendarzy'?. Po odkryciach w okolicach Qumran, A. Jaubert wykorzystala te
mysl rozbudowujac ja do znanej obecnie wers;ji.

Patrzac na daty, dostrzec mozna jak szybko A. Jaubert zaprezentowala
rezultaty swoich badan. W 1965 roku ukazato si¢ angielskie tlumaczenie jej
ksigzki o tym samym tytule The date of the Last Supper. Dzigki temu jej teoria
zostala zaprezentowana szerszemu gronu naukowcow. Zainteresowanie nig widaé
u papieza Benedykta XVI'?7 czy Piotra Muchowskiego!'?®, ktory przettumaczy? i

opracowal dla polskiego $rodowiska pozabiblijne r¢kopisy z Qumran. Przede

125 ,Discoveries in the Judean Desert” — czasopismo powstate w celu publikacji biezacych
thumaczen i opracowan tekstéw znad Morza Martwego.

126 F. Prat, Jesus Christ. His life, his teaching, and his work, Milwaukee 1963, s. 495-497.

127 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, t. 11, Kielce 2011, s. 121; Benedykt X VI, Mass of the Lord s
Supper, Homilia w Wielki Czwartek 5. 04. 2007 r., [w:]
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/homilies/2007/documents/hf ben-
xvi_hom 20070405 coena-domini.html, (27.04.2022).

128 P. Muchowski, Komentarze do rekopisow znad Morza Martwego, Krakow 2000, s. 53.
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wszystkim brak mozliwosci analizy wielu rozwigzan zaproponowanych przez A.
Jaubert, stawia je w niekorzystnym $wietle. Trudno jest odnie$¢ si¢ do czegos,
czego nie mozna potwierdzi¢. Jest to podstawowy powod, dla ktérego wspomina
si¢ te teorie, ale 1 jednocze$nie odrzuca. Jest obiecujaca, ale nie spetnia oczekiwan
i nie daje satysfakcjonujacego rozwigzania w toczacej si¢ dyskus;ji.

A. Jaubert odpowiada na pytanie kiedy odbyla si¢ Ostatnia Wieczerza i
tlhumaczy skad wzig¢ si¢ mogty réznice w opisach Ewangelii. Podstawa dla niej
jest twierdzenie, ze synoptycy i $w. Jan opisuja to samo wydarzenie uzywajac
r6znych kalendarzy. Z tego powodu powstaje wrazenie rozbieznosci w tekstach.
Ostatnia Wieczerza mialaby odby¢ sie¢ we wtorkowy wieczor 1 by¢ uczta
paschalng zgodnie z kalendarzem stonecznym stosowanym przez essenczykow. W
nocy z wtorku na $rod¢ Jezus zostatby schwytany i przestuchiwany przez
arcykaptana Annasza, a nastgpnie Kajfasza. Noc spedzitby w wigzieniu u
Kajfasza, a Piotr zaparlby si¢ Go trzykrotnie. W $rode Jezus stangtby przed
Sanhedrynem, gdzie zorganizowanoby posiedzenie sadu z przestuchaniem
swiadkéw. W czwartek rano ogloszonoby werdykt Najwyzszej Rady 1 skierowano
Jezusa po raz pierwszy do Poncjusza Pitata, domagajac si¢ Jego $mierci.
Odestanie do Heroda réwniez odbytoby si¢ w czwartek, ale na noc wrécitby do
rzymskiego wiezienia. W pigtek rano Pitat ponowne przeshuchiwatby Jezusa.
Kolejno miatoby mie¢ miejsce wypuszczenie Barabasza, biczowanie oraz
ostateczne wydanie wyroku. W tej chronologii wydarzen $mier¢ nastgpuje
niezmiennie po poludniu w przeddzien szabatu, a jednoczeSnie w czasie
oficjalnego rozpoczynania $wictowania Paschy w Swiatyni zgodnie z
kalendarzem ksiezycowym!'?°,

Porownujac  dotychczas  zaprezentowane teorie, omowione we
wczesniejszym rozdziale, nalezy przyznaé, ze A. Jaubert bardzo dobrze
opracowata swoje zalozenie. Porownywalnie lub nawet lepiej przygotowang
argumentacje, pod wzgledem odniesienia do zZrédet i szczegdlowego omodwienia,
przedstawia wspolczesnie B. Pitre i C. Humphreys. Inne rozwigzania sg raczej
pobieznym potraktowaniem tematu 1 pewnym pomyslem na rozwigzanie
problemu. Sg przedstawiane jako rozdzialy w monografiach lub artykuty

naukowe. Inaczej nalezy potraktowa¢ rozwigzania ojcow Kosciota, ktore ukazuja

129 A. Jaubert, La date de la Céne, Paris 1957, s. 117-133.
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genialng intuicje i biblijng wiedzg, cho¢ nie dysponowali oni wspoétczesnymi
metodami badawczymi. Globalny zasi¢g informacyjny 1 techniczne utatwienia
skracajg lata pracy nad zagadnieniami i ograniczajg btad ludzki przy obliczeniach.
Dobrze wida¢ to na podstawie wynikdw pracy C. Humphreysa i W. Waddingtona,
podczas ustalania daty $mierci Jezusa.

Przechodzac do argumentacji powyzszej teorii 1 opisu zrodel podanych
przez autorkeg, wpierw pokrotce przedstawiony zostanie zarys samej budowy
ksigzki z zaprezentowang teza. Czytelnik otrzymuje dwuczg$ciowa prace, gdzie
pierwsza to wlasciwa rozprawa z trzema rozdzialami oraz druga zwana
dodatkami. Pierwszy rozdzial dotyczy starozytnego kalendarza zydowskiego, a
doktadniej chodzi o kalendarz stoneczny oparty na obserwacjach zmian
astronomicznych i polozenia stonica wzglgdem ziemi. Autorka skupia si¢ na
analizie owego kalendarza, a nast¢pnie przechodzi do jego pochodzenia. Na
zakonczenie rozdzialu przytoczony zostaje pierwotny kalendarz liturgii
chrzescijanskiej. Ze wzgledu na oméwienie go w III rozdziale tutaj zostanie to
pominigte.

Drugi rozdziat prezentuje zrédla patrystyczne i teksty z pierwszych
czterech wiekéw chrzescijanstwa. Jest to nowos¢ przy opracowywanym temacie
daty Ostatniej Wieczerzy. Wczesniej nie podejmowano si¢ przeanalizowania
tekstow ojcow Kosciola w poszukiwaniu zrodet aktualnej tradycji poza
Ewangeliami. Autorka udowadnia, ze wazne teksty i1 postacie dla historii
chrzes$cijanstwa podajg wtorek jako dzien, w ktorym Jezus spozyt ze swoimi
uczniami wieczerz¢ paschalng. Wskazuje na Didaskalia Apostolskie, Didache i
sw. Justyna. Ukazuje rdwniez, ze ta tradycja byla wczes$niejsza w stosunku do
obecnego zwyczaju §wictowania Triduum Paschalnego. Wskazuja na to powyzsze
zrodia, ale to Didaskalia sa podstawg w budowanej argumentacji. Oddaja one
szczegblowo w rozdziale XXI przebieg wydarzen zgodny z jej koncepcja. W
przypadku Didache tezg wspiera nakaz postu w $rod¢ jako wspomnienie zdrady
Judasza. Przy czym A. Jaubert przyjmuje, ze chodzi o zdrade¢ w Ogrodzie
Oliwnym, co mialoby wskazywac, ze wieczerza w tej tradycji postnej, kojarzona
byta z wtorkowym wieczorem. Ignoruje z drugiej strony powigzanie postu
srodowego z decyzja arcykaptanow o zabiciu Jezusa jakie wskazal $w. Piotr

Aleksandryjski. Przywotuje co prawda jego stowa, ale interpretuje je
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podporzadkowujac wlasnym potrzebom. Uwaza, ze réwnie dobrze biskup mogt
stwierdzi¢, ze podjecie decyzji przez przywodcow zydowskich nastgpito w
momencie wzigcia pieniedzy przez Judasza. Na korzy$¢ prezentowanej tezy
przywotuje stowa $w. Justyna, ktory w Dialogu z Zydem Tryfonem wskazuje, ze
Jezus zostal aresztowany w Pasche i ukrzyzowany w Pasche. Dla autorki
podwdjne przywotanie swigta mozliwe byloby tylko przy zatozeniu, ze chodzi o
dwie Paschy obchodzone zgodnie z r6znymi kalendarzami'3°.

Cze$¢ wskazanych w ksigzce zrédet milczy na temat powigzania
wieczerzy z czwartkiem. Dla francuskiej badaczki brak informacji jest juz
informacja. Przytacza wiec, Tradycje Apostolskq, Pamietniki Egerii, Testament
Pana naszego Jezusa Chrystusa 1 Konstytucje Apostolskie, ktore odwotujg si¢ do
meki Jezusa, ale zaznaczaja tylko Jego dobrowolng ofiar¢. Kolejna przywotywana
grupa tekstow wskazuje na pewne watpliwosci w opowiedzeniu si¢ za uznaniem
wieczerzy za paschalng, a powigzaniem Jezusa z ofiarowanymi barankami w
Swiatyni, gdyz zostaje w tym samym czasie ukrzyzowany. Jedni ojcowie zwracaja
si¢ do 14 Nisan, jako dnia ukrzyZzowania, a inni wskazuja na 15 Nisan. Sam $w.
Apolinary wskazuje, ze dat si¢ wciagnaé w dyskusje, a przeciez obie prawdy w
Kosciele byty przyjete. Wieczerza byta positkiem sederowym, a baranki zabito na
dziedzincu podczas krzyzowania Pana. W zwigzku z problemem przeprowadzenia
egzegezy biblijnej, na podstawie ktorej wysunagé mozna by jednoznaczny
wniosek, sugeruje, aby oprze¢ si¢ raczej na zasadach dedukcji niz analizowaniu
tradycji'3!.

Rozdziat trzeci odnosi si¢ do relacji ewangelicznych. Wedtug autorki
przedstawia ona rozwigzanie konfliktu relacji §w. Jana i synoptykow oraz
odtwarza wydarzenia paschalne zgodnie ze swoja teoria od wtorku do piatku,
ktore przedstawione zostaly powyzej. Przede wszystkim na podstawie samych
Ewangelii badaczka wytapuje kilka problemow, ktore wspierajg jej teorie. Wpierw
dobrze znany natlok wydarzen, ktdre miatyby mie¢ miejsce w krotkim czasie.
Dodatkowo szczegdlowy opis $w. Marka od Niedzieli Palmowej do wtorku, a
nastepnie wczytujemy si¢ juz w wydarzenia paschalne. Jezeli uzna¢, ze wieczerza

miata miejsce we wtorek, wowczas relacja $§w. Marka otrzymuje naturalng

130 A. Jaubert, La date de la Céne, Paris 1957, s. 79-87 1 99.
131 A. Jaubert, La date de la Cene, Paris 1957, s. 94-99.
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kontynuacje. Jezeli jednak przyjmuje si¢ utrwalong chronologi¢ z uczta w
czwartek, wtedy nalezy si¢ zastanowi¢, co dziatlo si¢ od wtorku do czwartku.
Dlaczego Ewangelista milczy o tych dniach? Podstawowym argumentem przy

zatozeniu A. Jaubert jest utrzymanie paschalnego charakteru wieczerzy.

Teoria dwoch kalendarzy ukazuje problem daty Ostatniej Wieczerzy z
innego punktu widzenia niz rozwigzania éwczesnie funkcjonujace. W klarowny
sposob rozstrzyga pozorny konflikt ewangeliczny. Jezus spozyt wieczerze
paschalng, ale stosujac inny kalendarz niz arcykaplani w Swiatyni, w zwiazku z
czym informacja §w. Jana o przygotowywaniu wieczerzy sederowej przez Zydow
1 opis zabijania barankéw, jest rownie prawdziwy jak synoptyczna relacja o
wieczerzy paschalnej. W tej chronologii rozwigzuje si¢ tez problem namnozenia
duzej ilosci zdarzen w krotkim czasie. Od momentu wieczerzy do wydania
wyroku przez Pitata dzieje si¢ niezwykle duzo. Trudno sobie wyobrazi¢, aby bylo
to mozliwe w ciggu niepeinej doby. Przy rozdzieleniu wszystkiego na trzy dni
problem ten przestaje by¢ aktualny.

Juz na samym poczatku oprécz zalet dostrzegano rowniez braki w teorii A.
Jaubert. Jan Lach, polski biblista zauwaza, ze synoptycy nie mogli postugiwac si¢
kalendarzem stonecznym, gdyz w innych fragmentach Ewangelii s3 wzmianki
odnoszace si¢ do kalendarza $wigtynnego. Sw. Marek odnotowujac blisko$é
Paschy odnosi si¢ do przygotowan kaptanskich i obawy przed zbierajacym si¢
ludem na obchody w stolicy (Mk 14, 1-2). Inna kwestia, ktorg porusza dotyczy
sktadania ofiar w Swiatyni. Trudno jest przyjaé¢, aby kaptani zgodzili si¢ na
przyjmowanie ofiar paschalnych dwa razy w tygodniu ze wzgledu na stosowanie
innego kalendarza przez cz¢$¢ spoleczenstwa zydowskiego!*2. Z tym argumentem
fatwo jest polemizowaé. Qumranczycy odsungli si¢ od kultu $wigtynnego. W
okresie panowania Heroda Wielkiego mieli cieszy¢ si¢ sympatig tego wiadcy i1
powroci¢ do stolicy, ale nie do praktykowania zbezczeszczonego kultu. Upadek
kaptanstwa i stuzby Panu odbywat si¢ nadal wedhug zmodyfikowanego kalendarza
ksiezycowego, a urzad Najwyzszego Kaptana nie powrocit w prawowite rece. W

zwigzku z tym, ich wieczerza paschalna najprawdopodobniej odbywata si¢ bez

132 J. Lach, Data Ostatniej Wieczerzy w swietle dokumentow znad Morza Martwego, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny”, 11/5 (1958), s. 415-416.
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baranka.

Sporym krytycyzmem wykazat si¢ Jozef Milik, ktéory jako jeden z
pierwszych rozpoczal prace nad zwojami qumranskimi oraz jest autorem teorii o
essenskim pochodzeniu rgkopiséw. Zauwaza on, ze A. Jaubert wychodzi z
zatozenia, ze Pascha w obu kalendarzach miata miejsce w tym samym tygodniu.
Po dokonaniu obliczen stwierdzit, ze taka sytuacja mogta mie¢ miejsce co 30 lat.
Sam J. Milik wskazuje na mate prawdopodobienstwo, aby akurat wtedy
zachodzita owa zbiezno$¢!33. Mate prawdopodobienstwo nie oznacza jednak, ze
bylo to niemozliwe. Wielokrotnie w historii okazywalo si¢, ze malo
prawdopodobne wydarzenia mialy miejsce. Nie jest to wigc wystarczajacy
argument na podwazenie samej teorii.

Piotr Muchowski, polski ttumacz niebiblijnych r¢kopisow qumranskich,
wykazal zainteresowanie zaprezentowanym rozwigzaniem. Jest swiadom wielu
niewiadomych, jak 1 braku konkretnych danych mogacych potwierdzi¢
zaprezentowang przez A. Jaubert rekonstrukcje wydarzen. Ogranicza si¢ do
przywotania pokrotce zatozen teorii oraz przytacza jej krytyke. Podaje za innymi
badaczami, ze teoria nie uwzglednia specyfiki Ewangelii oraz faktu, ze we
wszystkich innych relacjach Jezus obchodzi $wieta zgodnie z oficjalnym
kalendarzem ksigzycowym. Dodatkowo inne fragmenty Ewangelii s3
zsynchronizowane w swoich relacjach!3*. To akurat nie jest w pelni prawda.
Wigkszos$¢ perykop jest rzeczywiscie zbiezna, ale pojawiaja si¢ i sprzecznosci.
Wystarczy powotac si¢ na opis namaszczenia w Betanii przywolany w I rozdziale.
Dyskutowa¢ mozna réwniez na ile Jezus dostosowuje si¢ do obchodow
wyznaczanych przez kaptanow. Owszem uczestniczy w $wietach zydowskich (Lk
2, 41-50; J 2, 13; 5, 1; 7, 10), ale tez konfrontuje si¢ z faryzeuszami i
saduceuszami przy stosowaniu spoczynku szabatowego (np. Mt 12, 1-8; 15, 1-6;
Mk 2, 23-28; 3, 1-6; Lk 4, 31-39; 6, 1-11; 13, 10-17), czy zachowywania postu
(Mt 9, 14-15; Mk 2, 18-20).

W podobnym czasie co P. Muchowski, do teorii dwdch kalendarzy odnosi
si¢ Benedykt XVI w drugim tomie Jezusa z Nazaretu oraz podczas homilii w

Wielki Czwartek w 2007 roku. Ostatecznie papiez wspiera chronologi¢

133 J. Milik, Dziesig¢ lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej, Krakéw 1999, s. 118-119.
134 P. Muchowski, Komentarze do rekopisow znad Morza Martwego, Krakow 2000, s. 53.
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odtworzong przez J. Meiera, ale wypowiada si¢ rOwnie obszernie o teorii A.
Jaubert. Jego podstawowe watpliwosci dotyczyly mate; 1ilosci zZrddet
patrystycznych mogacych poprze¢ wieczerz¢ odbyta we wtorek wieczorem.
Zadaje na koniec wielokrotnie powielane pytanie: dlaczego Jezus miatby
postugiwac¢ si¢ kalendarzem qumranskim?!3>,

Pierwszy zarzut podczas pracy przy niniejszej rozprawie stal si¢ inspiracja
do poszukiwan wypowiedzi ojcéw Kosciota odnosnie do daty Ostatniej
Wieczerzy, co zostatlo zaprezentowane w rozdziale III. W homilii na Wielki
Czwartek papiez Benedykt XVI zaprezentowal inne zdanie niz w ksigzce wydanej
w tym samym roku. Powrécil ponownie do teorii dwoch kalendarzy przyznajac,
ze Jezus najprawdopodobniej spozyt positek paschalny wcze$niej niz oglosili to
kaptani w Swiatyni ze wzgledu na stosowanie qumranskiego kalendarza. Mogloby
to by¢ z jednodniowym, moze dwudniowym wyprzedzeniem. Thumaczy¢ by to
mogto brak baranka na uczcie, ktory nie zdziwit apostotow. Ostatecznie Jezus sam
zajmuje jego miejsce!3®. To z kolei sktonito Colina Humphreysa do rozszerzenia
swoich badan.

Po wustaleniu daty $mierci Jezusa zaproponowal wilasne rozwigzanie
problemu, ale pierwotne zatozenie opart réwniez na teorit dwdch kalendarzy.
Whpierw musial si¢ wigc odnies¢ do pracy A. Jaubert wykazujac dlaczego nalezy
odrzuci¢ t¢ teorie w oryginalnej formie. Wskazat dwa podstawowe problemy. Po
pierwsze stwierdza, ze trzy dni na opisany cigg zdarzen paschalnych, to zbyt dlugi
okres. Po drugie nie wiadomo, czy w tamtym czasie Pascha qumranska wypadata
w tym samym tygodniu, co Pascha wynikajaca z obliczen przy Swiatyni
zydowskiej. Wlasciwie powielit watpliwosci J. Milika, ale uznat, Ze jest w stanie
odpowiedzie¢ na to pytanie. Wykorzystal program komputerowy do obliczenia
peni ksigzyca, a to z kolei pomogto mu ustali¢ prawdopodobienstwo wypadnigcia
dwoéch Pasch w jednym tygodniu i1 przesledzenia tego. Zakres lat ograniczyl do
analizowanych dat przy ustalaniu roku ukrzyzowania. Wpierw postanowit
przeliczy¢ lata zaktadajac, ze uzytkownicy kalendarza nie stosowali interkalacji.

Rozwazyt trzy warianty. W pierwszym wypadku jako dat¢ poczatkowa wybrat

135 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, t. 11, Kielce 2011, s. 121-124.
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100 r. p. n. e., ktorg wskazuje si¢ jako czas rozrostu wspdlnoty podczas drugiego
osiedlenia si¢ cztonkéw ugrupowania w Qumran po krotkiej przerwie zwigzanej z
trzgsieniem ziemi. W drugim wariancie obliczenia rozpoczat od 4 r. n. e. Byt to
rok ponowne;j izolacji, po latach panowania Heroda Wielkiego, ktéry miat by¢ im
przychylny. W trzecim wariancie rozpoczat obliczenia od 260 r. p. n. e., czyli od
momentu pierwszej fazy zasiedlenia osiedla. Wszystkie obliczenia wykazaty, ze w
roku 33 n. e. Pascha zgodnie z kalendarzem qumranskim znacznie rozming¢taby
si¢ z Pascha oglaszang przez kaptanéw. Nawet bioragc pod uwage przesuniecia w
podanych zakresach lat, to przy opdznieniu kalendarza qumranskiego wzgledem
roku zwrotnikowego o 1 % dnia kazdego roku, rdznica migdzy $§wigtami bylaby
zbyt duza. Jedyna mozliwoscig zej$cia si¢ ich w jednym tygodniu bylaby
zastosowana interkalacja, ale nie ma zrodet, ktore wskazywatyby takg praktyke'3.

Stéphane Saulnier rok pdzniej zaprezentowal niezaleznie wlasne badania
omawiajac teori¢ kalendarzowa. Podobnie jak C. Humphreys skupit si¢ na
problemie lat przestgpnych. Stanowig one klucz do mozliwosci wprowadzenia
takiego kalendarza w zycie wspolnoty. Niestety nie rozwigzal problemu dni ani lat
przestepnych. Przeanalizowat dostepne zrodta z okresu drugiej Swiatyni opisujace
zydowskie §wigta 1 okresy Swiateczne, co nie dalo mu jednak satysfakcjonujacych
wynikow. Szczegolnie skupia si¢ na / Ksiedze Henocha, gdzie w rozdziale 73 1 74
dopatruje si¢ podpowiedzi do opracowania kalendarza ksiezycowego i
stonecznego. Wyprowadza z tego wniosek, do$¢ oczywisty, ze systemy
kalendarzowe uzaleznione byly od por roku i1 rolnictwa, w zwigzku z czym
musiaty by¢ dostosowywane do obserwacji otoczenia. Wiasciwie w badaniach S.
Saulniera interesujacy jest sam kierunek badan i skierowanie uwagi na dostgpne
zydowskie manuskrypty zawierajgce opisy $wigt zydowskich!38,

Podstawowym zarzutem wobec omawianej teorii jest watpliwos¢, co do
stosowania przez samego Jezusa kalendarza odtworzonego na podstawie
rekopisow. W pierwszych kilkudziesigciu latach od dokonania odkry¢
qumranskich, wielu autoréw ksiazek opierajac si¢ na odkryciach nad Morzem
Martwym prezentowato Jezusa jako essenczyka. Na podstawie zwojow

probowano dowies¢, ze wychowywat si¢ on wraz z Janem Chrzcicielem w osiedlu

137 C. Humphreys, The mystery of the Last Supper, Cambridge 2011, s. 100-109.
138 S. Saulnier, Caledrical Variations in Second Temple Judaism, Leiden 2012, s. 14.
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Qumran. Im jednak wiecej manuskryptow byto dostepnych, tym teza o essenskim
pochodzeniu Jezusa byta mniej prawdopodobna. Ostatecznie odrzucono nawet
mozliwos¢ Jego przebywania w osiedlu. Oszacowano, ze Nauczyciel
Sprawiedliwosci, z ktorym poczatkowo Go identyfikowano, zyt w II wieku p. n.
e. lub byta to funkcja we wspdlnocie obejmowana przez ré6zne osoby. Dodatkowo
wiekszo$¢ rgkopisow pochodzi z I w. p. n. e., gdy osiedle przezywalo najwigckszy
rozkwit. Essenskie wychowanie Jana Chrzciciela nie jest juz tak latwe do
podwazenia. Okres jego publicznej dzialalno$ci i gloszone nauki nie pokrywaja
si¢ z doktryng znang z tekstow qumranskich. Nie mozna jednak wykluczy¢ jego
kontaktow z nimi. Wsrdd zarzutow wobec teorii A. Jaubert najwazniejszym wigc
jest pytanie: Dlaczego Jezus miatby spozy¢ wieczerz¢ ze swoimi uczniami
zgodnie z kalendarzem qumranskim, skoro odrzucono Jego powigzania z ta
wspolnota? W 1956 roku, gdy francuska badaczka zaprezentowata swoja teori¢
nie byto to takie oczywiste, ale wraz z postegpem badan pytanie to podwazyto

zasadno$¢ catego zatozenia.

7. Rozwaj teorii dwoch kalendarzy

Koncepcja A. Jaubert byla na tyle obiecujgca, ze postanowiono jg
zaktualizowa¢ 1 wzbogaci¢ o nowe rozwigzania. Znana powszechnie jest pod
nazwa teorii dwoch kalendarzy. Wczesniej teorie o odmiennym obliczaniu czasu
ograniczaly si¢ do réznorodnych modeli rozpoczynania doby w zaleznosci od
kultury. Majac na uwadze zarzuty o nieuwzglednienie specyfiki Ewangelii Jean
Delmore zwraca uwage, ze poczatkowo opis wieczerzy i1 meki Jezusa
funkcjonowat w formie krotkich katechez. W zwigzku z tym jeden z ich autorow
mogl opiera¢ si¢ na kalendarzu stonecznym, a inni na ksi¢zycowym. Kompilator
tekstu natchnionego potaczylby je w jedng ksiege. Byta to jedna z pierwszych
modyfikacji teorii dwoch kalendarzy. Ten kierunek mys$lowy nie doczekat si¢
pozniejszej kontynuacji'3?.,

Najnowszym rozwigzaniem jest teoria Colinsa Humphreysa z 2011 roku

bedaca kontynuacja jego badan z W. Waddingtonem z 1989 roku. Zostata ona

139 J. Lach, Data Ostatniej Wieczerzy w swietle dokumentow znad Morza Martwego, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny”, 11/5 (1958), s. 415-416.
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zaliczona w tej pracy jako kolejna wersja teorii dwoch kalendarzy, gdyz w
rzeczywistosci opiera si¢ na tym samym zalozeniu, czyli uzyciu przez Jezusa
innego kalendarza niz byt powszechnie stosowany w Izraelu w I w. n. e. Nie
odnosi si¢ jednak do kalendarza stonecznego. Sam autor raczej uwaza, ze
przebadat temat w sposob, w jaki nikt jeszcze tego nie zrobit. Jesli chodzi o
rozwigzanie impasu w kwestii ustalenia daty Ostatniej Wieczerzy, to rzeczywiscie
jego propozycja wprowadza wiele nowosci, ale nie jest nowatorska w zatozeniu.

Poddajac krytyce teori¢ A. Jaubert, C. Humpreys zaznaczyt jej slabe strony
uznajac, ze to podwaza postawiong tez¢ badawcza. Pozwolito mu to jednak
zglebi¢ problem stosowania réznych kalendarzy w starozytnosci 1 za pomocg
obliczen astronomicznych wustali¢ z duzym prawdopodobienstwem date
ukrzyzowania Jezusa. Wigkszo$¢ zalozen i opis metody zawarl w artykule
omawianym we wczesniejszym rozdziale. W ksigzce wigcej miejsca poswigcit na
opis badan i proces stawiania poszczegdlnych wnioskdéw. Odnidst si¢ rowniez do
zarzutéw jakie wysunigto po opublikowaniu artykutlu pozostajac przy tych samych
wnioskach, a mianowicie, ze Jezus umart na krzyzu, zgodnie z kalendarzem
julianskim i wspodtczesng rachubg uptywu czasu w obrebie doby, o godz. 15.00 w
piatek 3 kwietnia 33 r. n. e.!40,

Przy rozpoczgciu badan zatozenie miat takie samo jak A. Jaubert, a
mianowicie uwazal, ze opisy Ewangelistow tylko pozornie sg sprzeczne, gdyz w
rzeczywistosci ich autorzy stosuja rézne kalendarze. Sw. Jan spisujac swoja
relacj¢ odnosi¢ by si¢ mial do oficjalnych obchoddéw 1 kalkulacji czasu
stosowanych przez kaptanow w Swiatyni jerozolimskiej. Synoptycy natomiast
odnotowaliby wydarzenia tak, jak je odbierat Jezus. Na tym podobienstwa si¢
koncza, gdyz kalendarz qumranski zostal odrzucony przez C. Humphreysa.
Zastanawiajgc si¢ nad innymi mozliwosciami zdat sobie sprawe, ze Izraelici w
Egipcie uzywali innego kalendarza, niz Zydzi w okresie drugiej Swiatyni. Badajac
zmiany 1 zalezno$ci jakim poddany byt Naréd Wybrany ustalil, Zze podczas
Exodusu najprawdopodobniej uzywali tych samych kalendarzy, co Egipcjanie
(stoneczny do spraw cywilnych 1 ksigzycowy do spraw religijnych), az do czasu

niewoli babilonskiej. Podczas przesiedlenia Zydzi z Judei przyjeli kalendarz

140 J. Meier zauwazyl, ze podczas dokonywanych badan nie wzigto pod uwage wszystkich
zmiennych, jak np. zla pogoda uniemozliwiajaca obserwacj¢ ksiezyca. — C. Humphreys, The
Mystery of The Last Supper, Cambridge 2011, s. 53-57.
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ksigzycowy od Babilonczykow. Po powrocie zastosowaliby go przy
organizowaniu kultu w Swiatyni. Mieszkancy Galilei i Samarii, ktorzy nie zostali
przesiedleni, mogliby pozosta¢ przy starym kalendarzu i stosowa¢ go jeszcze w |
w. n. e. C. Humphreys okreslit go jako kalendarz przedwygnaniowy, a nowy,
przyjety podczas przesiedlenia, jako powygnaniowy'4!.

Dokonujac tych zalozeh zaczal poszukiwa¢ s$ladow lub pozostatosci
swiadczacych o istnieniu takiego kalendarza. O ile badania nad dniem $mierci
Jezusa byly do$¢ dobrze poparte roznymi danymi i obliczeniami, tak podczas
prezentowania teorii o kalendarzu przedwygnaniowym, rzekomo stosowanym
przez Jezusa, jest wigcej spekulacji autora, niz informacji wspierajacych jego
przestanki, czego on sam nie ukrywa. Niemniej pod wzglgdem logicznym
zaprezentowana teza dobrze spaja poszczegdlne niewiadome. Z punktu
teologicznego rowniez jest spojna, a co wiecej uwypukla antytyp Jezusa jako
nowego Mojzesza, a wydarzenia paschalne jako nowe Wyjscie.

Jak zostalo to nadmienione przy omawianiu starozytnych kalendarzy w
Egipcie, funkcjonowaly tam oba sposoby kalkulacji dni w roku. Musiaty by¢
kompatybilne 1 na biezaco korygowane poprzez obserwacje. Izraelici
prawdopodobnie o wiele lepiej znali kalendarz stoneczny w zwigzku z
nieuczestniczeniem w kulcie egipskim, co nie znaczy, ze sam Mojzesz
wychowujac si¢ na dworze faraona nie byt z nim zapoznany. Egipski kalendarz
stoneczny jest tez lepiej znany dzigki licznym hieroglifom. W przypadku
ksiezycowego kalendarza kultycznego cig¢zej jest porowna¢ wiadomosci na jego
temat, gdyz odnaleziono zaledwie kilka jego przykladow: we wnetrzu $wiatyni
Amon-Re w Medina Habu w Tebach (1194-1116 r. p. n. e.), §wiatyni grobowej
Ramzesa II (1290-1224 r. p. n. e.) i inskrypcji odkrytej w 1864 roku przez
Heinricha Brugscha. Sa one na tyle dobrze zachowane, ze wystarczaja do
odtworzenia zasad obserwacji. Cechg charakterystyczng bylo rozpoczynanie
nowego miesigca od nowiu, czyli nocy prawdziwego nowego ksigzyca, ale
jeszcze nie widocznego na niebie. Wyznaczano w zwigzku z tym ten dzienh w
oparciu o obserwacj¢ zanikajgcego blasku ksiezyca tuz przed nowiem, czyli

inaczej niz w Babilonii'42.,

141 C. Humphreys, The Mystery of The Last Supper, Cambridge 2011, s. 135-150.
142 C. Humphreys, The Mystery of The Last Supper, Cambridge 2011, s. 115-119.
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Pociaga to za soba pewna konsekwencj¢ w przypadku prezentowanej tezy.
Zydowski kalendarz powygnaniowy zakladal poczatek miesigca w dniu, gdy
ksiezyc byl widziany po raz pierwszy na niebie, a nie w czasie nowiu. W zwigzku
z tym migdzy jedng rachubg czasu, a druga zachodzi roznica okoto 30 godzin.
Jezeli Jezus spozytby Ostatnia Wieczerze jako wieczerz¢ paschalng zgodnie z
kalendarzem przedwygnaniowym, to odbylaby si¢ ona przynajmniej dzien
wczesniej wzgledem Paschy wyznaczonej przez kaptanow w Swiatyni. C.
Hymphreys uzyl tego samego programu, dzigki ktéremu obliczyl z W.
Waddingtonem dzien $mierci Jezusa, do dokladnego wyliczenia Paschy wedlug
starszego kalendarza. Przy zmienionych danych ustalit srode 1 kwietnia 33 r. n.
e 143

Jakie argumenty procz obliczen potwierdzaja t¢ tez¢? Ukrzyzowanie jest
punktem wyjscia, a to zostalo dobrze opracowane i poparte badaniami z kilku
perspektyw. Dzieki temu dalsze etapy poszukiwan zaktadaty gléwnie rok 33 i 30,
ktory rowniez byt prawdopodobny na poziomie obliczen astronomicznych. Wsréd
Samarytan do dzi$§ stosuje si¢ kalendarz ksi¢zycowy do obliczania Paschy i
zaktada on poczatek miesigca od nowiu, a nie od dnia pierwszego widzialnego
ksiezyca. Trudno jest wskaza¢ jak to wygladato w I w. n. e., ale sami Samarytanie
sg przekonani, ze przechowujg niezmienione Prawo Mojzeszowe. Kolejng grupa
mogliby by¢ zeloci. Jozef Flawiusz zdradza, ze obliczali Pasch¢ podobnie jak
Samarytanie. Problem z ta grupa polega na trudnosci wykazania kiedy si¢
uksztaltowata. Istnieje hipoteza, ze powstali dopiero po S$mierci 1
zmartwychwstaniu Jezusa. Do tego dochodza cztery manuskrypty qumranskie
zawierajgce kalendarz ksiezycowy, a nie stoneczny!'#4.

Wynikatoby z tego, ze catkiem spora czg$¢ Izraelitow I w. n. e.
stosowataby kalendarz przedwygnaniowy. O ile powyzsze przestanki wspolnie
tworzg catkiem interesujacy obraz, tak powstaje pytanie dlaczego nie mamy
wiecej S$ladow uzywania tego sposobu liczenia czasu? Z drugiej strony
Samarytanie byli wrecz wykleci przez pozostatych Zydow, a zeloci byli grupa
partyzancka i nie pozostawili po sobie §wiadkow tekstualnych. Znani sg gldwnie

dzigki pisarzom antycznym. Przez wieki powatpiewano roéwniez w istnienie

143 C. Humphreys, The Mystery of The Last Supper, Cambridge 2011, s. 162-168.
144 C. Humphreys, The Mystery of The Last Supper, Cambridge 2011, s. 134-150.
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essenczykow, gdyz wzmiankowani byli tylko u Jozefa Flawiusza, Pliniusza
Starszego i Filona Aleksandryjskiego!®, a okazalo sie, ze pozostawili po sobie
ogromng spuscizn¢ ukrytg na Pustyni Judzkiej. W przypadku tekstow z Qumran
autor powotuje si¢ konkretnie na fragmenty z groty 4. Byly one najgorzej
zachowane i1 przetrwaly w szczatkowej postaci. Stalo si¢ tak ze wzgledu na
pospieszne ich ukrycie w jaskini znajdujacej si¢ zaraz obok osiedla. Polozono je
na ziemi bez zabezpieczenia sadzac prawdopodobnie, ze bedzie okazja do ich
zabrania lub lepszego ukrycia. Naukowcy uwazaja, ze $wiadczy to o matym
znaczeniu tych rgkopisOw i stosowaniu ich w codziennym zyciu wspolnoty. Czy
wigc kalendarz zawierajacy obliczenia Swigtych dni Zgromadzenia nie miatby
lepiej zachowanych kopii? Zwlaszcza, ze obliczenia oparte o kalendarz stoneczny
sa dobrze zachowane w Ksiedze Jubileuszy (1Q17; 1Q18), ktora
najprawdopodobniej traktowana byta pod wzgledem $§wigtosci na rowni z tekstem
proroka lIzajasza. Z drugiej strony wiekszo$¢ tekstow kalendarzowych, jakie
zostaly znalezione, pochodzi wlasnie z groty czwartej (4Q186; 4Q317-4Q330;
4Q334; 4Q561).

Positkujac  si¢ komentarzem 1 tlumaczeniem profesora Piotra
Muchowskiego w przypadku manuskryptu 4Q321, na ktory powotuje si¢ C.
Humphreys przywotane zostanie kilka informacji o tym dokumencie. Jest to
kalendarz synchroniczny, czyli przedstawia relacj¢ kalendarza lunarnego i
solarnego, wraz z wyznaczonymi wartami w Swigtyni. Bardziej wskazuje to na
zestawienie obliczeh qumranskich z tymi dokonywanymi w Swiatyni
jerozolimskiej. Patrzac szerzej na rgkopisy zawierajace zestawy dyzurdow
kaptanskich, wida¢ tylko wybidrcze rody. 4Q219 wyglada na prywatny zwdj
dwoch rodow: Gamula i Szekaniasza. W 4Q320 znajduje si¢ wykaz $wiat z
przypisanymi do nich osobami rozpoczynajagc od rodu Gamula, a nast¢pnie
wymienione sg juz kolejne rody. W 4Q321 dodatkowo z wartami wykazanymi w
4Q320, zsynchronizowane sg podstawowe fazy ksiezyca'4®. Wysuwanie wniosku,

ze w Qumran stosowany byt kalendarz lunarny na podstawie tego zwoju jest

145 Jozef Flawiusz, Wojna Zydowska, IL, 8, 2-13; Dawne Dzieje Izraela, XVIII 1, 2-6; Pliniusz
Starszy, Historia Naturalna, 5, 17; Filon Aleksandryjski, O wolnosci cztowieka cnotliwego,
75-91.

146 P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego, Krakow 2000, s. 259-268; P. Muchowski,
Komentarz do Rekopisow znad Morza Martwego, Krakow 2000, s. 259-261.
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daleko posunieta spekulacja.

Zapoznajac si¢ z roznymi teoriami dotyczacymi daty Ostatniej Wieczerzy
najwiecej miejsca poswigcono zatozeniu A. Jaubert. Zdecydowano si¢ na to, ze
wzgledu na obszerne jej opracowanie przez autorke, co juz w porOwnaniu z
innymi koncepcjami sprawia, ze si¢ ona wyroznia. Dodatkowo jej teoria oparta
jest ona na zrodtach, ktore postanowiono skonfrontowa¢ z innymi tekstami
patrystycznymi, aby uzyska¢ szerszy obraz tradycji Kosciota w tym obszarze.
Analizujac teori¢ dwoch kalendarzy w oryginalnej wersji, a nast¢pnie jej nowsza
wersja przedstawiong przez C. Humphreysa, dostrzezono jej slabe strony.
Jednoczesnie zauwazono, ze jedna kwestia odpowiada na gléwny zarzut
podwazajacy cala koncepcje. Ponizej zaprezentowane fakty pozwalaja wykazac,
ze teoria dwoch kalendarzy moze by¢ nadal aktualna, ale z zastrzezeniem, ze
odpowiada na pytanie o rozbieznosci w opisach Ostatniej Wieczerzy u
Ewangelistow, a nie wskazuje odpowiedzi na pytanie o dzien, w ktorym spozyt ja
Jezus ze swoimi uczniami.

Probujac ustali¢ datg Ostatniej Wieczerzy naukowcy staraja si¢ dotrze¢ do
wlasciwych wydarzen jakie miaty miejsce z udzialem Jezusa i apostolow. Juz
Rudolf Bultmann wskazywal, ze historyczny Jezus, Jego stowa i1 czyny, moga by¢
dla naukowcow niedostgpne na podstawie samych Ewangelii. Mimo licznych
odkry¢ archeologicznych w postaci inskrypcji, zwojoéw 1 innych obiektéw, nasza
wiedza ciggle gldwnie oparta jest o Nowy Testament. Rzetelno$¢ tych opisow jest
zdecydowanie wigksza niz zaktadali krytycy form, lecz ciggle pozostaje wiele
watpliwosci. To, co mozna przebadaé to przede wszystkim §wiadkowie tamtych
wydarzen i ich relacje. Tym wiasnie s3g Ewangelie — relacjami §wiadkow i zapisem
tego, o czym byli przekonani. Przedstawiajgc teori¢ dwoch kalendarzy staje sie
przed tym samym problemem. Nie mozemy, z historyczng pewnos$cia, dowies¢
kiedy Jezus spozyt wieczerzg, zostat schwytany i1 osadzony na podstawie
aktualnych zrédel. Zamiast tego powinno skupi¢ si¢ na analizie tekstu i wyciaggac
wnioski odnos$cie do zawartych w nim relacji. Zada¢ pytanie nie o to, czy Jezus
spozyt zydowska Pasche¢ lub czy spozyt ja w tym samym czasie, co wigkszo$¢
Zydow, ale zwrdcié uwage jakimi kalendarzami postugiwali sie pisarze i jakie na

tej podstawie mozna wysuna¢ wnioski. Ewangelisci sg juz czeg$cig pierwotnego
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Kosciota i pisza dla konkretnych wspdlnot. Spodziewamy si¢, ze teksty podlegaty
redakcji, a wigc badacz ma do czynienia z pdzniejszymi kopiami posiadajagcym
warstwy 1 nietatwymi do analizy. Krytycy Biblii starajg si¢ dotrze¢ do oryginalnej
wersji redakcyjnej, a pozostaje jeszcze tekst zrodtowy.

Wiekszos$¢ chrzescijan z pierwszej potowy I w. n. e. to judeochrzescijanie,
ale juz druga powola 1 wieku ukazuje Kos$cidl skladajacy sie¢ zarowno z
chrzescijan pochodzenia zydowskiego jak 1 nawrdconych pogan. Najlepiej
$wiadczy o tym ,,sobdr” jerozolimski (Dz 15, 1-6). Natomiast w II w. Ko$ciot jest
juz zdominowany przez chrzescijan pochodzacych z calego Cesarstwa. Jezeli sam
judaizm I w. n. e. byl tak bardzo podzielony, to jak mozna twierdzi¢, ze
judeochrzescijanie tworzyli jednorodng grupe? Byli wsérdd nich faryzeusze jak
np. Nikodem (J 3, 1), $w. Pawel, cztonkowie Wysokiej Rady jak Jozef z Arymatei
(Mt 27, 57), mozliwe roéwniez, ze zeloci'*’. Uczniem Jezusa stat sie celnik
Mateusz (Mt 9, 9), Zacheusz zwierzchnik celnikéw (Lk 19, 2), setnik Korneliusz
(Dz 10, 1), dworzanin etiopski (Dz 8, 27) i Zydzi zwiazani z ruchami
apokaliptycznymi np. uczniowie Jana Chrzciciela, ktorzy dotaczyli do Chrystusa
(J 1, 35-37). Najtrudniej jest przyjaé, ze saduceusze rdwniez w koncu uznali
Jezusa jako Syna Bozego. Ostatecznie jednak nikt nie moze tego odrzuci€.
Chrzescijan potaczyta wiara w Zbawiciela przekraczajacego dzielace ich poglady.
Nie stracili jednak swoich temperamentow. Wnie§li do nowo-tworzacego si¢
Kosciota swoje umiejetnosci i wady. Doskonale pokazuja to listy $w. Pawla
napominajace 1 wzywajace do wilasciwego zachowania (np. 1 Kor 3, 3; 5, 1; 11,
20; Ga 2, 11; Ef 5, 18; Kol 2, 16; 2 Tes 3, 11).

Byli w koncu i essenczycy, osobliwa grupa ascetow o wysokim

wyksztalceniu posiadajaca w swych szeregach ,,zbuntowanych” kaptanéw. Sa

147 Judasz Iskariota z miasta Keriot lub sykaryjczyk. Obecnie czg$ciej podawana jest druga
interpretacja: nosi¢ mial ten przydomek poniewaz miat przynaleze¢ do nozownikow —
sykaryjczykow. Pojawiajg si¢ rowniez teorie, ze synowie Gromu réwniez mogli przynalezec
do zelotoéw, jako ze przydomek ten wskazywal na ich gwaltowna, buntownicza nature.
Roéwniez Szymon Gorliwy, jeden z dwunastu apostotow moégt by¢ zelota. Po grecku stowo to
brzmi Zniwtig. Podobnie miatoby by¢ z Szymonem z Cyreny, ktory wlasciwie okreslony
powinien by¢ jako Szymon Sykaryjczyk. Barabasz jest kolejng postacig identyfikowang z
zelotami, gdyz skazany zostal za przynalezno$¢ do buntownikéw i zabojstwo (Mt 15, 6).
Przy calej réznorodnosci spoteczenstwa zydowskiego prawdopodobienstwo przylaczenia si¢
zelotow do Jezusa lub przynajmniej pojawienie si¢ ich posrdd ludzi otaczajacych Go jest
znacznie wigksze niz twierdzenie, ze nie mieli oni w ogoéle stycznosci z Nauczycielem z
Nazaretu. Wskazane przyktady sa jednak bardziej spekulacja niz przedstawionym dowodem.
— M. Baigent, R. Leigh, H. Lincoln, Testament Mesjasza, Warszawa 1997, s. 51-55.
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fragmenty Dziejow Apostolskich, gdzie wspomniani sg ,,pobozni Zydzi ze
wszystkich narodow pod stoncem” (Dz 2, 5) oraz opis jak ,bardzo wielu
kaptanow przyjmowato wiar¢” (Dz 6, 7). Doszukuje si¢ w tych fragmentach
nawrocenia sporej grupy essenczykow, ktorzy sami siebie nazywali gorliwymi lub
poboznymi, a wiemy, ze przebywali wérdd nich kaptani'#®. Bytoby to oczywiscie
mozliwe z zatozeniem, ze essenczycy, zgodnie z opisem Jozefa Flawiusza,
zamieszkiwali liczne miasta i wioski, a nie tylko osiedle w Qumran.

Spora liczba essenczykow byla wyksztatcona. Nalezeli do rodow
kaptanskich, a czg$¢ cztonkdéw Zrzeszenia zajmowata si¢ kopiowaniem zwojow,
ktore odnalezione zostaly w 1947 roku. Osiedle z rozbudowanym systemem
irygacyjnym rowniez $wiadczy o ich poziomie wiedzy. Wytworzyli specyficzne
cechy ortografii jezyka hebrajskiego. Niektére sformutowania i1 zawarta w
zwojach terminologia wskazuja na podobienstwo z tekstami Nowego Testamentu.
Szczegblnie naukowcy zwracajg uwage na teksty Janowe 1 Pawlowe. Zbieznosci
te wskazuja na podobne srodowisko hermeneutyczne, ktére bez watpienia
obejmuje judaizm. Posiadamy do poréwnania teksty Starego Testamentu i zwoje z
Qumran. Przy czym ostatnie ksiggi ST powstaty na przetomie I i II w. p. n. e.,
natomiast wigkszo$¢ zwojow pochodzi z I w. p. n. e. 1 z przetomu er, co lokuje je
blizej powstania ksigg Nowego Testamentu. Nie ma innych $wiadkéw
tekstualnych z czasow poprzedzajacych dzialalno$¢ Jezusa. Zwraca si¢ na to
uwage, gdyz wskazujac podobienstwa terminologiczne miedzy zwojami i
pismami NT, moze si¢ okaza¢ przy ewentualnym odnalezieniu pism faryzejskich,
czy saducejskich, ze sg to zwroty charakterystyczne dla wszystkich ugrupowan
spoteczno-religijnych judaizméw z tego okresu. Chodzi o pewna ostrozno$¢ w
wyciaganiu wnioskéw. Na podstawie posiadanych materiatow podobienstwa sa
widoczne, zwlaszcza w tak zwanych tekstach sekciarskich. Broni to
dokonywanych porownan, ktore zostang przedstawione z zatozeniem, ze sg to
zwroty charakterystyczne zar6wno dla redaktoréw pism NT, a niekoniecznie ich
autorow, jak i dla tworcow tekstow qumranskich.

W duzej mierze przywotlano tutaj listy §w. Pawla. Nie s3 one powigzane

bezposrednio z Ewangeliami, poza jedng wzmiankg z [ Listu do Koryntian.

148 O. Betz, R. Riesner, Jezus, Qumran i Watykan, Warszawa 1994, s. 151; S. Jedrzejewski, U
korzeni zla, Lublin 1997, s. 81.
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Chodzi o fragment: ,,Wyrzuécie wiec stary kwas, abys$cie si¢ stali nowym ciastem,
jako ze przasni jesteScie. Chrystus bowiem zostal ztozony w ofierze jako nasza
Pascha. Tak przeto odprawiajmy $wigto nasze, nie przy uzyciu starego kwasu,
kwasu zto$ci 1 przewrotnosci, lecz — przasnego chleba czystosci 1 prawdy” (1 Kor
5, 7-8). Jest on o tyle istotny, ze wraz z przekazem Janowym wersety te sa
podstawa dla Kosciota do budowania przekazu o paschalnym wymiarze $mierci
Jezusa na krzyzu. Jest tez najstarszg interpretacja omawianego tematu.
Wprowadzenie teorii nowej Paschy — Paschy Jezusa, nie jest w zalozeniu
nowatorskie, ale wrecz przeciwnie, ma najstarszg poswiadczong historig.
Zazwyczaj zwraca si¢ uwage na fragment ,,jako nasza Pascha”, ktory wspiera
przekaz $w. Jana o zabijaniu barankéw w Swiatyni podczas $mierci krzyzowej
Jezusa. W calo$ci perykopy mowa jest jednak o czlowieku, ktéry jawnie
cudzolozy, a zamiast zosta¢ odsuniety od wspdlnoty, uzyskal akceptacje wsrod
cztonkéw gminy. Sw. Pawel nakazuje im ekskomunike tego czlowieka.
Cudzotoznik ma mie¢ zakaz uczestniczenia w spotkaniach eucharystycznych i w
zblizajgcym sie $wiecie!'#®. Dalsza czg$¢ listu nawigzuje do przasnych chlebow
zwigzanych z przygotowaniami na Pasche¢ i1 jedzonych podczas wieczerzy
sederowej. Sw. Pawel w tym fragmencie laczy ofiare krzyza i wieczerze. Cato$é
odnosi do ofiary paschalnej, ktora w Chrystusie jest juz nowa Pascha. Sw. Pawel
nie wigze tego jeszcze z dyskusja o samej wieczerzy, ale wyraznie daje do
zrozumienia, ze tego, co si¢ wydarzyto w §wigta paschalne nie mozna traktowaé
w kategoriach realizacji prawa Starego Testamentu.

Ksigdz Ryszard Kempiak uwaza §w. Pawla za najbardziej essenskiego
sposrod wszystkich autorow Nowego Testamentu. Cho¢ trzeba zndw zaznaczyc,
ze nie tyle sw. Pawla, co przypisywane mu teksty. Listy mogly by¢ dyktowane
przez $w. Pawla z r6znym stopniem swobody w redakcji, zwlaszcza w przypadku
Listu do Efezjan. R. Kempiak wskazuje, ze w listach 1 zwojach pojawiajg si¢
charakterystyczne zwroty takie jak: sprawiedliwos¢ Boza, dzieci swiattosci (1QS
1, 9; 3, 3; 3, 13-26; ) cialo lub cztowiek grzechu, skarb w glinianych naczyniach,
powigzanie usprawiedliwienia z oczyszczeniem, idea nowego stworzenia (2 Kor

5,17; Ga 6,15), dziedzictwo swietych, znajomosS¢ tajemnicy, aniol Szatana oraz

149 Wskazuje si¢, ze moze byC to najstarsza poswiadczona wzmianka o $wigtowaniu
Wielkanocy.
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przeciwstawienie $wiatlo$ci 1 ciemnos$ci. Dochodzi do tego pojecie prawdy, ktora
wedlug Reguly Zrzeszenia (1QS) stanowita glowng cnote dla cztonkdéw
Zgromadzenia. W listach Pawtowych glowne idee prawdy pojawiajg si¢ pewnymi
blokami mys$lowymi, co prowokuje R. Kempiaka do zadania pytania o wptywy
essenskie na jakie mogl by¢ poddany redaktor lub autor tekstow'*0.

Na tym nie konczg si¢ podobienstwa terminologiczne w listach
Pawlowych 1 innych tekstach NT. Kolejno wymieni¢ mozna: uczynki Prawa (Rz
3,20-27; Jk 2, 10-25; 1QS 1, 7; 5, 21), wierne jest stowo (1 Tm 1, 15; 4, 9; 2 Tm
2, 11; 1 Kor 1, 9; 2 Tes 3, 3; Ap 22, 6; 1Q27, 1), z wiary zy¢ bedzie (Ha 2, 4; Ga
3,11; Rz 1, 7; 1QpHab 8), bo tak jest napisane (Mt 2, 5; 1 Kor 15, 45 — gr. houtos
gar gegraptai dostownie przettumaczone z heb. ki’ken katub — 1QS 5, 15; CD 11,
18; 2Q2 1, 3), tak, jak to powiedziano lub tak, jak On powiedziat (Hbr 4, 3; 3, 7;
CD 7, 8. 14. 16), jak napisano w ksiedze prorokow (Dz 7, 42; 4Q174 3, 1-3;
4Qpls® 1, 4) czy okreslenie wielu. W tekstach qumranskich na okreslenie pelne;j
przynaleznosci do wspdlnoty pojawia si¢ hebrajskie pojecie ha-rabbim,
tlumaczone jako wigkszos¢. Catej wspdlnocie przewodniczy ha-mewagqqer, ktory
pojawia sie w greckich rekopisach Nowego Testamentu jako episkopos. Tylko w
jednym fragmencie /I Listu do Koryntian (2 Kor 2, 14-17) pojawiaja si¢ az trzy
charakterystyczne wyrazenia: separacja sprawiedliwych i bezboznych (1QS 3, 13-
26), ponownie opozycja $wiatlosci i ciemnos$ci, imi¢ Beliala (2 Kor 6,14-16, 1QS
1, 24; 2, 5; ) 1 troska o utrzymanie nieskazitelnos$ci (cata Regufa Zrzeszenia to
wskazania ku czystosci i do przestrzegania Prawa Bozego)'3!.

Ksigdz Henryk Muszynski podjat si¢ studium zwrotu kamienia wegielnego
pojawiajacego si¢ wpierw u proroka Izajasza, ktére Jezus odnosi do siebie,
podobnie jak wspolnota z Qumran (Iz 28, 16-17; Lk 6, 48; Rz 15, 20; 1 Kor 3, 10-
15; 1QS 8, 7-8; 1QH 6, 26-27; 1QH 7,9). Najistotniejszy jest wniosek jaki mozna
postawi¢ z dokonanej przez niego analizy. Proroctwa Izajasza stanowily rdzen
oczekiwan mesjanskich. Wida¢ to u qumranczykow, ktorzy posiadali w swej

bibliotece kilka kopii tej ksiggi, a podczas ukrywania rekopisow zadbali, aby byly

150 R. Kempiak, Pawel i essenizm qumranski, [w:] Qumran. Pomiedzy Starym a Nowym
Testamentem, red. H. Drawnel, A. Piwowar, Lublin 2009, s. 281-283.

151 M. Rosik, I. Rapoport, Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej okresu biblijnego i
rabinicznego, Wroctaw 2009, s. 279; J. Fitzmyer, 101 pytan o Qumran, Krakow 1997, s.119-
120.
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dobrze zabezpieczone. W Ewangeliach natomiast jest najczeSciej wspominanym
proroctwem, ktore wypehito si¢ w Jezusie. Zarowno Chrystus jak 1 wspolnota z
Qumran widzieli siebie jako fundament przysztosci odrzucony przez przywodcow
i arcykaplanéw w Swiatyni, co musiato w konsekwencji doprowadzi¢ do upadku
judaizmu. W zwiazku z tym uwazali si¢ za reszte Izraela (So 3, 13), ktora ocaleje
w chwili proby. Obie wspdlnoty widziaty siebie jako ,,budowle” powstate na
odrzuconym kamieniu wegielnym, ktérym byt ich zatozyciel, ale budowniczym
byt sam Bog'2.

»Budowla” ta wznoszona powinna by¢ na skale, czyli na trwalej
podstawie, ktora nie ulegnie zniszczeniu 1 nie podda si¢ przeciwnosciom.
Poréwnanie to jest powszechnie znane z przypowiesci o budowaniu na skale
bedacej alegorig ludzkiego zycia (Mt 7, 24-27). Najcze$ciej rozpatrywana jest ona
indywidualnie, ale moze réwniez odnosi¢ si¢ do calej wspolnoty. W przypadku
chrzescijan ten sam motyw pojawia si¢ podczas wyznania Szymona pod Cezareg
Filipowa, gdzie Jezus jako budowniczy wzniesie Ko$ciot na podstawie
$wiadectwa §w. Piotra (J 1, 42). Skata, na ktorej powstanie budowla, ma by¢ nie
tylko solidna, ale i miejsce na niej wybrane tak, aby drapiezniki nie mogly si¢ do
niej dosta¢. Ma by¢ bezpieczna jak gniazdo orla usytuowane na zboczach
(11QtgJb 39, 28) i1 jak urwiska, gdzie dostep majg tylko zwinne koziorozce
(11QtgJb 39, 1). Ten sam rdzen heb. s/’ odpowiadajacy gr. kp’ (kefas — Piotr)
odnajdujemy w Ksiedze Henocha. Symbolicznie przedstawiony Mojzesz pod
postacig baranka wspina si¢ na gore Nebo, gdzie umrze patrzgc na Ziemi¢
Obiecang (1 Hen 89, 29-32)!33,

Do powyzszych podobienstw terminologicznych doda¢ nalezy
zastosowanie pokrewnych rodzajow literackich jakimi sa blogostawienstwa i
omowione juz peszery. Okazuje si¢, ze osiem btogostawienstw wygloszone przez
Jezusa w okolicach Jeziora Galilejskiego zapisane zostalo przez §w. Mateusza w
statym ukladzie zastosowanym rowniez przez autora jednego ze zwojOwW

qumranskich (Mt 5, 3-12; 4Q525). Wspodlna jest ilos¢ blogostawienstw z jednym

152 H. Muszynski, Chrystus — fundament i kamien wegielny Kosciola w swietle tekstow
qumranskich, Warszawa 1982.

153 E. Puech, Manuskrypty znad Morza Martwego a Nowy Testament. Mistrzowie i nadzieje, [w:]
Qumran. Pomiedzy Starym a Nowym Testamentem, red. H. Drawnel, A. Piwowar, Lublin
2009, s. 195.

98



w dluzszej formie oraz z 4 1 9 strofg o tej samej liczbie wierszy. Sama forma
btogostawienstw 1 przeklenstw jest znana w catej Biblii, jak 1 w kulturach
osciennych Izraela, ale tutaj pojawit si¢ charakterystyczny uktad nie spotykany w
innych tekstach. Sw. Lukasz réwniez odnotowal blogostawienstwa, ale
pozbawione sg one owego specyficznego schematu'>4,

Wspomniany dualizm $wiatlosci 1 ciemno$ci w listach $w. Pawla
odnajdujemy réwniez w Liscie do Hebrajczykow oraz u $§w. Jana Ewangelisty, a
rzadko jest spotykany w Ewangeliach synoptycznych. Tylko w Ewangelii Janowe;j
stowo ,$wiatlo§¢” uzyte jest 25 razy, a ,ciemno$¢” 10 razy. W Qumran
szczegblnie Reguta Wojny (1QM), datowana na polowe I w. n. e., przekazuje
walke tych dwoéch skrajnosci: synow swiattosci, reszty Izraela, reprezentowanych
przez cztonkéw Zgromadzenia i synow ciemnosci identyfikowanych z kittim. Tam
ta opozycja jest szczegdlnie czgsto przedstawiana, ale i w Regule Zrzeszenia
rowniez sie pojawia (1QS 1, 9; 3, 3; 3, 13-26)!%.

Na poziomie terminologii wida¢, ze najwiecej podobienstw z tekstami
qumranskimi wystgpuje miedzy listami Pawlowymi, a kolejno pod wzgledem
egzegetycznym z Ewangeliq wedtug sw. Jana. Podobienstwa te moga oznaczaé,
ze autorzy tych tekstow mieli stycznos$¢ ze Srodowiskiem essenskim badz ich
redaktorzy. Mogli to by¢ rowniez essenczycy, ktorzy dolaczyli do apostotdéw, co
najprawdopodobniej nastgpito. Jezeli do Jezusa dolaczali Zydzi z réznych
srodowisk 1 stronnictw, to essenczycy roéwniez do nich nalezeli. Trudno jest
odpowiedzie¢ na pytanie jak daleko siggat ich wptyw w powstajacym Kosciele,
ale ich wyksztalcenie 1 umiej¢tnosci mogly zosta¢ wykorzystywane w spisywaniu
relacji apostolow, co potwierdzaé moga powyzsze przyklady podobienstw na
poziomie jezykowym. Zarowno §w. Pawel jak i $w. Jan wskazuja Jezusa jako
nowg Paschg, jako ofiare, ale 1 w szerszym rozumieniu jako wydarzenia paschalne
— dzieto zbawienia.

Podstawowym pytaniem podwazajacym teori¢ dwoch kalendarzy jest:

dlaczego Jezus miatby stosowac kalendarz qumranski, skoro neguje si¢ jego

154 E. Puech, Manuskrypty znad Morza Martwego a Nowy Testament: Nowy Mojzesz, czyli o
kilku praktykach Prawa, [w:] Qumran. Pomiedzy Starym a Nowym Testamentem, red. H.
Drawnel, A. Piwowar, Lublin 2009, s. 206.

155 E. Dabrowski, Odkrycia w Qumran nad Morzem Martwym a Nowy Testament, Poznan 1960,
s. 108; M. Rosik, I. Rapoport, Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej okresu
biblijnego i rabinicznego, Wroctaw 2009, s. 281.
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przynalezno$¢ do Zrzeszenia? Jest to stuszna uwaga, ale jesli uzna sig, ze to nie
Chrystus spozyt Pasch¢ zgodnie z obliczeniami essenskimi, ale ze autorzy lub
autor opisu meki Pana, a moze redaktorzy Ewangelii synoptycznych, zastosowali
odmienny kalendarz, to argument ten zostaje podwazony. Niesie to za soba
konsekwencj¢ w zmianie podejscia do badanego tematu. Zamiast relacjonowaé
cigg wydarzen od wieczerzy po ukrzyzowanie Jezusa, zauwazyC nalezy, ze $w.
Marek, a za nim $w. Mateusz 1 $w. Lukasz, relacjonujg taki bieg zdarzen.
Natomiast $w. Jan stosujac kalendarz ksiezycowy, stosowany przy Swigtyni
jerozolimskiej, ma inng chronologi¢. Jednak nie dlatego, ze Zle zapamigtal
wydarzenia. Zapisuje on relacje dla wspdlnoty Matej Azji, a najprawdopodobniej
konkretnie dla Kosciota efeskiego, ktory znany byt z ortodoksji 1 sktonnosci do

judaizowania!>®,

156 Judaizantes — chrzeScijanie judaizujacy, czyli powracajacy w zwyczajach do Starego Prawa
np. obrzezania, obchodzenia szabatow itp.
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III. Recepcja wydarzen paschalnych w tradycji Kosciola

katolickiego

W pierwszych wiekach tworzenia si¢ Kos$ciota ustalenie daty Ostatniej
Wieczerzy byto kwestia mato istotng. Pierwsi chrzescijanie skupiali si¢ na
gloszeniu kerygmatu i $§wigtowaniu dnia zmartwychwstania. Stad najszybciej
ksztattujg si¢ niedzielne spotkania z tamaniem chleba. Sam Jezus spotykajac
swoich uczniow na drodze do Emaus (Lk 24, 30) wskazuje, ze jego gesty z
wieczerzy maja towarzyszy¢ wspdlnocie gdy sie spotykali, a nie tylko raz do
roku. W pierwszym wieku $wietowanie Wielkanocy odbywato si¢ w rd6zne dni w
zalezno$ci od gminy chrze$cijanskiej, co przez kolejne dwa wieki stalo si¢
zrodlem konfliktu. Wypracowanie wspdlnej tradycji nastgpito dopiero na
pierwszym Soborze w Nicei. Wowczas dzigki uchwatom soborowym uzyskano
ujednolicenie liturgicznego $swigtowania Wielkanocy nie tylko wsrod chrzescijan,
ale 1 zostala ona wpisana przez cesarza Konstantyna I Wielkiego do kalendarza
Swigt w catym Cesarstwie Rzymskim.

Bez wzgledu na ustalenia historyczne nie zmienia si¢ fakt, ze
zmartwychwstanie Pana bylo 1 jest centrum wiary oraz prawdziwym powodem do
radosci chrzescijan. Jak zaznacza $w. Pawet A jesli Chrystus nie
zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie, prozna jest takze wasza wiara” (1
Kor 15, 14). Dopiero czas S$redniowiecza skierowal wiernych w strong
rozpatrywania cztowieczenstwa Jezusa oraz wydarzen pasyjnych.

Podobnie sprawa wygladata w kwestii miejsc spotkan Eucharystycznych.
Wiemy dzigki badaniom archeologicznym, Ze pierwsze miejsca celebracji byty
pomieszczeniami mieszkalnymi zaanektowanymi do celow liturgicznych. Dzi$
nazywamy je Domus Ecclesiae. Najbardzie] rozpowszechnionym i najstarszym
przyktadem sg ruiny domu z Dura Europos, gdzie wyraznie wyroznia si¢ duza sala
z mniejszymi, przylegtymi pomieszczeniami dla prowadzacych celebracje. Duza
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sala 1 brak osobnego pomieszczenia dla celebransa jest elementem odr6zniajagcym
miejsce kultu chrze$cijan od Swiatyni jerozolimskiej i innych $wiatyn poganskich.
Wyznawcy Chrystusa, jako lud kaptanski, aktywnie biorg udzial w celebracji.
Dlatego potrzebuja do tego celu obszerng sale mogaca pomiesci¢ wieksza liczbe
ludzi. Ofiara sprawowana jest na oczach wspolnoty, ktéra sama jest §wigtynia.
Bylo to niemozliwe w innych religiach. W judaizmie w Swiatyni wyznaczona
byta strefa tylko dla kaptanow i samego Boga. Natomiast w religiach poganskich
$wigtynie to przeznaczone bylo dla bostw, a nie ludzi'®’. Pomieszczenia
poswiecone na sprawowanie chrze$cijanskiej liturgii byly udostepniane przez
bogatszych cztonkéw wspolnot. Swiety Pawel sugeruje, ze powinny to byé domy
glowy rodziny chrzescijanskiej (biskupow). Poczatkowo sale udost¢pniano tylko
na czas spotkan, a z biegiem lat na state. Proces postgpowal i przekazywano
stopniowo cale domy. Dopiero po Edykcie mediolanskim mamy do czynienia z
budowaniem miejsc §wigtych przeznaczonych bezposrednio do sprawowania
Eucharystii. Tym sposobem w 499 r. n. e. Rzymskie akta synodalne wymieniajg
juz 25 takich budowli'8.

Oczekiwanie na Paruzje i prze$ladowania sprawily, ze wspdlnoty nie
inwestowaly w sfer¢ materialng. Chrzescijanie przekonani byli, ze powtorne
przyjscie Pana nastapi wkrotce. Przez to niektorzy zrezygnowali nawet z pracy
zarobkowej (2 Tes 3, 8-10). Dopiero przeciaggajace si¢ oczekiwanie i pojawienie
si¢ mtodego pokolenia wychowanego w duchu chrzescijanskim, wymusza
organizacj¢ Koscioldow oraz tworzenie wiasnej tradycji liturgicznej. Rowniez
poczucie odrebnoéci od Zydow stawalo sie coraz silniejsze.

Mimo niewielkiego zainteresowania w starozytnosci ludzka strong zycia
Zbawiciela, warto szuka¢ choéby szczatkowych informacji dotyczacych Ostatniej
Wieczerzy czy procesu Jezusa. Juz w kontekscie herezji doketyzmu zauwaza si¢
podkreslanie wcielenia, realnej $mierci 1 pozostalych elementow ludzkiej natury

Chrystusa. Zainteresowanie to rosnie, az do czasOw obecnych, kiedy to zdaje si¢

157 J. Jungmann, Liturgia pierwotnego Kosciola, Krakéw 2013, s. 34-35. Spora czgsé
naukowcow uwaza, ze Domus Ecclesiae z Dura Europos byl synagoga, a nie miejscem
spotkan chrze$cijan. Nie podwaza to jednak dalszego toku mysli J. Jungmana o
wspoltworzeniu liturgii wiernych i wlgczeniu ich w przestrzen sacrum. Prezentujg to inne
domy zaanektowane na spotkania Eucharystyczne.

158 J. Katuzny, Miejsca spotkan eucharystycznych Kosciota w swietle zrodet pierwszej potowy I1
wieku, [w:] Starozytnos¢ chrzescijanska materialy zebrane, t. 11, Krakow 2010, s. 18-23; A.
Hamman, Zycie codzienne pierwszych chrzescijan, Warszawa 1990, s. 259-261.
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osiggac¢ swoje apogeum.

1. Ksztaltowanie si¢ tradycji liturgicznej Wielkiego Tygodnia

Wsrod znanych obecnie pism ojcow apostolskich!®® nie ma wzmianki o
swigtowaniu Wielkanocy. Zajmowata ich troska o ksztaltujace si¢ gminy,
zwlaszcza o ich jednos$¢ i postuszenstwo wiernych biskupom, czy prezbiterom.
Szczegblnym przypadkiem byl §w. Ignacy z Antiochii. Czytajac dostgpne listy,
ktore pisat do Kosciotow Matej Azji, nie mamy watpliwosci, ze dla niego sprawa
nadrzedng bylo utrzymanie jednej wiary w Chrystusa. W duchu $w. Pawla
wielokrotnie napomina i prosi, aby trwa¢ w nauce apostolow. Jedno$¢ na
zachodzie zagrozona byla przez doketyzm w rdznych odstonach, a na wschodzie
przez zydujacych chrzescijan. Zwlaszcza ta druga grupa bedzie interesujaca w
kontekscie dalszej czg$ci niniejszej pracy. Wskazania, aby nie wraca¢ do praktyk
zydowskich, znajduja si¢ w Liscie do Kosciola w Magnezji oraz w Liscie do
Kosciota w Filadelfii. Spisane zostaly przez §w. Ignacego juz po aresztowaniu
przez Rzymian, a podczas postojow w podrozy do stolicy Cesarstwa, gdzie zginat
meczenskg Smiercig. Datowane sg one na poczatek II w. n. .10, Mimo interwencji
$w. Ignacego pojawito si¢ coraz wigcej zydujacych chrzescijan. Zwracam na to
uwage ze wzgledu na spor o date Wielkanocy. Koncem II w. n. e. 6wczesny
papiez Wiktor grozi wykluczeniem Kos$ciolowi w Efezie oraz jego sgsiadom
traktujac ich jak heretykow!'6!.

Pierwsze wzmianki o kontynuowaniu tradycji $wigtecznej w Paschg 14

Nisan pojawiaja si¢ juz w Dziejach Apostolskich. Sw. Lukasz informuje nas o

159 Dostepne dzieta ojcow apostolskich (uczniow apostotéw) lub teksty datowane na okres ich
dziatalnosci: Didache, Listy do Kosciota w Koryncie $w. Klemensa Rzymskiego, Listy §w.
Ignacego z Antiochii, List do Kosciola w Filipii $w. Polikarpa, List Barnaby, Pasterz
Hermasa oraz fragmenty tekstow Papiasza znane dzigki $w. Ireneuszowi i Euzebiuszowi z
Cezarei.

160 Sw. Ignacy z Antiochii, Listy, Ojcowie Zywi, t. VIII, opr. M. Starowieyski, Krakow 1988, s.
121-181.

161 W rejonie Palestyny od I w. n. e. rozszerzat si¢ ruch heretycki ebionitow. Nalezeli do grup
zydujacych chrzescijan. Tworzyli oni wspolnoty wyrzekajac si¢ majatkow indywidualnych
opierajac si¢ mocno na Prawie Starego Testamentu, lacznie z obrzezaniem. Konflikt o datg
swictowania Wielkanocy nie obejmowal innych sfer zycia chrzescijanskiego. Wspolnoty
$wictujace Zmartwychwstanie od 14 Nisan okreslane pozniej byly kwadrodecymianami.
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praktyce modlitwy wspolnotowej w czasie dni Przasnikéw podczas, gdy Piotr
zostal schwytany, a nastgpnie uwolniony z wig¢zienia przez aniota Panskiego.
Apostot bedac wolnym poszedt do domu Marii, matki Jana, zwanego Markiem 1
zastal wielu chrzescijan zebranych na modlitwie (Dz 12, 3-17). Kolejny fragment
wspominajacy o tym znajduje si¢ w / Liscie do Koryntian (1 Kor 5, 5-8). Mowa
jest tam o Jezusie jako Passze chrzescijan 1 wyzbywaniu si¢ kwasu na te §wigta,
jak to bylo w zwyczaju zydowskim. Dla §w. Pawla kwasem, ktorego nalezy si¢
pozby¢ sg ztos¢ 1 przewrotnos¢ ( 1 Kor 5, 8).

Nie znamy przebiegu celebracji, ale wiemy, ze uczniowie Jezusa spotykali
si¢, aby uczci¢ wydarzenia paschalne. Wspomina o tym Euzebiusz z Cezarei przy
opisie zamieszek w Jerozolimie, gdzie zginety ttumy Zydow. Wydarzenie to miato
miejsce za czasOw cesarza Klaudiusza oraz w trakcie podrozy $w. Pawla z
Jerozolimy do Illyrii'é?. Oczywiscie sam Euzebiusz spisuje Historie Koscielng
koncem III wieku, co ma zapewne wptyw na okreslenia jakich uzywa. Gdyby
jednak chodzito o zydowskie swieto Paschy, wtornie okreslone przez Euzebiusza
Wielkanoca, Zydzi nie tworzyliby zamieszek, a raczej $wigtowaliby w domach.

Sw. Justyn napisat jedna z pierwszych apologii chrzescijanstwa Dialog z
Zydem Tryfonem. Sam Swicty nawraca si¢ ok. 130 roku i umiera migdzy 163, a
167 rokiem poprzez $ciecie mieczem w Rzymie. W tym czasie powstaja jego
dzieta, a wiec beda to jedne z najstarszych $wiadkow tekstualnych ukazujacych
chronologi¢ wydarzen paschalnych. Przede wszystkim megczennik ten
wielokrotnie podkresla przebtagalny charakter §mierci Jezusa na krzyzu. Krew
Pana oczyszcza z grzechow tych, ktérzy w Niego uwierzyli. Byta to dobrowolna 1
$wiadoma ofiara'®®. Nawigzuje do proroctwa Izajasza o baranku na rzez
prowadzonym (Iz 53, 7), ale méwi konkretnie o baranku paschalnym. To krew,
ktora Izraelici oznaczyli odrzwia domdw w noc przejscia aniota Smierci, uchronita

ich przed gniewem Boga. U $w. Justyna odnajdujemy s$wiadectwo wiary w

162 Zgodnie z obecna rachuba czasu cesarz Klaudiusz panowal w latach 41-54 r. n. e., a $w.
Pawel podrozowat na poinoc z Jerozolimy zaréwno podczas pierwszej (45-48 r. n. e.), jak i
drugiej podrézy misyjnej (49-52 r. n. e.). Biorac pod uwage, ze pierwsza podroz byta krotsza
i nie siggneta terenow Illyrii, bardziej prawdopodobne jest, ze chodzi o drugg podroz
misyjng. Doprecyzowa¢ to wydarzenie mogtoby wypedzenie Zydéw z Rzymu przez cesarza
Klaudiusza, ale brak szczegétowych danych, kiedy moglo ono mie¢ miejsce. — Euzebiusz z
Cezarei, Historia Koscielna 11, 18, 9, Pisma Ojcow Kosciofa, t. 111, opr. A. Lisiecki, Poznan
1924, s. 76.

163 Sw. Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, p. 95, Pisma Ojcéw Kosciola, t. IV, opr. J.
Sajdaka, Poznan 1926, s. 272.
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uobecnienie m¢ki Pana podczas sprawowania Eucharystii, a ta jest obrzedem
oczyszczajacym serce ludzkie, tak jak w Prawie mojzeszowym ofiara z czystej
maki sktadana byta za oczyszczenie z tragdu'®*. Thumaczac fikcyjnemu Tryfonowi
Psalm 22 wyraznie wskazuje, ze Zydzi pojmali Jezusa bedacego na modlitwie na
Gorze Oliwnej 1 ukrzyzowali Go podczas Paschy. Autor Dialogu przekonany jest,
ze wydarzenia te majg miejsce tego samego dnial®>.

W podobnym okresie jak dzieta sw. Justyna powstata Homilia Paschalna
Melitona z Sardes, datowana miedzy 160, a 170 rokiem. Samo istnienie tego
dziela dowodzi organizowania obrzedow wielkanocnych w tym okresie. Cata
budowa Homilii wskazuje, ze miata by¢ odczytywana podczas nabozenstwa
prawdopodobnie 14 Nissan, a nie w niedziele. Wniosek ten mozna postawié, gdyz
Meliton zostaje wymieniony przez Polikratesa, biskupa Smyrny w liScie do
papieza Wiktora jako straznik w/w tradycji apostota Jana i Filipa'®. Dodatkowo
wzig¢ nalezy pod uwage blisko$¢ miasta Efez i Smyrny'®” oraz tre$¢ dzieta.
Poczatek teksu: Wiasnie odczytalismy to, co méwi Pismo Swiete o wyjsciu Zydow
z Egiptu’%®, wskazuje bezposrednio na czytanie Ksiggi Wyjscia, co nawigzuje do
swieta Paschy. Nastepnie autor Homilii }aczy wydarzenia Exodusu z ofiarg Jezusa
na krzyzu'®. Tradycja Ko$ciolow $wietujagcych w niedziele akcentowala
zmartwychwstanie, a kwadrodecymianie podkreslali ofiar¢ krzyzowa. Utwor
zostal zaklasyfikowany jako homilia ze wzgledu na liturgiczny charakter, cho¢
bardziej adekwatnym bytaby deklamacja czy orgdzie. Nasuwa si¢ rowniez od razu
porownanie do wspotczesnego oredzia wielkanocnego wyglaszanego w Wielka
Sobote!”™.  Podczas celebracji, Homilia Melitona, odczytywana byta
najprawdopodobniej jeszcze przed tamaniem chleba oraz przed przyjeciem

sakramentow przez katechumendéw, na co wskazuje sam tekst. W Homilii

164 Sw. Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, p. 116-117, Pisma Ojcow Kosciola, t. 1V,
opr. J. Sajdaka, Poznan 1926, s. 306.

165 Sw. Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, p. 99, Pisma Ojcéw Kosciota, t. IV, opr. J.
Sajdaka, Poznan 1926, s. 277.

166 Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, V, 24,5, Pisma Ojcow Kosciola, opr. A. Lisiecki,
Poznan 1924, s. 240.

167 W dalszej czgéci pracy zaprezentowany zostanie spor o $wigtowanie daty Wielkanocy
migdzy biskupami Rzymu, a biskupami Efezu oraz Smyrny.

168 Meliton z Sardes, Homilia Paschalna, Ojcowie Zywi, t. VIII, opr. M. Starowieyski, Krakow
1988, s. 318.

169 Meliton z Sardes, Homilia Paschalna, Ojcowie Zywi, t. VIII, opr. M. Starowieyski, Krakow
1988, s. 308-353.

170  Ojcowie Zywi, t. VIII, opr. M. Starowieyski, Krakow 1988, s. 311.
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pojawiaja sie liczne nawigzanie do Komunii Sw., chrztu oraz bierzmowania!”!.
Mimo trudno$ci z ustaleniem gatunku zaprezentowany tekst wykazuje réwniez
podobienstwo do metody peszerowej, ktorg lepiej poznaliSmy dzigki tekstom
qumranskim!”2, Najpierw przytaczano tekst biblijny, a nastepnie komentowano go
w odniesieniu do biezacych wydarzen. Tak tez czyni Meliton. Po przytoczeniu
Ksiegi Wyjscia poréwnuje wydarzenia Exodusu z meka Jezusa, stare Prawo
otrzymane na pustyni z wcielonym Stowem, ofiare z baranka z ofiarg Boga!”>.

Jak juz zostalo wskazane powyzej autor rowniez skupia si¢ przede
wszystkim na zbawiennym dziele Chrystusa na krzyzu. W kontek$cie ustalenia
daty Ostatniej Wieczerzy pojawia si¢ interesujace okreslenie pomocne przy
dyskusji odnos$nie do $mierci Pana. We wczesniejszych rozdziatach przytoczone
zostaly hipotezy podwazajace okreslanie Ostatniej Wieczerzy jako Paschy
zydowskiej w $cistym rozumieniu. Natomiast u Melitona dwukrotnie pojawia si¢
stwierdzenie, ze Jezus umiera ,,w dzien Wielkiego Swicta”!7* i ,.dlatego tez
wlasnie Swigto Przasnikow jest gorzkie dla ciebie [dla Izraela — KR] tak, jak ci
napisano: Bedziecie je$¢ chleb przasny z gorzkimi ziotami”!”>. W innym
fragmencie mowa jest o $wigtowaniu narodu Izraelskiego w momencie $mierci
Jezusa, ktéry przeciez umiera przed zachodem stonca. Wynika z tego, ze Meliton
jest przekonany o $mierci Jezusa podczas S$wigtowania, a nie w czasie
przygotowywania wieczerzy sederowe;.

Wybor wigilii paschalnej na dzien chrztu katechumenow $§wietnie
przedstawia Tertulian, ktory jako pierwszy z apologetow starozytnych wskazuje
powigzanie chrztu z konkretnym czasem!”. To dzieki ofierze Jezusa na krzyzu i
zmartwychwstaniu dopetnia si¢ Jego chwata, a chrzest uzyskal sprawcze
dziatanie. Udziela sie chrztu w imie Trojcy Swietej oraz samego Jezusa pragnac,
aby umart cztowiek grzeszny, a narodzit si¢ nowy. Tak jak Chrystus powrdcit do

zycia. Uwolni¢ ludzi od $mierci moze tylko Ten, ktory $mier¢ zwyciezyt.

171 Melioton z Sardes, Homilia paschalna, Ojcowie Zywi, t. VIII, opr. M. Starowieyski, Krakow
1988, s. 318-353.

172 Wigcej o tekstach qumranskich bedzie w dalszej czeSci pracy.

173 Meliton z Sardes, Homilia Paschalna, Ojcowie Zywi, t. VIII, opr. M. Starowieyski, Krakow
1988, s. 318-353.

174 Meliton z Sardes, Homilia paschalna, p. 79 192, Ojcowie Zywi, t. VIII, opr. M. Starowieyski,
Krakow 1988, s. 342 i 346.

175 Meliton z Sardes, Homilia paschalna, p. 93, Ojcowie Zywi, t. VIII, opr. M. Starowieyski,
Krakéw 1988, s. 347.

176 Pisma paschalne, Biblioteka Ojcow Kosciola, t. 111, opr. S. Kalinkowski, Krakow 1993, s. 5.
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Obdarowaé¢ nowym zyciem moze tylko Ten, ktory nowym zyciem dysponuje. Sam
Tertulian na chrzest wyznacza przede wszystkim Wielkanoc, ale rownie
odpowiednim czasem jest dla niego dzien Pi¢¢dziesigtnicy ze wzgledu na pamiec
o Zestaniu Ducha $w. w Wieczerniku, jak 1 kazdy inny dzien jesli nie ma
mozliwosci wyboru wskazanych $wigt. Dla ludzi wybdr uroczystosci ma
znaczenie, ale nie dla taski Pana, ktdra nie jest w zaden sposdb ograniczona'”’.

W III wieku pojawiajg si¢ dwa istotne teksty dla rozwoju Kosciota oraz
teologii. Sa to Didaskalia Apostolskie powstate okoto 230 roku oraz Tradycja
Apostolska poczatkowo datowana ok. 215 roku przypisywana blednie $w.
Hipolitowi Rzymskiemu.

Didaskalia Apostolskie, nazywane rowniez Katolickq naukq dwunastu
apostotow i swietych uczniow Zbawiciela naszego, powstate w pierwszej polowie
III wieku podaja inng chronologi¢ omawianych wydarzen niz podaje utrwalona
tradycja. Dokument powstal dla wspolnot postugujacych si¢ jezykiem syryjskim,
a autor pozostaje nieznany mimo, ze w tekscie podaje si¢ za apostota Mateusza.
Datacja dzieta i analiza tre$ci podwaza jego autorstwo, cho¢ nie wykluczone, ze
tekst podlegal p6zniejszej redakcji. Jak na dzieto z pierwszych III wiekoéw bardzo
precyzyjnie przypisuje sytuacje do poszczegolnych dni: ,,Dokonato si¢ to [zdrada
Judasza — KR] czwartego dnia tygodnia'’®. Przed tym zjedliémy pasche trzeciego
dnia tygodnia, po czym poszli§my na Gor¢ Oliwng; i w nocy oni pochwycili
naszego Pana. I nastepnego dnia, ktory byt czwartym dniem tygodnia, pozostat w
oddziale w domu Kajfasza Najwyzszego Kaptana. I tego samego dnia przywodcy
ludu zebrali si¢ i1 zasiedli w Radzie przeciw Niemu. I ponownie nastepnego dnia,
ktéry byt pigtym dniem tygodnia, zabrali Go do zarzadcy Pitata. I pozostal znow
w oddziale z Pilatem na noc po pigtym dniu tygodnia. Ale kiedy zblizal si¢ (do
dnia) piagtek, «wiele mu zarzucali» przed Pilatem; 1 nie mogli przedstawi¢ nic
prawdziwego, ale przedstawili falszywych §wiadkéw przeciw Niemu. I naktaniali

Pilata do skazania Go na $mier¢; i ukrzyzowali Go, jeszcze w ten sam Piagtek™!”.

177 M. Wysocki, Katechumenat i inicjacja chrzescijanska w Afryce Rzymskiej w II i III wieku,
[w:] Katechumenat i inicjacja chrzescijanska w Kosciele starozytnym, red. P. Szczur, Lublin
2011, s. 83-84.

178 Mowa jest o §rodzie, gdyz w innej cze$ci tekstu autor wyraznie zaznacza, ze za pierwszy
dzien tygodnia uznaje niedziele zgodnie z rachuba zydowska, ktora przejeli chrzescijanie —
Didaskalia Apostolorum, XXI, opr. H. Connolly, Oxford 1929, s. 182-183.

179 Thlumaczenie fragmentu rozdziatu XXI Didaskalii Apostolskich z jgzyka angielskiego
dokonane na potrzeby pracy — Didaskalia Apostolorum, XXI, opr. H. Connolly, Oxford 1929,
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Tradycja Apostolska przypisywana $w. Hipolitowi pochodzi z konca III
wieku'®?, wiec jest kilkadziesigt lat starsza od Didaskalii. Wykazuje rowniez do
nich pewne podobienstwo tresciowe. Jest pierwszym dokumentem opisujagcym
sakre biskupia, ale i w niej pojawia si¢ migdzy innymi opis liturgii chrzcielnej,
tamania chleba oraz praktyk postnych, ktére sg tematem niniejszej pracy. Mimo,
ze W tym czasie nie ma jeszcze doktadnych modlitw Eucharystycznych, to w
Tradycji  odnajdujemy ustalony schemat nabozenstwa dla Kosciotow
umozliwiajacy wspodlnot¢ Stotu Panskiego. Przykladem jest nadmieniona
wczesniej wizyta $w. Polikarpa u papieza Aniceta w Rzymie!8!. Mimo, ze samo
wspomnienie Wielkiego Pigtku 1 $wietowanie Niedzieli Wielkanocnej dokonato
si¢ w Kosciele najszybciej, to jeszcze przez dwa wieki trwac¢ bedzie konflikt o
dokfadny ich charakter. Rownie szybko i bez sporow, wspolnoty wyznaczaja
wigili¢ Niedzieli Zmartwychwstania, jako dzien chrztu katechumenoéw. Wyraznie
wspomina o tym wilasnie Tradycja Apostolska. Wyjatkiem byt chrzest kobiet,
ktore ze wzgledu na swoja ,,zwykla przypadto$¢”!¥? mogly byé¢ ochrzczone
osobno z kilkudniowym opdznieniem. W piatek nakazany byt post, a w sobote
chrzest dorostych i nieletnich. W imieniu dzieci wiar¢ mieli wyznawaé rodzice.
Modlitwa z egzorcyzmem 1 trzykrotne zanurzenie zmazywaly grzech
pierworodny, a katechumen zostawal ztaczony z Kosciotem. Nastepnie biskup
wygtaszal nauke by kolejno natozy¢ na nowo ochrzczonych rece i poda¢ im
konsekrowang ofiar¢ chleba i wina. W tekscie pada informacja o przetamywaniu
chleba oraz trzech kielichach. Jeden z wodg, drugi z winem, a trzeci z mlekiem!33,

W poczatkach wyraznie zaznaczala si¢ misyjno$¢ Kosciota, a przekaz
opierat si¢ na nauczaniu, chrzcie i wspolnocie chleba. Pozostale elementy byty
tajemnicg Boga, w ktorej si¢ uczestniczylo, ale trudno byto ja odda¢ zewngtrznie.

Dopiero wraz z rozrostem chrzescijanstwa od III wieku pojawita si¢ potrzeba

s. 181-182.

180 Nie ma zgodnosci, co do datacji dzieta. Jak zostalo wspomniane poczatkowo wskazywano
rok 215, ktéry byt rokiem $mierci $w. Hipolita Rzymskiego. Przesunigto datacj¢ na koniec
IIT wieku, cho¢ niektdre hipotezy wskazuja nawet IV wiek.

181 H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego ,, Tradycja Apostolska”: wstep, przeklad, komentarz,
»Studia Theologica Varsaviensia”, 14/1 (1976), s. 147; Euzebiusz z Cezarei, Historia
Koscielna, V, 23-25, Pisma Ojcow Kosciota, t. 11, opr. A. Lisiecki, Poznah 1924, s. 237-243.

182 H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego ,, Tradycja Apostolska”: wstep, przekiad, komentarz,
»Studia Theologica Varsaviensia”, 14/1, (1976), s. 158.

183 H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego ,, Tradycja Apostolska”: wstep, przeklad, komentarz
»Studia Theologica Varsaviensia”, 14/1, (1976), s. 159-161.
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publicznego kultu. Jedyna mozliwoscia byta mowa symboli, ktora coraz liczniej
wzbogacata tworzaca si¢ tradycje. Symbolika Wielkanocy 1 odrodzenia do
nowego zycia oddzialuje najsilniej, a schemat inicjacji chrzescijanskiej oparty byt

na misteriach znanych §wiatu greckiemu!'34,

2. Post w pierwszych trzech wiekach chrzescijanstwa

W niniejszym podpunkcie zamierzone jest gldwnie przeanalizowanie
samego postu powigzanego z meka Jezusa, a nie indywidualnych aktow
pokutnych. Tylko w obrebie tekstow biblijnych 1 teksow qumranskich zostanie
wskazane podej$cie do postu w szerszej perspektywie w celu ukazania nowosci
chrzedcijanskiej ascezy oraz wskazania cigglosci w pewnych obszarach
duchowosci. Najwiecej réznic wykazuja manuskrypty znad Morza Martwego.
Wynika to z mysli na temat kondycji czlowieka 1 jego relacji do Boga.

Post byt znany we wszystkich religiach. W Starym Testamencie czytamy o
praktykach ascetycznych w celu wzmocnienia prosby kierowanej do Boga lub
przebtagania Go, liczac na uniknigcie kary. Ksiega Kaptanska przekazuje opis
swieta Jom Kipur nazywanego rowniez §wigtem Przebtagania. Narod zydowski
corocznie podejmowat pokute naktadajac na siebie post, aby wynagrodzi¢ Bogu
zniewazenia i grzechy (Kpt 16, 29-34; 23, 26-32). Swigto to nadal uznawane jest
za jedno z najwazniejszych w zydowskim kalendarzu liturgicznym. Oprécz
corocznej pokuty znane s3 rowniez praktyki indywidualne. Pierwszym
przyktadem biblijnym przywotywanym przez ojcoéw Kosciota byt post w Raju.
Adam 1 Ewa mieli si¢ powstrzymaé od spozywania owocOw drzewa Poznania
Dobra i Zta. Post ten trzymat ich z dala od zla i trwali w przyjazni z Bogiem (Rdz
2, 17). Kolejnymi waznymi przykladami sag Mojzesz, Dawid 1 Eliasz. Mojzesz
poscit na Gorze Synaj przed otrzymaniem Dekalogu. Przebywajac w obecnosci
Pana wszedl na inny poziom funkcjonowania. Dla Izraela byt to dzien $wigty, byt
to moment zawarcia Przymierza (W] 24, 18; 34, 28). Eliasz chcac ucieka¢ przed
wojskiem Izebel rowniez nie jadl 1 nie pil, az spotkal Boga na Gorze Horeb (1 Krl

19, 8). Asceza w tych przypadkach oczyszczata wybrancéw, aby mogli przebywac

184 D. Kasprzak, Obrzedy przejscia podczas inicjacji monastycznej, [w:] Katechumenat i
inicjacja chrzescijanska w Kosciele starozytnym, red. P. Szczur, Lublin 2011, s. 139-140.
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w obecnos$ci Najswigtszego. Natomiast Dawid, po zdemaskowaniu jego grzechu
przez proroka Natana, modlit si¢ 1 poscit, aby zapobiec $mierci syna. Cho¢ w tym
wypadku okazato si¢, ze Pan go nie wysluchat (2 Sm 12, 16-23). Kolejnym
przyktadem proby wzmocnienia postem swojej modlitewnej prosby jest krolowa
Estera. Praktyki ascetyczne wszystkich Izraelitow 1 samej krolowej przynosza
oczekiwany skutek (Est 4, 16-17). Podobnie dzieje si¢ wsrdd mieszkancow
Niniwy. Post, modlitwa 1 szczere nawrdcenie wyjednaty u Boga odsunigcie
czekajacej ich kary (Jon 3, 5-8). Natomiast matka Samsona i matka Samuela
podejmujac wstrzemiezliwo$¢ doczekaty si¢ synow (Sdz 13; 1 Sm 1, 1-20).
Ostatnim przyktadem niech bedzie fragment z Ksiegi Joela. Nardd dwukrotnie
pokutuje proszac o oddalenie plagi szaranczy, ktora ustepuje za drugim razem (J1
1, 13-14; 2, 12-15).

Wsrod — $wiadkow  tekstualnych — czasow — miedzytestamentalnych
wspominajacych praktyki postne wymieni¢ mozna Regule Zrzeszenia. Oprocz
przestrzegania §wigta Jom Kipur pojawiajg si¢ nakazy postow indywidualnych w
ramach odpokutowania za grzech, czy nieprzestrzeganie zasad wspolnoty. Post ten
nie polegal na powstrzymywaniu si¢ od jedzenia jako takiego, lecz na
uniemozliwieniu lub ograniczeniu spozywania ,,czystej zywnosci spolecznos$ci”
(1QS 6, 25-7, 25)'85. Pokuta zalezna byla od rodzaju czynu. Za oszczerstwo i
falszywe $wiadectwo pozbawiano dostepu do czystej zywnosci na pot roku. Jesli
bylo to swiadome i bezprawne uraganie dla drugiej strony, pokuta wzrastata do
roku oraz pojawialo si¢ wylaczenie ze wspolnoty. Natomiast klamstwo na temat
majatku uniemozliwiato dostep przez rok do czystej zywnos$ci i ograniczano racj¢
zwyklej porcji zywnosciowej o jedng czwarta. Z tego fragmentu wynika, Ze
wspolnota spozywata zwykte positki oraz ich szczegodlng forme¢ okreslang jako
»czysta zywno$¢ spotecznosci”. Regula szczegdotowo punktuje naganne
zachowania, ktore skutkuja natozeniem kary (1QS 6, 25-7, 25). Najwyzsza jaka
wymienia to wykluczenie ze zgromadzenia bez mozliwo$ci powrotu za obraze
catej wspolnoty oraz za podwazanie zasad Zrzeszenia (1QS 16-17). Dla

wspolnoty essenskiej post wyraznie ma charakter pokutny. Ma jednocze$nie

185 Okreslenie to wskazuje na wyjatkowe znaczenie oczyszczonych pokarméw spozywanych
przez Zgromadzenie oraz oddzielenie ich od spozywania zwyklych positkow. Nie mozna
obecnie wskaza¢ na czym doktadnie polegata czystos¢ owych pokarméw lub jakie potrawy
miata obejmowac.
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oczyszczac, sktania¢ do poprawy i zniechgca¢ innych do grzechu.

Chrzescijanie zachowuja posty na wzdér $swietych Boga, ale przede
wszystkim samego Jezusa, ktory nie je 1 nie pije na pustyni przez czterdziesci dni.
Zostaje tam poddany pokusom. Umacnia si¢ 1 oczyszcza z ludzkich pragnien
przygotowujac si¢ w ten sposob na nadchodzace wydarzenia (Mt 4, 1-11). W
innym miejscu czytamy, aby kazdy podejmujacy post czynit to w ukryciu. Jest to
wyrazne przeciwstawienie praktykom publicznym. To Bo6g powinien by¢ jedynym
swiadkiem umartwiefi, aby nie popas¢ w grzech pychy (Mt 6, 16-18). Dopdki
Jezus jest na ziemi, nie nakazuje swoim uczniom wstrzemi¢zliwosci, co dziwi
Jana Chrzciciela. Fragment ten jest na tyle charakterystyczny, ze odnotowuja go
wszyscy autorzy synoptyczni (Mt 9, 14-17; Mk 2, 18-20; Lk 5, 33-35). W
Dziejach Apostolskich napotykamy fragmenty opisujace modlitwg $w. Pawtla i
podjeta ascezg przed waznymi wydarzeniami. Odnajdujemy opisy jego postu po
utracie wzroku, a przed przyjeciem chrztu (Dz 9, 9) oraz trwania na modlitwie 1
poscie, aby wiasciwie wybra¢ swych wystannikéw na planowang misje (Dz 13, 2-
3).

W pierwszych wiekach chrzescijanie poscili regularnie w $rody 1 piatki.
Wybdr dwoch dni w tygodniu bylo powigzane z zydowska tradycja, gdzie po
powstrzymywano si¢ od jedzenia do godzin wieczornych we wtorki i czwartki.
Swiadectwa postu w $rody i pigtki pojawiaja sic w najstarszych chrzescijanskich
tekstach. Wymieni¢ mozna cho¢by Didache, czy nauk¢ o poscie Tertuliana.
Bardzo szybko oprocz dwdch dni w tygodniu pojawity si¢ praktyki ascetyczne
przed Wielkanocg. Poczatkowo byt to krotki czas, a z czasem zwigzato si¢ to z
biblijng symbolikg czterdziestu dni. Post podja¢ powinni katechumeni na wzor
Jezusa, ktory udat si¢ na pustyni¢ po chrzcie w Jordanie otrzymanym od Jana
Chrzciciela'8®,

Ciekawie uzasadniony jest wybor $rody, jako dnia, w ktory Jezus zostat
zdradzony. Jest to wskazowka, ktora moze pomdc przy ustaleniu dnia Ostatniej

Wieczerzy. Pojawia si¢ pytanie, czy zdrada mialaby by¢ rozmowa Judasza z

186 Didache, V11, 4; VIIL,1, Ojcowie Zywi, t. VIIL, opr. M. Starowieyski, Krakow 1988;
Tertulian, O poscie przeciwko psychikom, X1V, 2; Post jako praktyka duchowa. Ojcowie
Kosciola o poscie, Biblioteka Ojcow Kosciofa, opr. L. Niescior, Krakow 2019, s. 188;
Konstytucje Apostolskie, V11, 22, 4, Synody i kolekcje praw, t. 11, opr. A. Baron, H. Pietras,
Krakow 2007, s. 186.
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arcykaplanami, czy sam pocatunek w Ogrodzie Oliwnym? Jezeli przyjmiemy, ze
chodzi o rozmowge 1 przyjecie pieniedzy, to informacja ta utwierdzalaby aktualng
tradycje o Ostatniej Wieczerzy w czwartek, dzien przed $miercig Jezusa na
krzyzu, tak jak podaja synoptycy. Jezeli jednak za zdrad¢ uznamy dopiero
wydanie Jezusa przez pocatlunek, to mogloby to wspiera¢ tezg, ze Ostatnia
Wieczerza odbyta si¢ w §rod¢ lub wtorkowy wieczor zaliczany juz do $rody, a nie
w czwartek.

Przeanalizowane perykopy Ewangelii w rozdziale I niniejszej pracy
wskazuja, ze Judasz postanawia zdradzi¢ Jezusa jeszcze przed Ostatnig
Wieczerza, mimo, ze ostatecznie dokonuje si¢ to w Ogrodzie Oliwnym. Nie
wyjasnia to jednak, ktora zdrada stata si¢ powodem dla pierwszych chrzescijan do
podejmowania postu w $rode.

W tekstach monastycznych z pierwszych wiekow $roda czesto jest
wspominana wraz z pigtkiem jako dni wstrzemie¢zliwo$ci 1 modlitwy od rana do
godziny 15.00. Okreslane byly wtedy jako stacje lub dni stacyjne. Adalbert de
Vogii¢ uwaza, ze w $rode post podejmowany byt ze wzgledu na zdrad¢ Judasza i
aresztowanie Jezusa'¥’. Inne zdanie prezentuje Piotr Aleksandryjski, biskup z
przetomu II 1 IV wieku, ktory odnosi si¢ do samej decyzji arcykaptanow
dotyczacej uSmiercenia Pana'®®. A jak juz wiemy po analizie Ewangelii wedlug
sw. Mateusza 1 Marka, mialo to mie¢ miejsce dwa dni przed Pascha. Powodem
postu pigtkowego byta i jest oczywiscie $mier¢ Jezusa na krzyzu. Ewangelisci sa
zgodni, ze Pan umiera w przeddzien szabatu, w zwigzku z czym $mier¢ nie mogta
mie¢ miejsca w inny dzien tygodnia. Jak to juz zostato przedstawione sprawa nie
jest juz tak oczywista, gdy mys$limy o §wigcie Paschy.

Posty podejmowane w kazda $rode i w kazdy piatek byly szczegolnie
rygorystyczne w tygodniu poprzedzajacym Wielkanoc, ktora jeszcze przez dtugi
czas konsekwentnie nazywana nadal bedzie Paschg. Chrzescijanie od poczatku
przygotowywali si¢ na to $wigto poprzez praktyki postne, a szczegdlnie w Wieki
Piatek i Wielka Sobotg. Kaptani powinni catkowicie odmowi¢ sobie jedzenia

przynajmniej przez dwa nastgpujace po sobie dni, a lektorzy 1 pozostali wierni

187 A. de Vogiié, Kochac post, Krakow 2010, s. 43.
188 Piotr Aleksandryjski, Kanony z rozprawy o «pokuciey, kan. 15, Synody i kolekcje praw, t. 111,
opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2009, s. 22.
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$wieccy powinni ograniczy¢ jedzenie do chleba pozbawionego stodkich
dodatkéw!'®. Zwolnieni mogli by¢ tylko powaznie chorzy i kobiety w cigzy lub
inni, ktorzy maja wazny powod!®°.

Koficem II wieku zwickszyla si¢ roznorodno$¢ praktyk postnych.
Informuje nas o tym $w. Ireneusz piszac w sprawie wspominanego sporu do
papieza Wiktora: ,,Jedni bowiem sadza, ze tylko przez jeden dzien posci¢ powinni,
inni znowu, ze przez dwa dni, inni wreszcie, ze jeszcze dhuzej. Sg procz tego tacy,
ktorzy dzien sobie obliczajg na czterdzie$ci godzin dziennych i nocny”!!.
Wspdlne dla wszystkich jest podjecie postu przed swietem Wielkanocy. Roznice
skupiajg si¢ na jego dlugosci 1 dniu ascezy. Dla $w. Ireneusza jest to dowodd na
jednos$¢ w wierze, a nie powdd do roztamu.

Wspomniane juz Didaskalia Apostolskie jako jedyne sposrod tekstow
pierwszych wiekow precyzyjnie podaja powod postu srodowego podajac przy tym
chronologi¢ wydarzen paschalnych. Wskazujg czwarty dzien tygodnia, czyli srode
(pierwszym jest niedziela), jako dzien postu ze wzgledu na zdrade Judasza i
aresztowanie Jezusa w Ogrodzie Oliwnym. Post ma si¢ rozpoczaé we wtorkowy
wieczor, gdyz wtedy wedtug dokumentu, Jezus miat spozy¢ wieczerze i udac si¢
na modlitwe, gdzie przyprowadzil Zotierzy Judasz Iskariota'®?. Wiasciwie po
lekturze Didaskaliow nie ma watpliwosci o jaki dzien chodzi. Jest to jednak
jedyny znany tekst potwierdzajacy taka tradycje. Jak byto wskazane w rozdziale
III opis ten wykorzystata A. Jaubert uzasadniajac swojg teorig.

Tradycja Apostolska przekazuje nam wiele istotnych informacji réwniez
na temat postow. Z naciskiem autor narzuca post wszystkim wiernym, a
zakonczy¢ si¢ on moze dopiero wspolng Komunig w niedziele. Tak jak u $w.
Atanazego zwolnieni z tego moga by¢ tylko chorzy oraz kobiety bedace w cigzy.
Jezeli natomiast kto§ nie wiedzialby kiedy swietowana bylaby Pascha, np. z

powodu przebywania na morzu, to swoOj post ma odprawi¢ po $wigcie

189 Kanony Atanazego, kan. 57, Synody i kolekcje praw, t. 111, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow
2009, s. 152.

190 Tymoteusz Aleksandryijski, pyt. 8 i 10, Synody i kolekcje praw, t. 111, opr. A. Baron, H.
Pietras, Krakdéw 2009, s. 92-93; Kanony Hipolita, kan. 20, Synody i kolekcje praw, t. 111, opr.
A. Baron, H. Pietras, Krakow 2009, s. 190.

191 Sw. Ireneusz za Euzebiuszem z Cezarei, Historia Koscielna, V, 24, 12-13, Pisma Ojcow
Kosciola, opr. A. Lisiecki, Poznan 1924, s. 241.

192 Didascalia Apostolorum, XXI, opr. H. Connolly, Oxford 1929, s. 181-185.
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Piec¢dziesiatnicy'®®. Tradycja nie wspomina jednak nic o poscie $rodowym, co
chetnie uzupetnia Konstytucje Apostolskie bazujace na tym tekscie.

Trzeci wiek nie rozwigzuje ani problemu daty Wielkanocy, o czym begdzie
w dalszej czgéci tekstu, ani tym bardziej dtugos$ci poprzedzajacej ja postu. Wiemy
natomiast kiedy nalezato zakonczy¢ umartwienia. W tradycji Kosciota efeskiego
byt to piagtek o godzinie trzeciej po poludniu. Wraz ze $miercig Jezusa na krzyzu
dokonato si¢ odkupienie grzechow. Pozostale wspdlnoty Swigtowaty dopiero w
niedziele, ale pojawia si¢ u nich problem, co do pory konca postu. Brak precyzji
Ewangelii skutkuje podejmowaniem réznych praktyk.

Szczegbdtow dowiadujemy sie od §w. Dionizego Aleksandryjskiego. Sobota
nalezata do dni postnych i1 to nie podlegalo dyskusji. Wierzacy mieli jednak
problem, czy mozna bylo zakonczy¢ post wraz z koncem dnia, w nocy, przed
$witem, czy dopiero nastgpnego dnia rano. W Rzymie czekano az zapieje kogut, a
w Aleksandrii nastepowato to wczesniej. Analizujac rézne podejscia biskup
Dionizy wymienia dlugo$¢ umartwien. Do praktyk jakie wymienia $w. Ireneusz
koncem II wieku, doszedl post szeiciodniowy i czterodniowy. Sw. Dionizy
jednoczesnie doradza, aby poszczacy dluzej niz dwa dni, mieli mozliwo$¢
zakonczy¢ go o wczesniejszej porze, jesli nie sa w stanie dotrwaé. Ci, ktorzy
poszczg dwa dni 1 krocej niech powstrzymajg si¢ od jedzenia do $witu. Biskup nie
daje bezposredniej odpowiedzi, a zaleca indywidualne rozpatrzenie sytuacji
kazdego wierzacego w duchu zrozumienia, gdyz byli i tacy, ktérzy nie podejmuja
zadnych umartwien'*4,

W IV wieku byta juz poswiadczona tradycja o czterdziestodniowym poscie
z wykluczeniem niedziel, podczas ktérego szczegélnie przygotowywali si¢
katechumeni. Najistotniejszym $wiadectwem jest kanon 5 Soboru w Nicei. W
Wielkim Tygodniu praktyki ascetyczne staja si¢ coraz bardziej intensywne, z
nakazem postu pod rygorem grzechu w Wielki Pigtek i w Wielkg Sobote. Zanika
natomiast stopniowo znaczenie postu srodowego. Jest to logiczng konsekwencja
podazania za relacja synoptyczng w liturgii, gdzie wlasciwa zdrada Judasza

nastgpita w nocy z czwartku na piatek. To z kolei sugeruje, ze poczatkowo asceze

193 H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego ,, Tradycja Apostolska”: wstep, przekiad, komentarz,
,»Studia Theologica Varsaviensia”, 14/1, (1976), s. 165.

194 Sw. Dionizy Aleksandryjski, List do Bazylidesa, Synody i kolekcje praw, t. 111, opr. A. Baron,
H. Pietras, Krakow 2009, s. 1-4.
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srodowa mozna powiaza¢ z odbyciem si¢ wtedy Ostatniej Wieczerzy i zdrada
rozumiang jako wydanie Jezusa dla pienigdzy poprzez wskazanie miejsca, gdzie
nie bedzie wérdd thumoéw (Mt 26, 14-16.36; 27, 3-10; Mk 14, 43; Lk 22, 47; ] 18,
3).

3. Spor o date Wielkanocy przed Soborem Nicejskim I

Pierwszymi corocznymi $wigtami przyjetymi przez chrze$cijan sa
Wielkanoc i Zestanie Ducha Swictego. Pokrywaja si¢ one ze $wigtami
zydowskimi. Pierwsi chrzescijanie czuli si¢ kontynuatorami wiary Izraelitow i
cztonkami narodu wybranego. Nie chcieli odrzuca¢ tradycji zydowskiej. Dopiero
nasilajgca si¢ nieche¢ z jaka spotkali si¢ w synagogach i przesladowania
sprawiaja, ze odeszli od kultu sprawowanego w Swiatyni. Zyskali dzieki temu
wiekszg samoswiadomos¢, ale wyraznie odsuneli si¢ od judaizmu.

Podobnie stalo si¢ w przypadku $wigtowania szabatu. Po
zmartwychwstaniu Jezusa jego uczniowie ciggle wypehiajg prawo spoczynku i
uczeszczajg do synagogi dodajagc do tego tamanie chleba na wzoér Ostatniej
Wieczerzy. Proces przebiega podobnie zarowno w przypadku odlgczenia si¢
Wielkanocy od Paschy jak w przypadku przeniesienia dnia spoczynku z soboty na
niedziele. Niewatpliwie nauka §w. Pawtla o podej$ciu do Prawa Mojzesza ma tutaj
spore znaczenie'?.

W Kosciele wyksztatcajg si¢ dwie tradycje Swigtowania Wielkanocy.
Pierwsza laczy zmartwychwstanie Jezusa z Pascha zydowska. Zgodnie z
zaleceniami Ksiegi Wyjscia, co roku w noc pierwszej pelni ksiezyca, po
przesileniu wiosennym, nalezalo spozy¢ wieczerze paschalng. Nastepny dzien byt
dniem $wigtecznym, roéwniez zwanym Paschg. O trzeciej po potudniu, w godzine
$mierci Jezusa w dzien tego $wigta, Koscioty Azji Prokonsularnej ze stolica w
Efezie rozpoczynaja wlasne $wigtowanie. Zwyczaj ten pojawial si¢ rowniez w

Kosciotach syryjskich, w Mezopotamii, Galii czy Kapadocji. Dla nich sama ofiara

195 Podejscie to najlepiej obrazuje dyskusja dotyczaca obrzezania, ktore zostalo omawiane przez
apostolow w trakcie tzw. ,,soboru” jerozolimskiego. Sw. Pawet udowadniat, ze chrzescijanie
pochodzenia poganskiego nie powinni podlega¢ obrzezaniu, ktore byto cechg oznaczajaca
podleganie Staremu Prawu (Dz 15, 1-35).
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Jezusa za grzechy wyznacza dzieto odkupienia i powdd do radosci'®.

Wiekszos¢ Kosciotow przeniosta §wigto na niedziele. Pozostale elementy
obliczeniowe nie ulegly zmianie. W II w. n. e. ta czg$¢ chrzescijanstwa byta w
zdecydowanej wiekszosci z Rzymem na czele, nieprzerwanie od §w. Piotra i $w.
Pawta. Skupiajg si¢ na jej symbolice i zmartwychwstaniu Jezusa. To zwycigstwo
nad S$miercig jest faktycznym powodem do radosci!®’. Wigze sie to z
zakonczeniem postow, co zdaje si¢ by¢ podstawg sporu i burzy jednos¢ wspodlnot.
W czasie, gdy cze$¢ chrze$cijan utrzymuje wstrzemiezliwo$¢ inni juz Swietujg'%8.
O ile poczatkowo nie powodowato to wigkszych problemow, tak od potowy II w.
n. e. rozpoczynaja si¢ konflikty 1 podejmowane sg proby ujednolicenia daty
Swietowania.

Pierwsze wzmianki o sporze pojawiajg si¢ w trakcie wizyty $w. Polikarpa,
biskupa Smyrny, w Rzymie podczas spotkania z papiezem Anicetem. Dzieje si¢ to
ok. 154/155 r. n. e. Wspomina o tym $w. Ireneusz chcac zalagodzi¢ kolejny
konflikt na tym tle migdzy papiezem Wiktorem, a Polikratesem, biskupem Efezu.
Wydarzenia te beda datowane migdzy 196, a 198 r. n. e. Cato$¢ sporu o
$wietowanie Wielkanocy relacjonuje Euzebiusz z Cezarei'®.

Biskupi Rzymu nalegaja na przyjecie $wigtowania Wielkanocy przez
wszystkich chrzescijan w niedziele po 14 Nissan, czyli po zydowskim $wigcie
Paschy. Natomiast Koscioty Azji Mniejszej obstaja przy 14 Nissan wyznaczanym
zgodnie z zydowskim kalendarzem ksiezycowym, czyli w powigzaniu z Pascha.

O konfrontacji papieza Aniceta ze $w. Polikarpem dowiadujemy si¢ dzigki
Sw. Ireneuszowi:

,Gdy za$ za czasOw Aniceta blogostawiony Polikarp przebywat w Rzymie, i gdy
miedzy nimi zaszto nieporozumienie w innych sprawach niewielkiego znaczenia,
przyszto wkrétce do zupetnej zgody; w tej zas gléwnej sprawie nie chcieli
rozpoczyna¢ sporu. Anicet bowiem nie zdotat skioni¢ Polikarpa do zarzucenia
zwyczaju [Swigtowania Wielkanocy 14 Nisan — KR], jakiego zawsze przestrzegat

razem z Janem, uczniem Panskim, i z innymi apostotami, z ktérymi obcowat. Ani

196 W. Szczes$niak, Dzieje Kosciota katolickiego w zarysie, Warszawa 1906, s. 101.

197 W. Szczesdniak, Dzieje Kosciota katolickiego w zarysie, Warszawa 1906, s. 101.

198 Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, V, 23, 1, Pisma Ojcow Kosciota, opr. A. Lisiecki,
Poznan 1924, s. 238.

199 Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, V, 23-25, Pisma Ojcow Kosciota, opr. A. Lisiecki,
Poznan 1924, s. 237-243.
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réwniez Polikarp nie przekonal Aniceta, ktory twierdzil, Ze nalezy si¢ trzymac
zwyczaju prezbiterow, swych poprzednikow. Mimo to zachowali migdzy sobag
jedno$¢, a w kosciele Anicet, w dowdd swego szacunku, pozwolit Polikarpowi na
sprawowanie Eucharystji”2%.

Sam $w. Polikarp byt autorytetem dla wielu chrzescijan zaréwno jako
uczen apostolski, ale 1 jako §wiadek Chrystusa. Zostal ochrzczony jako dziecko,
gdyz urodzit si¢ juz w rodzinie chrzescijanskiej greckiego pochodzenia. Informuje
nas o tym autor Meczeristwa $w. Polikarpa®®' relacjonujac rozmowe biskupa z
prokonsulem. W wieku 30 lat zostal mianowany gltowa Kos$ciota w Smyrnie
jeszcze przez samego $§w. Jana Apostola. Wyrdznial si¢ $wigtoscig zycia i
wiernoscig Chrystusowi, ktorg udowodnit podczas $mierci mgczenskiej na stosie.
Jego niezlomng wiar¢ podziwial rowniez $w. Ignacy w liscie specjalnie
adresowanym do niego, chociaz osobno pisat do calej wspdlnoty w Smyrnie, ktorg
napominal, aby nie ulegali doketyzmowi???. Mimo krotkiego spotkania, mtody
biskup Polikarp wywarl na meczenniku z Antiochii duze wrazenie??3. Wizyta w
Rzymie byla kolejnym przyktadem powazania jakim cieszy? si¢ ten wigty.

Wecezytujac sie wigc w powyzsza relacje odnosi si¢ wrazenie, jakby obaj
hierarchowie prowadzili prywatne rozmowy. Jednak z okazji wizyty $w. Polikarpa
w Rzymie mial odby¢ si¢ synod w omawianej sprawie?’*. Zarowno $w. Polikarp,
jak 1 pdzniej Polikrates powotujg si¢ na tradycj¢ swoich Kosciotow kontynuowang
od apostota Filipa oraz Jana??>. Spor zostaje zazegnany w sposob braterski mimo
braku porozumienia. Papiez postanawia, ze jedno$¢ jest wazniejsza, a problem
dotyczy kwestii obrzedowych, a nie dogmatycznych?®, Roznica tradycji zostaje
podtrzymana, a spor zamiast wygasna¢ przybiera na sile.

Mocno wigze si¢ to z narastaniem wspominanego juz problemu

zydujacych chrzescijan 1 szeroko rozumianego ruchu ebionickiego. Wyznawcy

200 List sw. Ireneusza do papieza Wiktora cytowany za Euzebiuszem z Cezarei, Historia
Koscielna, V, 24, 16-17, Pisma Ojcow Kosciola, opr. A. Lisiecki, Poznan 1924, s. 242.

201 Meczenstwo sw. Polikarpa, IX, 3, Ojcowie Zywi, t. VIIL, opr. M. Starowieyski, Krakow 1988,
s. 207.

202 Sw. Ignacy z Antiochii, List do Kosciota w Smyrnie, 11-IV, Ojcowie Zywi, t. VIII, opr. M.
Starowieyski, Krakéw 1988, s. 169.

203 Sw. Ignacy z Antiochii, List do Polikarpa, 1, 1, Ojcowie Zywi, t. VIII, opr. M. Starowieyski,
Krakow 1988, s. 176.

204 Synody i kolekcje praw, t. 1, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2006, s. 2.

205 W. Szczgéniak, Dzieje Kosciota katolickiego w zarysie, Warszawa 1906, s. 100-104.

206 W. Szczgséniak, Dzieje Kosciota katolickiego w zarysie, Warszawa 1906, s 103.
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Chrystusa zamiast zgtgbia¢ Nowe Przymierze cofaja si¢ do Starego wznawiajac
zarzucone praktyki zydowskie. Gdy w Kosciele Laodycei??’” powracajg do
sktadania ofiary z baranka podczas Wielkanocy aktualny papiez Wiktor
interweniuje. Zwotuje kilka lokalnych synodow. Wiemy o synodzie w Rzymie
(193 r.), Osreonie (196 r.), Poncie (197 r.), Lyonie (prawdopodobnie ok. 197 r.) i
w Palestynie (198 r.). Kilka synodéw zebralo si¢ w Azji Mniejszej (189-199 r.)
oraz w Mezopotamii (ok. 196 r.)?%8,

Wszyscy zgromadzeni hierarchowie popieraja tradycje kultywowana w
Rzymie oprocz Kosciota w Efezie. Biskup Polikrates odmawia przyjgcia innego
sposobu $wigtowania niz ten, ktory przyjat od swoich poprzednikow. Na poparcie
swoich racji pisze on list do papieza Wiktora, w ktorym wskazuje, ze zwyczaj ten
réwniez zostal mu przekazany przez apostotdw, a ich nastepcy byli wyjatkowymi
postaciami i §wiadkami Chrystusa. Majac $wiadomo$¢ szerzenia si¢ biednych
nauk, zaznacza, ze $wietowanie Wielkanocy przez Kosciot w Efezie 14 Nisan
wynika z wieloletniej tradycji, a nie z odstgpstwa od wiary. Popierajg go inni
biskupi, ktérzy zebrali si¢ na obrady Soboru zgodnie z zaleceniem samego
papieza Wiktora2®’,

W efekcie papiez zamierza wylaczy¢ z jednosci Koscioly Azji Mniejszej
skoro nie zamierzaja podporzadkowaé si¢ jego zaleceniom. Tak drastyczna
decyzja nie znajduje jednak poparcia w Kosciele powszechnym. Obecnie mamy
do dyspozyc;ji list §w. Ireneusza do papieza Wiktora, w ktérym zaznacza, ze nie
warto zrywac jednosci z powodu réznych tradycji, ktore obecne byly od poczatku
w tej wspolnocie. Takie stanowisko wspiera¢ miata postawa jego poprzednika na
biskupstwie w Rzymie — Aniceta. W efekcie spor zndw nie zostal rozstrzygnigty,
ale papiez nie zdecydowal si¢ na realizacje wczesniej zapowiadanych
konsekwencji?!?.

Wraz z uznaniem tradycji rzymskiej pojawit si¢ problem obliczania daty

Wielkanocy. Chciano uniezaleznié¢ sie od obliczen Zydéw, ktorzy stosujac

207 W. Szczgéniak, Dzieje Kosciota katolickiego w zarysie, t. 1, Warszawa 1906, s. 102.

208 Synody i kolekcje praw, t. 1, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2006, s. 2.

209 List biskupa Polikratesa do papieza Wiktora przytaczany za Euzebiuszem z Cezarei, Historia
Koscielna, V, 24, 2-8, Pisma Ojcow Kosciola, opr. A. Lisiecki, Poznan 1924, s. 239-241.

210 List sw. Ireneusza do papieza Wiktora przytaczany za Euzebiuszem z Cezarei, Historia
Koscielna, V, 24, 9-18, Pisma Ojcow Kosciota, t. 111, opr. A. Lisiecki, Poznan 1924, s. 241-
243.
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kalendarz ksi¢zycowy niekiedy wyznaczali Pasche, na czas przed réwnonoca
wiosenng wbrew zaleceniom Starego Testamentu. Kalkulacjami astronomicznymi
zajeli si¢ uczeni w Aleksandrii i Rzymie. Nawet na tym obszarze powstaly
rozbiezno$ci 1 mimo skupienia si¢ na Niedzieli przy $wig¢towaniu, to powstal
problem z jej wyznaczeniem. Oba os$rodki przyjety inny system, ktory powodowat
w niektore lata réznice w obliczeniach. Doszto do sporow w kwestii wyboru
systemu. W efekcie to Rzym zazwyczaj ustepowal wzgledem osrodka w
Aleksandrii?!!.

Problem powrocit dos¢ szybko, bo na synodzie w Arles w 314 roku.
Cesarz Konstantyn I prosi biskupdw o zebranie si¢ przede wszystkim w sprawie
donatystow, ale 1 o ujednolicenie daty swietowania Wielkanocy. W zachowanym
Liscie synodu w Arles do papieza Sylwestra w kanonie I dowiadujemy si¢ o
decyzji ojcow synodalnych o obchodzeniu dnia zmartwychwstania Jezusa na
calym Swiecie tego samego dnia’’>. W w/w liscie nie podano, dokladnego
ustalenia dnia $wigtowania, ale analizujac wczesniejsze etapy sporu fatwo
zorientowac si¢, ze bedzie to tradycja wystepujaca w wigkszosci gmin z Rzymem
wiacznie, ale i dochodzi do tego sprawa wyboru odpowiedniego systemu
obliczeniowego. Argumentem ojcoOw synodalnych ma by¢ wiara w jednego
Chrystusa, ktory za wszystkich poniost $§mier¢ i dla wszystkich zmartwychwstat.
Skoro jest jedna wiara, to i tradycja zwigzana z najwazniejszym §wigtem rowniez
powinna by¢ jedna?'3.

Mimo powyzsze] decyzji kwestia znow pojawila si¢ na pierwszym
Soborze w Nicei w 325 roku. W celu zwotania biskupoéw 1 przygotowania ich do
omoéwienia najwazniejszych spraw, zostat wystany przez Cesarza jego doradca do
spraw zwigzanych z Ko$ciolem, a mianowicie biskup Hozjusz z Kordoby.
Wizytujac poszczegdlne wspodlnoty miat za zadanie zatagodzi¢ spory 1 stworzy¢
podwaliny pod obrady soborowe. Jego misja najwyrazniej nie powiodta si¢, skoro
w Nicei wypracowywano nowy tekst wyznania wiary, a sprawa Ariusza Zywo

byta dyskutowana, co przeciagato obrady?'4.

211 J. Naumowicz, Trzy spory o date Wielkanocy, ,,Vox Patrum”, 26/49 (2006), s. 458-461.

212 List synodu w Arles do papieza Sylwestra, kan. 1, Synody i kolekcje praw, t. 1, opr. A. Baron,
H. Pietras, Krakoéw 2006, s. 70.

213 List synodu w Arles do papieza Sylwestra, kan. 1, Synody i kolekcje praw, t. 1, opr. A. Baron,
H. Pietras, Krakow 2006, s. 68-75.

214  Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 1, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2001, s. 22-23.
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Zachowato si¢ niewiele dokumentéw poswiadczajacych ustalenia ojcoéw
soborowych. Posiadane materialy pochodza od Euzebiusza z Cezarei (Vita
Constantini), $w. Atanazego (De decretis Nicaenae Synodi), Rufina (Historia
Kosciola), Sokratesa Scholastyka, Sozomena, Teodoreta i Filostorgiusza. Przede
wszystkim cesarz Konstantym zwotat biskupdw, aby wypowiedzieli si¢ w sprawie
Ariusza 1 ustalili wspdlne wyznanie wiary dla wszystkich chrzescijan
odczytywane podczas chrztu. Zachowane materiaty ukazuja roéwniez, ze te dwie
sprawy zajmujg wickszo$¢ kanondéw soborowych?!3.

Kolejnym powodem zebrania si¢ biskupéw bylo potwierdzenie
powszechnie uznawanej daty Swietowania Wielkanocy przypadajacej na pierwsza
niedzielg po pelni wiosennej. Euzebiusz z Cezarei dobitnie prezentuje stanowisko
ojcoOw soborowych i samego cesarza Konstantyna cytujac jego list do biskupdéw
nie bedacych na obradach z powodami, dla ktérych chrzescijanie nie moga
$wietowa¢ Zmartwychwstania Pana w tym samym czasie, co Zydzi. Przede
wszystkim wskazuje na wrogo$¢ do nich ze wzgledu na nieprzyjecie nauczania
Jezusa i wydanie Go na $mieré. Swietowanie Wielkanocy, wedtug Euzebiusza, nie
moze by¢ uzaleznione od kogo$ takiego i chrzescijanie powinni sami zajac si¢
wyliczeniami paschalnymi. Wytyka przy tym jednoczeénie, Ze zdarza si¢ Zydom
wskaza¢, aby w jednym roku wyznaczyli dwie Paschy, na co w Kosciele zgodzi¢
si¢ nie mozna. W Kosciele powinna zapanowaé jednos¢, aby unikng¢ réznic w
postach i $wigtowaniu. Zwlaszcza, gdy sprawa dotyczy tak waznego dnia?!®,
Sprawe postanowien soborowych odno$nie do Wielkanocy podsumowuje List
Synodu w Nicei do Egipcjan: ,,Oglaszamy Wam dobra nowin¢ o jednosci, jaka
zapadta co do Swietej Paschy. Na Wasze prosby ustalono jeden, odpowiedni czas.
Przeto wszyscy bracia ze Wschodu, ktorzy niegdy$ swietowali Wielkanoc z
Zydami, beda ja obchodzi¢ od tego czasu z Rzymianami i z nami oraz z tymi
wszystkimi, ktérzy od dawnych czaséw obchodzili Wielkanoc w tym samym
czasie, co my™?!7.

Oproécz powyzszych powodow zwolania Soboru, Cesarz prawdopodobnie

215 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2001, s. 21.

216 Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, 111, 18 i 19, Zrédta Mysli Teologicznej, t. XLIV, opr.
T. Wnetrzak, Krakow 2007, s. 178-179.

217 List Synodu w Nicei do Egipcjan, p. 12, Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 1, opr. A.
Baron, H. Pietras, Krakow 2007, s. 53.
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chciat réwniez uswigci¢ dwudziesta rocznicg swojego panowania poprzez
zwotanie Soboru. Wydaje si¢, ze wszystkie zatozenia zostaty spelnione, co mozna
uzna¢ za odpowiednie uwienczenie tylu lat rzadéw. Ariusz 1 jego zwolennicy
zostali potegpieni, ustalono wspoOlne wyznanie wiary i ogloszono jedna datg
Wielkanocy dla catego Cesarstwa?!®,

Jest to jednak tylko wrazenie speilienia oczekiwan Cesarza. Dekrety
soborowe muszg by¢ niewystarczalne, gdyz problem arianizmu narasta, wyznanie
wiary podlega rozwinigciu, a o dacie Wielkanocy wypowiadajg si¢ znow biskupi
na synodzie w Antiochii w 341 r., w Sangarum w Bitynii w 391 r., w Hipponie w
393 r., w Kartaginie w 397 r. 1 w 407 r. oraz w Saliq w 410 r.

W dekretach z Antiochii w kanonie pierwszym czytamy o konsekwencjach
zarowno dla $wieckich jak i hierarchow, ktorzy nadal swigtowaliby Wielkanoc w
ten sam dzien, co Zydzi Pasche. Maja byé¢ ekskomunikowani, a przelozeni
wspolnot ztozeni z urzedow 1 pozbawieni wszelkich przywilejow jakie im
przystugiwaty z racji zajmowanej pozycji. Synod zaznacza, ze to samo bedzie
dotyczy¢ kazdego, kto nadal pozostanie przy ztozonej z urzedu osobie i bedzie z
nig wspotpracowat?!’.

W Sangarum, na zebraniu biskupow okreslanym jako synod nowacjan,
przewodniczacy Sabbatios nawotywat do powrotu do tradycji obchodéw
Wielkanocy 14 Nissan. Nie osiggnat jednak w pelni zamierzonego celu.
Stwierdzono, ze decyzje podejmie kazdy sam, niejako uznajac, ze nie jest istotne
kiedy bedzie si¢ Swietowac??’.

Koscioty afrykanskie uznawaly w wigkszosci date niedzielna, ale koncem
IV wieku Numidyjczycy nadal stosowali inng tradycj¢ nie chcac stuchac
napomnien biskupéw z sasiednich gmin. W Hipponie interweniuja biskup
Cecylian 1 Teodor proszac o pisemne rozestanie informacji o decyzji Soboru po
wszystkich prowincjach, aby uzyska¢ jedno$¢ tradycji rowniez w Afryce??!. Przy
dalszych problemach cztery lata pdzniej kolejny synod narzuca wszystkim

dostosowanie si¢ do Kosciota w Kartaginie 1 wysyta legatéw obecnych wsrdd

218 Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 1, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2007, s. 21-23.

219 Kanony dotgczone do listu synodalnego z Antiochii w 341 r., kan. 1, Synody i kolekcje praw, t.
I, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2006, s. 135.

220 Synody i kolekcje praw, t. IV, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakoéw 2010, s. 53.

221 Dwa kanony z synodu Kartaginskiego z 525, p. 1, Synody i kolekcje praw, t. 1V, opr. A.
Baron, H. Pietras, Krakow 2010, s. 62.
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zebranych biskupow z listownym potwierdzeniem zarzadzenia???. Jeszcze w 407
roku zostaje postanowione, ze do kazdego listu duszpasterskiego zostanie
dofaczona informacja o dacie Wielkanocy oraz wczesniejszy list, aby uniknaé
oszustwa, czy watpliwosci, co do adresatow??,

Ostatecznie problem musiat zanikna¢, gdyz na kolejnych synodach biskupi
nie podejmujg juz tego tematu 1 na tym etapie spor o datg Wielkanocy nalezy
uwazaé za zakonczony. Kazdy, kto $wigtowalby w inny dzien niz w pierwsza
niedziel¢ po pierwszej wiosennej pelni ksi¢zyca, uznany zostawal za
wykluczonego ze wspolnoty Kosciota. Tym samym ustalono jeden dzieh w roku
wspolny dla wszystkich gmin chrzescijanskich pozostajacych w jednosci z
Rzymem. Mimo dlugiego procesu ujednolicenia najwazniejszego $wigta wsrod
chrzescijan zar6wno przed Soborem w Nicei jak i po nim, ostateczna decyzja
zostata podjeta. Praktyka inna niz ta zgodna z tradycja rzymska uznawana byta za
odstepstwo od wspolnej wiary.

W wigkszosci zastosowano zalecenia soborowe, a w liturgii przyjeto
chronologi¢ synoptyczng zaktadajaca, ze Jezus spozyt wieczerze 14 Nisan, zmart 1
zostat ztozony do grobu 15 Nisan, aby 17 Nisan o poranku zmartwychwstacé.
Samo $wigto wyznaczano dokonujac obserwacji cyklow ksiezyca, ale powigzano
je z konkretnymi dniami tygodnia. Kalkulacjami zajeli si¢ uczeni z Aleksandrii,
ktorzy znani w tamtych czasach byli ze znajomosci astronomii. Wyznaczono
Triduum Paschalne zaznaczajac, ze Przej$cie Pana obejmuje trzy dni, z czego
Wielki Pigtek 1 Wielka Sobota s3 dniami postnymi, a Niedziela Wielkanocna
sSwietem, w pelnym tego stowa znaczeniu. Interesujagca wypowiedz
podsumowujaca powyzsze problemy, znajdujemy u §w. Ambrozego z Mediolanu.
W 386 roku pisze list bedacy odpowiedzig na watpliwosci cesarza Teodozjusza.
Wsrod dziewigtnastoletniego cyklu obliczeniowego zdarzaty si¢ sytuacje, gdy 14
Nisan wypadal w niedzielg. Nastgpowal konflikt dnia postnego z dniem
$wigtecznym, ktorego nie sposob byto pogodzié. Tak tez mialo si¢ zdarzy¢ w roku

386. Sw. Ambrozy zaproponowal przesuniecie celebracji o tydzien pdzniej,

222 Kanony dodane do «Breviarium Hipponensey, p. 51, Synody i kolekcje praw, t. 1V, opr. A.
Baron, H. Pietras, Krakow 2010, s. 87; Kanony [synodu w Hipponie] nie przyjete do
Breviarium, p. 1, Synody i kolekcje praw, t. IV, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2010, s. 73.

223 Notatka o synodzie Kartaginskim z 13 czerwca 407, p. 106, Synody i kolekcje praw, t. 1V,
opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2010, s. 162.
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jednoczes$nie uznajac, ze symbolika konkretnych dni tygodnia jest wazniejsza niz
obliczenia kalendarzowe. Rozwigzanie to popiera wczeSniejszymi praktykami
tego typu z KoS$ciota aleksandryjskiego z roku 373 i 377%%4:

»Zostalo zatem rozstrzygniete, ze dzien Zmartwychwstania moze by¢
obchodzony po dniu Mgki; ten dzien Zmartwychwstania nie powinien przypadac
w czternastym dniu miesigca, lecz pdzniej (...) oraz to, ze Meki Pana nie mozna
obchodzi¢ w dzien niedzielny, a jesli czternasty dzien miesigca ksiezycowego

przypada w niedzielg, nalezy doda¢ nastgpny tydzien (...)"??3.

4. PraktyKki religijne Wielkiego Tygodnia od Soboru Nicejskiego I do
Nicejskiego 11

Dopiero po ogloszeniu edyktu mediolanskiego i soborowym narzuceniu
daty Wielkanocy, mozna $cisle mowi¢ o ksztattowaniu si¢ tradycji Wielkiego
Tygodnia i1 praktyk wspolnotowych. Interesujaco na ten temat wypowiada si¢ Sw.
Atanazy. Wyraznie zaznacza, ze caly tydzien poprzedzajacy Wielkanoc kaptani
majg spa¢ w $wiatyni i posci¢ dwa dni z rzedu. W piatek od dsmej rano powinni
zaczgC si¢ gromadzi¢ 1 spedzaé dzien w towarzystwie innych kaptandow, a w
godzing $mierci Jezusa zebra¢ si¢ 1 ,zajmowac si¢ krzyzem naszego
Zbawiciela™?¢, Nie jest to opis samych obchodow, ale wskazuje na pierwsze
praktyki przy krzyzu Panskim. Trwaly one najprawdopodobniej trzy godziny,
gdyz $w. Atanazy zaleca pracujacym w polu kaptanom, aby powstrzymali si¢ od
pracy do godziny szostej 1 w ten sposdb duchowo potaczyli si¢ ze zgromadzonymi
w kosciele. Oprocz kaptanéw w piatek o trzeciej licznie schodzili si¢ rowniez
wierni, gdyz diakoni maja pilnowaé porzadku przy drzwiach razem z
odzwiernymi. W trakcie nabozenstwa czytane bylo Stowo Boze, a catos¢
konczyto btogostawienstwo. Mimo rozejscia si¢ wiernych kaptani powinni
pozosta¢ jeszcze na wspolnej modlitwie. W dni Paschy, zwraca si¢ uwage na

liczb¢ mnoga, ofiarowane wino podczas nabozenstw miato zosta¢ przekazane

224 Sw. Ambrozy z Mediolanu, Ambrozy do umitowanych panéw braci biskupéw ustanowionych
w Emilii, Biblioteka Ojcow Kosciota, t. 111, opr. J. Naumowicz, Krakow 2012, s. 198-203.

225 Sw. Ambrozy z Mediolanu, Ambrozy do umitowanych panéw braci biskupéw ustanowionych
w Emilii, Biblioteka Ojcow Kosciola, t. 111, opr. J. Naumowicz, Krakéw 2012, s. 203.

226 Kanony Atanazego, kan. 57, Synody i kolekcje praw, t. 111, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakoéw
2009, s. 152.
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ubogim i chorym. Od razu nasuwa si¢ wniosek, ze musiata taka ofiara z wina
mie¢ miejsce??’.

Okoto 375 (380) roku powstajag Konstytucje Apostolskie?*8. Uzupetniaja
one argumentacj¢ odnos$nie do postu Srodowego, ktorych brakuje w Tradycji
Apostolskiej. Wskazuja, ze w niedziele, dzien po szabacie arcykaptani zaczeli
uktada¢ plan schwytania Jezusa. Ze wzgledu na obawy reakcji zebranych w
Jerozolimie thumoéw ich ustalenia trwaly dwa dni. W $rode Judasz skontaktowat
si¢ z nimi i porozumiat, co do jego roli w calym przedsiewzieciu. Sama wieczerzg
dokument umiejscawia w czwartkowy wieczor. Posty stacyjne traci¢ jednak
musza na znaczeniu we wspodlnotach antiochenskich, dla ktorych powstaty
Konstytucje, skoro w dotgczonych kanonach natozona zostaje kara zlozenia z
urzedu za nie przestrzeganie ich dla petligcych funkcje koscielne, a przecigtny
wierny mial by¢ wykluczony ze wspolnoty. Z jednej strony Konstytucje
podkreslaja wazno$¢ 1 konieczno$¢ podejmowania ascezy, a z drugiej tego typu
reakcje kanoniczne pojawiajg si¢ najczesciej w konfrontacji z herezjami lub przy
notorycznym lamaniu panujacego zwyczaju. Jest to dokument apokryficzny, ktéry
nie przyjat si¢ w formie prawnej, ale oddaje przekonania pojawiajace si¢ w
srodowisku Antiochenskim?%.

Z kanondéw z synodu rzymskiego z 385 roku dowiadujemy si¢ o
wyznaczonych dniach na chrzest katechumendw. Jest to Wielkanoc i
Pigédziesiatnica. Praktyka ta musi by¢ juz powszechna skoro potepia si¢ sytuacje
udzielania chrztu w inne dni w ciggu roku. Dodatkowo katechumeni majg by¢
zgloszeni czterdzie$ci lub wiecej dni przed Wielkanocg, aby moc podjaé¢ posty
oraz podda¢ sie egzorcyzmom?3’. Musiaty zdarza¢ si¢ sytuacje naginania tych
zasad, gdyz na synodzie w Laodycei we Frygii koncem IV wieku zaznacza sie,

aby po minigciu drugiego tygodnia Wielkiego Postu nie przyjmowaé juz

227 Kanony Atanazego, kan. 30, 57 i 60, Synody i kolekcje praw, t. 111, opr. A. Baron, H. Pietras,
Krakow 2009, s. 1461 151-153.

228 Konstytucje Apostolskie sa kompilacja wczesniejszych dokumentow o charakterze prawnym
takich jak Didache i Tradycja Apostolska. Konstytucje posiadaja wtracenia redaktora tworzac
w ten sposob nowy kodeks, ktory zostal odrzucony przez wspolnoty chrzescijanskie ze
wzgledu na bledne przypisywanie jego autorstwa $§w. Piotrowi.

229 Konstytucje Apostolskie, V, 14, 1, Synody i kolekcje praw, t. 11, opr. A. Baron, H. Pietras,
Krakow 2007, s. 124; Konstytucje Apostolskie, V111, 47, 3, Synody i kolekcje praw, t. 11, opr.
A. Baron, H. Pietras, Krakoéw 2007, s. 273.

230 List Syrycjusza do Himeriusza, biskupa Tarragony, p. 2, Synody i kolekcje praw, t. IV, opr. A.
Baron, H. Pietras, Krakoéw 2010, s. 36.
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kandydatow do chrztu?3!.

W 1V wieku pojawil si¢ nowy trend wsrdd chrzescijan — pielgrzymki do
miejsc $wietych, a szczegodlnie do Ziemi Swigtej na wzor $w. Heleny. Rozwdj
ruchu pielgrzymkowego spowodowany byl wieloma czynnikami, a wéréd nich
ponownie odznacza si¢ zalegalizowanie chrzeécijanstwa i1 zmiana stosunku
Cesarza do wiary w Chrystusa. Szczeg6lne znaczenie odegrato zainteresowanie
Konstantyna Wielkiego i1 jego matki relikwiami krzyza oraz upami¢tnieniem
miejsc powigzanych z me¢ka Jezusa. W konsekwencji powstaly bazyliki
upamigtniajgce te miejsca i odnawia si¢ w nich kult. Dochodzi do tego coraz
wicksze zainteresowanie Pismem Swietym, ktore wytwarza u wiernych cheé
zobaczenia miejsc zwigzanych z zawartymi w nim opisami®32,

Omawiajac rozwdj praktyk wielkopostnych 1 zwyczajow Wielkiego
Tygodnia nie mozna oming¢ Pamigtnikéw Egerii. Opis jej pielgrzymki datowany
jest na 384/5 rok 1 obeymuje opis liturgit w Jerozolimie z nielicznymi
poréwnaniami znanych jej praktyk. Zwraca ona uwageg, ze w $wietym miescie
post obejmuje czterdziesci dni, tak jak jest to znane w jej rejonie. Ze wzglgdu na
wylaczenie sposrod dni postnych sobdt i niedziel rozpoczyna si¢ on w kalendarzu
wczesniej niz w jej Kosciele?*3. Jeszcze przed jego rozpoczeciem katechumeni
mieli zglosi¢ si¢ na rozmowe¢ z biskupem majac przy sobie osobe mogaca
poswiadczy¢ ich nienaganne zycie (najlepiej, aby za mezczyzn poswiadczyli
ojcowie, a za kobiety matki). Z pierwszym dniem Wielkiego Postu rozpoczynali
codzienne przygotowania poprzez nauki z wyktadnia Pisma, omowieniem
symbolu wiary i podejmowanie postow. Chrzest nastepowat w nocy w wigili¢
paschalna, tak jak w wigkszos$ci rejondéw w tym czasie. Przez oktawe wielkanocng
neofici stuchali nauk o tajemnicach wiary, o ktérych nie mogli wiedzie¢ wcze$niej
jako katechumeni?*.

Bogaty opis zwyczajow panujagcych w Wielkim Tygodniu poprzedzat

231 Kanony synodu w Laodycei, kan. 45, Synody i kolekcje praw, t. IV, opr. A. Baron, H. Pietras,
Krakow 2010, s.117.

232 M. Starowieyski, Przedmowa, Ojcowie Zywi, t. X111, opr. P. Iwaszkiewicz, Krakow 1996, s.
5-7.

233 Egeria mowi o 8 tygodniach postu, ale po wylaczeniu sob6t i niedziel powstaje réwniez
liczba 40 dni — Egeria, Pielgrzymka do miejsc swietych, 27, 1, Ojcowie Zywi, t. X111, Krakow
1996, s. 197.

234 Egeria, Pielgrzymka do miejsc swietych, 45, 1-47, 5, Ojcowie Zywi, t. XIII, Krakow 1996, s.
223-227.
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rytuat wspominajacy przybycie Jezusa do Betanii. Niedzielna procesja z palmami
lub galagzkami oliwnymi wyruszata z Gory Oliwnej do kosciola Anastasis w
miescie. Poniedziatek i wtorek nie wyrdznialy sie sposrdd innych dni postu, ale
juz w §rode pojawiata si¢ nowo$¢ w postaci wspomnienia zdrady Judasza. Zdrada
okreslona tu jest jako skontaktowanie si¢ apostola z arcykaptanami. Bezposrednio
wydat on Jezusa po Wieczerzy przypadajacej wedtug Egerii, w czwartkowy
wieczor. Dla wiernych przebywajacych w tym czasie w Jerozolimie byla to noc
czuwania w grocie, w ktoérej Jezus nauczal przebywajac na Gorze Oliwnej. O
swicie w Wielki Pigtek procesja z biskupem na czele przemieszczata si¢ do
kosciota wybudowanego w miejscu, gdzie uwazano, ze Jezus modlil si¢ przed
pojmaniem. Nastepnie schodzita do podnoza gory, do ogrodu Getsemani, gdzie
ponownie biskup odczytywal odpowiedni fragment Pisma 1 nastgpowaty
modlitwy. Procesja w dalszej kolejnosci udawala si¢ przez brame¢ miasta i jego
ulice do placu z Krzyzem. W ten dzien czuwanie odbywalo si¢ rowniez przy
stupie symbolizujacym miejsce biczowania. Po kilkugodzinnym odpoczynku
wierni zbierali si¢ ponownie na Golgocie, gdzie nastgpowala seria modlitw,
adoracja swietego krzyza odnalezionego przez $w. Helene i czytania fragmentow
z catego Pisma odnoszace si¢ do mgki Mesjasza. Po uroczystym uwielbieniu
relikwii kazdy pozostawat ile mogt. Wtasciwie caty piatek, nie liczac kilku godzin
odpoczynku, po$wiecony byt nabozenstwom. Wielka Sobota potraktowana jest
przez Egeri¢ zdawkowo, gdyz uwaza, ze wickszo$¢ obchodéw pokrywata si¢ ze
zwyczajami panujagcymi w jej wspolnocie. Zwigzane byly z czuwaniem przy
grobie?®. Ten obszerny opis jest szczegOlnie cenny w miejscach, gdzie autorka
wskazuje pokrywajace si¢ zwyczaje mimo, ze nie opisuje ich szczegétowo. Daje
to obraz tworzenia si¢ wspolnej tradycji.

Kolejne wieki chrzescijanstwa sa coraz bogatsze w $wiadkow
tekstualnych. Zwlaszcza wielokrotnie wspominany IV wiek jest okre§lany ztotym
okresem katechumenatu. Z dokumentu z konca tego okresu dowiadujemy si¢ o
ogloszonych restrykcjach dla kandydatéw do chrztu w okresie wielkanocnym na
synodzie w Kartaginie. Nie mogli oni mie¢ dostepu do sakramentoéw, ani innych

rzeczy $wietych, mimo ze uczestniczyli w spotkaniach 1 modlitwach. Do konca

235 Egeria, Pielgrzymka do miejsc swietych, 29, 3-38, 2, Ojcowie Zywi, t. XIII, Krakow 1996, s.
203-215.
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nie jest jasne uzasadnienie tej decyzji: ,,(...) si fideles per illos dies sacramenta
non mutant, nec catechumenos oportet mutare (jesli wierzacy niczego nie
zmieniajg w tych dniach w sprawie sakramentéw, to i katechumeni nie powinni
zmienia¢)”?%, Laczgc to z informacjg z synodu z Laodycei, gdzie sformutowano
kanon o nie konsekrowaniu chleba w dni powszednie w czasie Wielkiego
Postu?*’, mozna wysung¢ wniosek, ze praktykowano odprawianie Mszy §w. z
famaniem chleba dla katechumenow. Synod w Kartaginie postanawia ukrocic¢
takie praktyki. Kandydaci do chrztu maja by¢ wprowadzani do wspdlnoty chleba
dopiero porankiem w dzien celebracji Zmartwychwstania.

Eucharystia jest skarbem Kosciota 1 pokarmem dla duszy. Tajemnica
przeistoczenia musiata wiec pojawic si¢ w nauczaniu mistrzow teologii i odnosi¢
si¢ do momentu jej ustanowienia, czyli Ostatniej Wieczerzy. Znane s3 spisane
katechezy mistagogiczne migdzy innymi $§w. Cyryla Jerozolimskiego, $w.
Ambrozego, $w. Jana Chryzologa 1 $w. Augustyna. Dopuszczajac katechumenoéw
do pelnego uczestnictwa w nabozenstwach Eucharystycznych skupiano si¢ na
duchowym jej znaczeniu. Podstawa byl opis wieczerzy Pana, jednak nie
analizowano jej pod katem historycznym, a sakramentalnym. Waznym wnioskiem
wynikajacym z w/w homilii jest, Ze nie watpiono, ze miata ona miejsce zgodnie z
opisami Ewangelii oraz nie podwazano jej charakteru paschalnego. Wyraznie
zaznaczona byla $mier¢ krzyzowa Jezusa jako ofiara za grzechy, a chrzest jako
odrodzenie lub nowe narodziny cztowieka.

Bogaty opis zawarty w katechezach chrzcielnych 1 mistagogicznych $w.
Cyryla zwraca uwage na surowy post w Wielki Pigtek polaczony z czuwaniem?3® i
pozwala doktadnie odtworzy¢ przebieg celebracji w wigili¢ paschalng. Potwierdza
si¢, ze chrzest nastepowal w nocy z soboty na niedzielg. Cato$¢ rozpoczynata sig¢
od wyciagnigcia reki kandydata w kierunku zachodnim, gdy przebywat jeszcze w
przedsionku kaplicy. Katechumeni mieli si¢ wyrzec szatana, jego spraw (czyli
grzechu), pychy (przejawiajacej si¢ w spektaklach teatralnych, wyscigach

konnych, czy polowaniach) i stuzby mu (poprzez udziat w obrzgdach poganskich,

236 Breviarium Hipponense, p. 3, Synody i kolekcje praw, t. IV, opr. A. Baron, H. Pietras,
Krakéw 2010, s.74.

237 Kanony synodu w Laodycei, kan. 49, Synody i kolekcje praw, t. IV, opr. A. Baron, H. Pietras,
Krakow 2010, s.118.

238 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza 18: W jeden, swiety, powszechny Kosciét, Biblioteka
Ojcow Kosciota, t. X1V, opr. M. Bogucki, Krakow 2000, s. 307.
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rytuatach magicznych itp.)>*°. Po wejéciu do baptysterium kandydaci $ciggali
szatg, namaszczani byli oliwg, wyznawali wiare w Trojecg Sw. i wchodzili do
wody, gdzie byli trzykrotnie zanurzani, co jest znanym elementem obrzedu. Trzy
zanurzenia ze wzgledu na trzydniowe zlozenie ciata Jezusa do grobu. Zostaje
usmiercony stary czlowiek w wodzie, a wychodzi odrodzony na wzor Chrystusa.
Chrzest nie tylko obmywal z grzechéw 1 obdarzat taskg cztowieka, ale ziaczat go
z cierpieniem 1 $miercig Jezusa. Nauke te sw. Cyryl przekazuje za $w. Pawlem,
ktory mocno zwraca uwage na ukrzyzowanie i pogrzebanie starego czlowieka,
aby ztaczy¢ si¢ z Chrystusem zarowno w Jego $mierci jak i w zmartwychwstaniu
(Rz 6, 3-7)**. Po wyjsciu z wody namaszczano neofite zaczynajgc od czola,
poprzez uszy, nozdrza i konczac na piersi. Jezus zostat namaszczony przez Ojca
po wyjsciu z wod Jordanu, a cztowiek otrzymuje Ducha Swietego poprzez $wicte
oleje i modlitwe?*!,

Znamy trzy katechezy §w. Ambrozego, co ogranicza wnioski jakie mozna
na tej podstawie postawi¢. Trudno jest wyjasni¢, czy ta niewielka liczba wynika z
braku zachowanych $wiadkoéw tekstualnych, czy tez byta celowa. Nauka o
Eucharystii kierowana do neofitow ograniczala si¢ prawdopodobnie do kilku
homilii w czasie oktawy wielkanocnej. Mozliwe wigc, ze biskup Ambrozy,
podobnie jak Cyryl w Jerozolimie, powielat juz przekazywane stowa. Same
wypowiedzi o Naj$wietszym Sakramencie byly do$¢ powsciagliwe???. Znajac
warto$¢ swoich kazan i homilii §wiety kazal na biezaco zapisywac je stenografom.
W niewielkim stopniu poprawial je w pdzniejszym czasie. Przygotowujac
przemowy wzorowat si¢ na pisarzach greckich i1 kapadockich takich jak $w.
Atanazy, Dydym, czy $w. Bazylii Wielki**3.

Przy ustaleniu czasu chrztu katechumenoéw pomaga homilia $w. Jana
Chryzostoma skierowana do chrzescijan w $wieto Zmartwychwstania Panskiego.

Pouczajac zebranych stowa kieruje réwniez ,.ku tym, ktorych w tej $wiatlonosne;j

239 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza 18: W jeden, $wiety, powszechny Kosciotl, Biblioteka
Ojcow Kosciota, t. X1V, opr. M. Bogucki, Krakow 2000, s. 319-321.

240 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza 20: Chrzest, Biblioteka Ojcéw Kosciota, t. XIV, opr. M.
Bogucki, Krakow 2000, s. 325-327.

241 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza 21: Bierzmowanie, Biblioteka Ojcow Kosciola, t. XIV,
opr. M. Bogucki, Krakow 2000, s. 331-332.

242 A. Zurek, Katecheza Eucharystyczna sw. Augustyna, ,,Vox Patronum”, 32/57 (2012), s. 857.

243  Sw. Ambrozy z Mediolanu, O wierze, opr. I. Bogaszewicz, Warszawa 1970, s. 6.
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nocy spotkat zaszczyt daru $wigtego chrztu”?#. Jest to kolejna wspolnota, w
ktorej poswiadczona jest nocna pora chrztu. Konczy w ten sposob dyskusje na ten
temat.

Wsrdd pism $w. Augustyna zachowato si¢ okoto 30 homilii dotyczacych
wtajemniczenia eucharystycznego wygltaszanych raz w tygodniu wielkanocnym.
Z katechez dowiadujemy si¢, ze to od biskupoéw zalezato kiedy skierujg swoje
stowa na temat Ciata Pana do nowo ochrzczonych. Moglo to nastgpic¢ przed lub po
ich chrzcie w wigili¢ paschalng. Mogta to by¢ seria kazan, jak w przypadku $w.
Cyryla lub pojedyncze spotkania. Podczas liturgii biskup Hippony wypowiadat si¢
trzykrotnie odnoszac si¢ do wydarzen zwigzanych z aktualng celebracja, ale to
nabozenstwo poranne w Niedziele Wielkanocng szczegdlnie przeznaczone bylo
dla nowo ochrzczonych. To wtedy styszeli oni nauk¢ odnos$nie do Eucharystii
gloszong po wyjsciu katechumendéw i po konsekracji. Same czytania réwniez byty
specjalnie dobrane pod tym katem, tak jak i w ciggu calej oktawy?#. Sam fakt
wyglaszania kazania w Wielki Pigtek jest juz istotny. Oznacza to, ze oprocz
obecnej w tamtym czasie adoracji krzyza Pana wyglaszana rowniez byta nauka?4
i praktykowano czytanie me¢ki Panskiej, tu konkretnie z Ewangelii wg sw.
Mateusza. Swigty ten wspomnial o tym w kontekscie niepowodzenia
wprowadzenia nowego tlumaczenia na podstawie wszystkich Ewangelii. Wobec
niezadowolenia wiernych musial powroci¢ do wczesniejszej praktyki®¥’. Ze
wzgledu na tylko jeden dzien czytan o mece Pana (w Wielki Pigtek) utrwalito si¢
czytanie wlasnie z tej Ewangelii. Sam $w. Augustyn chetnie co roku zmienialby
czytania, aby zapozna¢ wspolnote ze wszystkimi opisami, ale natrafit na zbyt
duzy opor nawet przy takiej zmianie?*3.

W IV wieku pojawia si¢ rOwniez po raz pierwszy wzmianka o zapalaniu
swiecy paschalnej. Wspomina o tym kapadocki pisarz Asteriusz Sofista w jednej z

zachowanych homilii skierowanej do neofitow. Méwi im, ze dostgpili oswiecenia

244 Sw. Jan Chryzostom, Kazanie na Wielkanoc, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. VIII,
opr. J. Salij, S. Bojarski, Warszawa 1971, s. 108.

245 A. Zurek, Katecheza Eucharystyczna sw. Augustyna, ,,Vox Patronum”, 32 (2012) t. 57, s.
857.

246 Sw. Augustyn, Kazanie 218 «Na Wielki Pigtek», Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, t. XII,
Warszawa 1973, s. 103-109.

247 J. Miazek, Msza Swieta pierwszych chrzescijan, Ojcowie Zywi, t. VII, opr. M. Starowieyski,
Krakoéw 1987, s. 51.

248 Sw. Augustyn, O zmartwychwstaniu Jezusa wedtug sw. Lukasza, Pisma
Starochrzescijanskich Pisarzy, t. X11, opr. E. Stanula, Warszawa 1973, s. 118.
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w chrzcie, czego symbolem byta zapalana $wieca. Nie wiadomo na ile mozna
mowic juz o dziataniu liturgicznym w tym wypadku, gdyz zapalanie §wiecy po
zapadnigciu zmroku bylo czyms$ naturalnym w kazdym domu. Zydzi rozpoczynali
w ten sposob wieczerze S$wigteczne. Swiadectwo Asteriusza jest o tyle
interesujace, ze wspomina nie tyle zapalanie §wiec po zapadnigciu zmroku, lecz
konkretnie zapalana byla $wieca okre$lona przez niego jako paschalna#.

W 447 roku odbywa si¢ synod w Rzymie. Wsrdd jego akt znajduje sie list
papieza Leona I Wielkiego napominajacy biskupdéw sycylijskich, aby zaprzestali
praktyki chrzcielnej w $wieto Objawienia Panskiego. Kosciot sycylijski
wskazywal ten czas ze wzgledu na chrzest Pana w Jordanie, ale mialo to by¢
odstepstwem od przyjetej tradycji apostolskiej, ktora wskazywata wczesniejsze
wyprobowanie katechumendéw i1 poddanie ich egzorcyzmom. Powinni przed
chrztem podja¢ modlitwe i post, co kieruje si¢ ku Wielkanocy poprzedzonej
Wielkim Postem. Nie jest to jedyna argumentacja. Papiez przedstawia symbolike
wynikajacg z potaczenia chrztu z okresem wielkanocnym wskazujac podobnie jak
$w. Cyryl Jerozolimski stowa $w. Pawla o u$mierceniu grzechu i ochrzczeniu w
$mierci Jezusa (Rz 6, 3-7). Celebracja chrztu potaczona byla z poszczegdlnymi
etapami me¢ki. Zanurzenie ponownie podkreslane byto jako u$miercenie starego
cztowieka, a wynurzenie to narodziny nowego. Sam Jezus nakazuje apostotom
chrzci¢ ludzi dopiero tuz przed wniebowstapieniem (Mt 28, 19; Mk 16, 16).
Apostolowie w petni zaczynaja swoja misj¢ gltoszenia Dobrej Nowiny dopiero,
gdy Jezus odchodzi do Ojca. On sam przyjat chrzest od Jana Chrzciciela i1
rozpoczat nauczanie. Laska odrodzenia ma swoj poczatek w zmartwychwstaniu, a
ta udzielana przez Ducha Sw. uzdalnia cztowieka do podjecia dziatalnosci
misyjnej. Innym dopuszczalnym czasem chrztu byla Pieédziesigtnica, gdyz
uwarunkowana byta obchodami wielkanocnymi, a 1 sami apostolowie po
otrzymaniu Ducha Sw. udzielali chrztu zgodnie z nakazem Chrystusa (Dz 2,41).
Jedynym wyjatkiem moze by¢ zagrozenie zycia. Takiemu czlowiekowi nie wolno
odmoéwié¢ zbawiennego chrztu?>°,

Utrwalenie celebracji dnia Zmartwychwstania i1 charakteru Wielkiego

Postu sprawito, ze w kolejnych wiekach Kosciot wypracowat wspolng tradycje dla

249 B. Nadolski, Liturgika, t. 11, Poznan 1991, s. 58.
250 Leon I Wielki, List XVI «Do biskupow Sycyliiy, Synody i kolekcje praw, t. V1, opr. A. Baron,
H. Pietras, Krakow 2011, s. 55-60.
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poszczeg6lnych dni tego czasu. Sita katechumenatu ostabta w zwigzku z coraz
czegstszym chrztem dzieci. Rodzice przejeli czes¢ odpowiedzialnosci za ich
wychowanie w wierze, a rosty potrzeby spolecznosci chrzescijanskich. Od V
wieku szczegolnie przeksztalcit si¢ katechumenat wraz z pojawieniem si¢
potrzeby chrztu dorostych ws$rod ludow germanskich. Ich kultura byta
zdecydowanie nizsza i mieli silne wigzy rodowe. Nawracatly si¢ cale plemiona, co
stanowito spore wyzwanie organizacyjne zwlaszcza pod katem surowosci regut
przygotowania do chrztu. Nawracano wpierw przywddcow 1 bogatszych
przedstawicieli spoteczenstwa, a nastgpnie rozszerzano gloszenie wiary
pozostatym cztonkom plemion. Wymusito to skrdcenie okresu przygotowania do
Wielkiego Postu lub nawet krocej z zatozeniem, ze dalsze nauczanie uzupehi
braki z przygotowania katechumenatu?3'.

W pozniejszych wiekach wyksztalcita si¢ liturgia $wiatta. Mimo, ze
Asteriusz, czy $w. Augustyn wspominajg o zapalaniu §wiecy w IV wieku 1 w tym
czasie powstajg pierwsze hymny i1 piesni z blogostawienstwem s$wiec, tak
zachowany do dzi§ Exsultet wyraznie poswiadczony jest dopiero w VII wieku.
Jeszcze pozniej pojawia si¢ blogostawienie ognia. W Rzymie przechowywano
ogien z Wielkiego Piatku, natomiast w innych rejonach wspdlnoty w wigilie
paschalng rozpalaty ogien na nowo, aby zapali¢ paschat. Z VIII wieku pochodza
pierwsze opisy blogostawienstwa nad ,,nowym” ogniem w rejonie Galii i Irlandii,
cho¢ doktadne poczatki nie sg znane. W tym samym czasie pojawilo si¢
btogostawienstwo wody chrzcielnej z towarzyszacymi gestami takimi jak znak
krzyza, czy zanurzanie paschatu, a w Galii 1 Frankonii po$wiadczone jest
blogostawienie pokarmow?32.

Kosciot w kolejnych wiekach traci na rodzinnej relacji jaka dawaly male
wspodlnoty, a poszerza dziatalno$¢ duszpasterskg. Udziat w nabozenstwach 1
stuchanie kazan staje si¢ podstawg. Rozbudowuje si¢ w zwigzku z tym liturgia,
ktdrej sercem nieustannie byt 1 jest okres wielkanocny. O ile wcze$niej trudno jest
odnalez¢ powigzanie wsérdd tekstow starozytnych Ostatniej Wieczerzy z
konkretnym dniem tygodnia, tak od IV wieku takie wzmianki stajg si¢ coraz

czestsze 1 wskazuja na czwartek.

251 J. Jungman, Liturgia pierwotnego Kosciota, Krakow 2013, s 389.
252 B. Nadolski, Liturgia, t. 11, Poznan 1991, s. 59.
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5. Wspomnienie Ostatniej Wieczerzy w kalendarzu liturgicznym

Pojecie sacerdos (hiereus) w liturgii w Nowym Testamencie 1 przez
pierwsze dwa wieki odnosito si¢ przede wszystkim do Chrystusa, a w drugiej
kolejnosci oznaczalo Lud Bozy. Nastepnie okreslenie to taczono =z
przedstawicielami tego Ludu, czyli kaptanami organizujacymi kult publiczny. Po
IT wieku funkcja kaptanska wiernych zaczynta by¢ marginalizowana, a rosto
znaczenie duchowienstwa. Ponownie zwigzane jest to ze zmniejszeniem
oczekiwania na Paruzj¢ oraz ograniczeniem przesladowan. Skutkowalo to
potrzeba organizacji zycia wspolnotowego, za ktorg odpowiedzialni byli biskupi 1
prezbiterzy. Bez wzgledu na okres liturgia ko$cielna posiada dwa podmioty:
samego Chrystusa i wspolnote Ludu Bozego. Chrystus jest zatozycielem Kos$ciota
1 zanosi nieustanng modlitwe za niego. Jest pierwszym jej Kaptanem i jedynym w
pelnym tego stowa znaczeniu, gdyz sam siebie zlozyt w ofierze bedac na ziemi.
Sprawujac Jego Najswietsza Ofiare istote liturgii stanowi zarowno wiadza
koscielna jak i ogdt wiernych?33.

Jezus wzywa do oddawania czci Bogu w ,,duchu i1 prawdzie” (J J 4, 24) 1
mimo, ze nie odrzuca kultu $wigtynnego, to kieruje swoich uczniow ku
niezaleznos$ci w modlitwie. Zamiast ofiary akcent w nauczaniu jest postawiony na
mitosierdzie (Mt 9, 13; 12, 7). Posty i modlitwa nie maja by¢ publiczne, ale
praktykowane w ukryciu (Mt 6, 6). Jednocze$nie Jezus daje poczatek Kosciotowi,
w ktorym ustanawia dwunastu apostotéw i1 nakazuje im chrzci¢ tych, ktorzy
uwierzg w Ewangeli¢ (Mk 16, 15-16). Nakierowanie na wewnetrzny charakter
wiary nie oznacza odrzucenia zewnetrznych jej form?34,

Poczatki liturgii chrzescijanskiej powigzane sg z liturgia $Swigtynng 1
synagogalng. Zaro6wno posty, celebracja niedzielna jak i pierwsze coroczne swigta
od nich pochodza. Jak to byto wskazane powyzej, w pierwszej kolejnosci bedzie
to 14 Nisan i wieczerza paschalna. Chrze$cijanie do III wieku positkowali si¢ przy
ustalaniu Wielkanocy obliczeniami zydowskimi. Jednocze$nie poczatkiem II

wieku powstaly dwa osrodki parajace si¢ astronomicznymi obliczeniami: Rzym 1

253 J. Jungman, Sprawowanie liturgii. Podstawy i historia form, Krakow 1992, s. 84-88.
254 J. Jungman, Liturgia pierwotnego Kosciota, Krakow 2013, s. 27-29.
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Aleksandria zapoczatkowujac dwa cykle paschalne. W Aleksandrii pierwsze
tablice opracowal biskup Demetriusz skupiajac si¢ na wyznaczeniu poczatkowe]
granicy wskazujac przy tym rownonoc wiosenng, a swe obliczenia rozestat do
Jerozolimy, Antiochii i Rzymu. Zapoczatkowalo to tradycj¢ corocznych listow
wskazujacych date Wielkanocy wysytanych przez biskupdéw Aleksandrii innym
biskupom egipskim.

Jednym z przyktadowych listow biskupow aleksandryjskich jest list
Teofila z 405 roku tlumaczony przez $w. Hieronima, gdzie napotykamy
informacje¢, ze w roku napisania owego listu Wielki Post miat rozpocza¢ sie¢
jedenastego dnia egipskiego miesigca Famenath (w aktualnej rachubie czasu
wypada to na przelomie lutego i marca). Kolejno od szesnastego dnia miesigca
Farmuthi (przetom marca i kwietnia) obchodzono Tydzien Me¢ki Panskiej konczac
posty w sobote wieczorem dwudziestego pierwszego dnia tego miesigca. Pasche
Pana $wietowano w niedziele dnia kolejnego, czyli dwudziestego drugiego?>. Jest
to przyklad swietowania Wielkanocy zgodnie z tradycja rzymska mimo, ze we
wspolnotach egipskich dlugo jeszcze bedzie obecny zwyczaj rozpoczynania
Swietowania w piatkowy wieczor. Tekst ten wskazuje rowniez, ze Pasch¢ Pana
kojarzono z przejsciem ze $§mierci do zycia, a wigc powigzano j3 z niedziela, a nie
z czwartkiem.

Biblijng zasad¢ o przesileniu wiosennym przejat kontynuator tablic
paschalnych Anatolis, bedacy od 268 roku glowa Kosciota Laodycei Syryjskiej i
wprowadzit dziewigtnastoletni cykl §wigteczny. Jego podstawa byty obliczenia
atenskiego uczonego Metona z V w. p. n. e. Kolejna reforma obliczeniowa miata
miejsce dopiero w IV w. n. e. za sprawg biskupa Piotra, kiedy to zmieniono
rownonoc wiosenng z 25 na 21 marca?®,

W Rzymie poczatkowo przyjeto kalkulacje $§w. Hipolita. Jednak jego
szesnastoletni cykl byl za kréotki. W 234 roku nieznany uczony zastosowat
poprawki, ktore nadal nie byly wystarczajace. Przy dokonywaniu nowych
wyliczen przyjeto cykl 84—letni koncem III wieku. Spowodowalo to rozdzwigk w
poszczegbdlnych latach miedzy Aleksandria 1 Rzymem. Dodatkowo sporo

wspolnot ciggle opierato si¢ na zydowskich wyliczeniach. Sobor Nicejski

255 Teofil z Aleksandrii, List C wielkanocny Teofila, biskupa aleksandryjskiego do wszystkich
biskupow egipskich, [w:] $w. Hieronim, Listy, t. I, Warszawa 1953, s. 351.
256 J. Naumowicz, Trzy spory o datg Wielkanocy, ,,Vox Patrum”, 26/49 (2006), s. 459.
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uporzadkowat sposdb  ustalania $wicta uniezalezniajac je od zydowskiego
kalendarza 1 potozyt nacisk na niedzielng celebracj¢ poprzedzong okresem
postnym. Konstantyn Wielki mial do wyboru dwa systemy obliczeniowe. W
wigkszosci pokrywaty si¢ one, ale niekiedy kalkulacje wskazywaly na rozne daty.
W dokumentach poswiadczone jest, ze w takich sytuacjach cesarz opowiadat si¢
za systemem aleksandryjskim?%’.

Tablice paschalne byly pierwszymi kalendarzami, ktéore normowaty
liturgi¢ koscielng wskazujac nie tylko samg Wielkanoc, ale i rozpoczecie
Wielkiego Postu oraz obliczanie Swieta Zestania Ducha Swigtego. W V wieku byt
to juz czterdziestodniowy post z wyznaczonym Triduum (Wielki Pigtek, Wielka
Sobota i1 Niedziela Zmartwychwstania). W $rode popielcowa nakladana byla
pokuta na ekskomunikowanych chrzescijan, a w Wielki Czwartek przed
poludniem przyjmowani byli oni na tono Kos$ciota. Wielki Pigtek byt dniem
adoracji krzyza, a Wielka Sobota byla dniem katechumenéw. Dodatkowo w V
wieku w Rzymie rozpoczeto zwyczaj Mszy §w. stacyjnych przez caty Wielki Post.
Papiez wyznaczat kolejne koscioty w miescie, gdzie sprawowana przez niego byta
liturgia w ramach przygotowania na Wielkanoc?3.

Tablice paschalne uregulowaly sposob S$wietowania Wielkanocy 1
rozpoczynania Wielkiego Postu. Nie porzadkuja jednak catego roku liturgicznego.
Osobno funkcjonowaly zestawy wspomnien $wietych meczennikow. Jako
najstarszy taki spis podaje si¢ list §w. Cypriana z Kartaginy napisany ok. 250
roku, cho¢ sam spis nie zachowat si¢. Do dzisiaj przetrwal Chronograf zapisany
przez Furiusa Filokalusa z 345 roku. Zawiera on zarOwno zestawy S$wiat
przypasowane do dni tygodnia z informacjami astronomicznymi oraz spis
wspomnien mg¢czennikow. Nie jest to jednak kalendarz sporzadzony dla Kosciota,
a do prywatnego uzytku bogatego chrzescijanina Walentyna. O kalendarzu
liturgicznym mozna moéwi¢ dopiero w V wieku. Polemius Silvius, biskup Sionu
redaguje spis $wiat chrzescijanskich, wspomnien megczennikdw oraz $wigta
poganskie wraz z rocznicami cesarskimi. W ciggu roku Wielkanoc ustalona na 25

marca okreslona jest jako dzien $mierci Jezusa 1 dzien Jego zmartwychwstania na

257 J. Naumowicz, Trzy spory o date Wielkanocy, ,,Vox Patrum”, 26/49 (2006), s. 460-463.
258 Cz. Krakowiak, Wielki Post w liturgii Kosciola i poboznosci ludowej, Sandomierz 2006, s.
12-20.
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27 marca®>°,

Kolejng grupa dokumentoéw, majaca wpltyw na rok liturgiczny, beda
sakramentarze. Do V wieku poszczegolne modlitwy byly w duzej mierze
spontaniczne i zalezaty od celebransa. Najlepiej sformutowane zaczgto spisywac i
kopiowaé. Wpierw funkcjonowaly w formie pojedynczych modlitw. Z czasem
zaczeto je taczy¢ w zbiory (libelli), a kolejno w kolekcje dostosowane do catego
roku (libelli sacramentorum). Powstawaly one ze wzgledu na potrzeby
rozrastajacego si¢ KosSciota, gdzie poszczegodlni duchowni woleli korzystaé z
gotowych modlitw liturgicznych zamiast uktada¢ je samodzielnie®®.

Sakramentarz z Werony przypisywany blednie papiezowi Leonowi I
Wielkiemu i z tego powodu nazywany jest czasem Sakramentarzem Leonianskim
oméwiony zostanie jako pierwszy?°!. Zawarte w tym zbiorze teksty paschalne sg
umiejscowione w formularzach w lipcu. Wydaje si¢ to wbrew logice, gdyz w tym
czasie zakonczone sg juz spory o czas swigtowania Wielkanocy. Dodane jednak
wzmianki historyczne wskazuja, ze ma to zwigzek z oblezeniem na wiosng
Rzymu przez Ostrogotow. Oblezenie miato miejsce w 538 roku, a Wielkanoc
przypadata wtedy na 4 kwietnia. Wskazuje to na przeniesienie obchodow, aby
umozliwi¢ wiernym przystgpienie do Komunii wielkanocnej. Przetozony zostat
akcent z przywigzania do historycznego wydarzenia, jakim bylo
Zmartwychwstanie, na rzecz $wietowania jej wsérdd chrzescijan?®2. Obrazuje to
doskonale jak duchowe znaczenie §wicta przewyzsza pozostale jego cechy. Jest to
jednak problematyczne, gdyz obecnie poszczegolne elementy tego sakramentarza
datuje si¢ migdzy 560-590 rokiem. Podwaza to powyzsza hipoteze, niemniej autor
tekstu wskazuje na ksztattujace si¢ podejscie do liturgii nawet jesli nalezy
przesung¢ jego datacje.

Kolejnym sakramentarzem jest Sakramentarz Gelazjanski poczatkowo

259 J. Nowak, Historia kalendarza liturgicznego, ,Liturgia Sacra”, 18/1 (2012), s. 129-131.

260 J. Janicki, Sakramentarz Gelazjanski (Reginensis Latinus 316) zarys roli i znaczenia
najstarszego mszatu Kosciola, ,,Folia Historica Cracoviensia”, t. 4-5 (1997-1988) s. 145-146

261 Wskazuje si¢, ze czg$¢ tekstow wykazuje cechy jezyka papieza Leona, ale nie jest on z
pewnoscia autorem catego zbioru. Dokument odnaleziony przez Scypiona Maffei w 1713
roku jest najstarsza zachowang kopia. Zostal zredagowany w Weronie migdzy 555, a 560
rokiem. Sa to potaczone modlitwy wczesniej funkcjonujace na Lateranie, gdzie odnaleziono
pojedyncze libelle, ktore weszty w jego sktad. Nie posiada uregulowanego uktadu, przez co
korzystanie z niego podczas Mszy $§w. byto niemozliwe lub bardzo trudne.

262 K. Matwiejuk, Sakramentarz jako ksiega liturgiczna, ,,Teologiczne Zrodta Siedleckie”, t. 14
(2017), s. 38-40.
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datowany na V wiek ze wzgledu na przypisywanie jego autorstwa papiezowi
Gelazjuszowi I, skad wzigt swoja nazwe¢ (najstarszy zachowany rekopis jest
jednak z przetomu VII/VIII wieku). Zawiera modlitwy przewidziane dla
celebransa dopasowane do wszystkich dni w roku, a wigc 1 do okresu Wielkiego
Postu i Wielkanocy?®®. Sakramentarz dzieli sie na trzy ksiegi, z czego tutaj
najbardziej interesujgca jest ksiega pierwsza podajaca modlitwy podzielone
zgodnie z cyklem roku rozpoczynajacego si¢ od mszy wigilii Narodzenia
Panskiego. Rozpisane sg dni zwykte i niedziele wielkiego Postu, gdzie odnalez¢
mozna odbywajacy si¢ w tym okresie liturgicznym obrzed: publicznej pokuty
chrzes$cijan, swiecen nizszych i1 kaptanskich, teksty potrzebne do koncowego
przygotowania katechumenow 1 te uzywane przy ich chrzcie w wigilie
paschalng?®. Rozdzielone s3 dni Swietego Triduum ciagle rozumiane jako Wielki
Piatek, Wielka Sobota i Niedziela Zmartwychwstania Panskiego. Dla Kosciota w
Rzymie sakramentarz ten przewiduje formularze na trzy msze odprawiane w
Wielki Czwartek. Pierwsza powinna odby¢ si¢ rano i poswigcona byta przyjeciu
pokutnikow. Druga powigzana byta z msza poswigcenia krzyzma niezbgdnego do
przeprowadzania chrztu katechumenow. Trzeci formularz zawiera teksty pamiatki
Ostatniej Wieczerzy?%. Byl on kopiowany w Rawennie i rozpowszechniany w
Europie. W miejscowych wspodlnotach dokonywano jego redakcji 1 dodawano
regionalnie powstajace formularze. Starsze wersje tego sakramentarza okre$lane
sg jako vetus, a mtodsze powstawaty od VIII wieku?6®.

Do najstarszych sakramentarzy nalezy dolaczy¢ zbior uzywany przez
papieza Grzegorza I Wielkiego. Nie byl on ich autorem, gdyz podobnie jak
poprzednie teksty zawieral wezesniej powstale modlitwy papieskie. Pojawia si¢ w
nich pojecie mszy stacyjnej w Wielkim Poscie. Trudno jest okresli¢ kiedy

rozpoczat si¢ ten zwyczaj. Sam sakramentarz datowany jest na VII wiek 1 juz je

263 Powszechnie uznaje si¢, ze przypisywanie autorstwa tego sakramentarza papiezowi
Gelazjuszowi I jest bledne, cho¢ datacja powstania dzieta pokrywa si¢ z jego pontyfikatem.
To z kolei oznacza, Ze nie mozna catkowicie odrzuci¢ tezy o jego autorstwie. Niektorzy
badacze s3 zdania, ze modlitwy z sakramentarza zostaly zebrane za papieza Gelazego i moga
zawierac kilka tekstow jego autorstwa.

264 J. Janicki, Sakramentarz Gelazjanski (Reginensis Latinus 316) zarys roli i znaczenia
najstarszego mszatu Kosciota, ,,Folia Historica Cracoviensia”, t. 4-5 (1997-1988) s. 141,
148-149.

265 K. Lijka, Dzieje Triduum Paschalnego, [w:] Mysterium Christi, t. 11, Zawichost — Krakow —
Sandomierz 2012, s. 107-108.

266 K. Matwiejuk, Sakramentarz jako ksiega liturgiczna, ,,Teologiczne Zrodta Siedleckie”, t. 14
(2017), s. 42.
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zawiera. Pozniejsze redakcje 1 uzupelienia sprawily, ze wymienia si¢ kilka
odpisow Sakramentarza Gregorianskiego. W$rdd nich znajduje si¢ Sakramentarz
papieza Hadriana z VIII wieku, ktéry zostat przerobiony przez mnicha
benedyktynskiego Alkuina dla Karola Wielkiego. Odnalez¢ mozna w nim zmiany
dotyczace btogostawienstwa Paschatu?®.

Po ostatnim soborze powszechnym 1 postepujacym podziale miedzy
Kosciotem w Rzymie, a Kosciotem w Konstantynopolu, tradycja chrzescijanska
zaczyna nabiera¢ cech charakterystycznych w zaleznosci od kraju. W niniejszym
rozdziale skupiono si¢ na cechach wspdlnych w Kosciele zachodnim.
Najwazniejsze $wieta, a wigc przede wszystkim Wielkanoc, wpisane byty 1 nadal
sg w powszechny kalendarz liturgiczny obowiazujacy we wszystkich Kosciotach
pozostajacych w jednosci z Rzymem. Rdznicujg si¢ zwyczaje budowane wokot
Wielkanocy, a ich bogactwo powigzane jest z tradycjami juz istniejacymi w
danych kulturach. Najwazniejsze elementy wypracowane przez pierwsze wieki
maja si¢ pojawi¢ we wszystkich Kosciotach. Naleza do nich czterdziestodniowy
Wielki Post rozpoczynajacy sie Sroda Popielcowa (wraz z obrzedem posypywania
glow), Wielki Tydzien ze wspomnieniem uroczystego wjazdu Jezusa do
Jerozolimy, Swiete Triduum polaczone z postem, Msza Krzyzma i Msza
Wieczerzy Panskiej w Wielki Czwartek z obrzgdem obmycia nog, czuwanie przy
krzyzu Pana w Wielki Piatek, wigilia paschalna z obrzgdem poswigcenia wody 1
ognia oraz Msza $w. rozpoczynajaca Niedziele Zmartwychwstania.

Jako dodatek do tematu zostanie przywotana tradycja Wielkiego Tygodnia
w Kosciele polskim. Pierwsze wzmianki o celebracji obchodéw wielkanocnych,
jakie odnotowatl Teodor Wierzbowski opracowujac tabele $wiat katolickich,
przypadaja na 951 rok. Zaznacza on Wielkanoc przypadajaca na 30 marca, ale nie
wspomina jeszcze o Triduum Paschalnym. Rok p6zniej, czyli w 952 roku, pojawia
si¢ zarowno Niedziela Palmowa (VI Palmarum), Wielki Czwartek (Coena
Domini, coena tac. obiad, biesiada, kolacja) jak i Wielki Piatek (Parasceve, tac.
przygotowanie). Sama Wielkanoc niezmiennie w tabelach okreslana jest jako

Pascha®3.

267 K. Matwiejuk, Sakramentarz jako ksiega liturgiczna, . Teologiczne Zrodha Siedleckie”, t. 14
(2017), s. 45-48.

268 T. Wierzbowski, Vademecum. Podrecznik dla studyow archiwalnych, dla historykow i
prawnikow polskich, Warszawa 1908, s. 52 1 90.
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IV.  Whnioski wynikajace z analizy zebranego materialu

Chrzescijanska literatura starozytna przesigknigta jest akcentami zbawczej
ofiary Jezusa na krzyzu 1 Jego zwyciestwa nad $miercig poprzez
zmartwychwstanie. Sekwencja zdarzef, ktora do tego doprowadzita rozpoczyna
si¢ od Ostatniej Wieczerzy, na ktorej wszyscy jej uczestnicy powinni spozy¢
baranka. Nie bylo to jednak migso zwierzgcia. Jezus rozdajac polamany chleb,
mowit, o swoim ciele wydanym na pastwe zta, w zamian za wszystkich. Kolejno:
wino staje si¢ Jego krwiag wylana na odpuszczenie grzechdéw. Analizujac
historyczne wydarzenia i1 doszukujac si¢ szczeg6ldw, tatwo zapomnieé, ze
chrze$cijanie od poczatkow chleb tamany podczas ostatniej Paschy Jezusa
odnosza do Jego Ciala i traktujg to wydarzenie jako wzorzec dla kazdej Mszy $w.
Pytajac, czy wedlug chrze$cijan Jezus spozyl z uczniami Pascheg, nalezy
przygotowac si¢ na odpowiedz twierdzaca. Nie powinno si¢ jednak poprzesta¢ na
tym pytaniu. Kolejno trzeba zastanowi¢ si¢, czy Jezus zatrzymat si¢ jedynie na
wykonaniu nakazéw Prawa. W tym wypadku odpowiedz bedzie negatywna.
Wypekia nakazany zwyczaj ofiarg z samego siebie.

Szukajac odpowiedzi na pytanie kiedy miata miejsce Ostatnia Wieczerza,
co bylo pierwszym celem rozprawy, zdecydowanie tatwiej jest odpowiedzie¢
kiedy si¢ zakonczyta. Dla Jezusa jest to $mieré¢ na krzyzu. Natomiast Kosciot
Chrystusa ciagle trwa w Eucharystii, przywotujac na kazdej Mszy $w. wydarzenia
paschalne, jakby dla chrzeécijan czas si¢ zatrzymat. Drugim celem niniejszej
pracy bylo przesledzenie i analiza rozwoju tradycji zwigzanej z wydarzeniami
paschalnymi. Skupiono si¢ na najwazniejszych zmianach istotnych dla catej
wspolnoty chrze$cijanskiej i ominigto tradycje lokalne powstalte po IV wieku. W

trakcie badan szczegdlng uwage zwrdcono na tradycje liturgiczne zwigzane z
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Ostatnig Wieczerza.

1. Podsumowanie Swiadectw pierwszych wiekow Kosciola

Pierwsze dwa wieki sg bardzo trudne do oceny. Dostgpna jest jedynie mata
liczba zrodel, a praktyki Kosciolow si¢ roznig. Liturgia sprawowana w domach
byta dynamiczna i trudno wskaza¢ jej prawidtowosci. Badajac dostepne dzieta
mozna zaja¢ dwa stanowiska. Znajdujac informacj¢ wysuwaé¢ odwazne tezy lub
zachowac¢ postaw¢ zachowawczg. Paul Bradshaw sugeruje te druga postawe, aby
moc odrozni¢ fakty od subiektywnych interpretacji. Naukowiec, odnoszac si¢ do
starozytnych zrodet ma pokusg, aby wyszukiwaé te wlasciwg. Zwlaszcza, gdy
zrédla podaja rozbiezne informacje. Moze si¢ jednak okaza¢, Zze nie ma tej
wlasciwej, a kazdy tekst oddaje tradycje jednej, czy kilku gmin?®. Chrze$cijanie
skupieni byli na ofiarnej $mierci Jezusa na krzyzu 1 zbawczych skutkow
zmartwychwstania, ale sposob, w jaki to upami¢tniajg, nie byl odgornie
narzucony, przez co mieli w tym obszarze duza swobodg. Pan wyznacza swoim
zmartwychwstaniem najdoskonalszy sposob podazania za nim, ktory podejmuja
najwicksze autorytety tamtych czasow podczas przesladowan. Wszelkie kwestie
zwigzane z rokiem liturgicznym 1 przestrzenia sprawowania kultu byly
podporzadkowane napigtej sytuacji zwigzanej z przesladowaniami i zmuszaty
chrze$cijan do ukrywania si¢. Od poczatku $wigtowali oni Dzien Panski, ktorym
jest niedziela, ze wzgledu na zmartwychwstanie Jezusa. Cotygodniowy cykl
spotkan wywodzi si¢ z liturgii synagogalnej skupionej na czytaniu Pisma.
Dotaczone zostaje tamanie chleba na pamiagtke Ostatniej Wieczerzy. Rytuat
Paschy zydowskiej byl mocno rozbudowany, w zwigzku z czym niedzielne agapy
powigzane byly prawdopodobnie réwniez z wieczerzg szabatowg odprawiang w
piatkowy wieczor. Chodzi o budowanie samego schematu spotkan niedzielnych.
Poza elementem stéw konsekracji, calo$¢ celebracji wigzala sie¢ z liturgia
synagogalng i wieczerzg szabatowg?’".

Wspolnoty osadzone byly w zmartwychwstaniu Jezusa oraz w

269 P. Bradshaw, W poszukiwaniu poczqtkow kultu chrzescijanskiego, Krakow 2016, s. 11 1 52-
53.

270 J. Miazek, Uczniowie trwali w Lamaniu Chleba, Eucharystia pierwszych chrzescijan,
Ojcowie Zywi, t. VII, opr. M. Starowieyski, Krakow 1987, s. 35.
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oczekiwaniu Paruzji. Oslabienie przesladowan spowodowato zmniejszenie tego
napiecia 1 pozwolito na powolny rozrost tradycji. Od III wieku w tekstach ojcow
Kosciota zaobserwowa¢ mozna jak daleko chrzescijanstwo odeszto od judaizmu,
a poszczegdlne wspolnoty potrzebowaly pozna¢ swoje korzenie. W kontekscie
Wielkanocy coraz trudniej im zrozumie¢, co wilasciwie si¢ wydarzylo, a
Ewangelie stajg si¢ mniej czytelne 1 sptyca si¢ ich przekaz. Biskupi starali si¢
temu zaradzi¢ i dzigki temu w listach, homiliach i komentarzach odnajdujemy
informacje o tym, jak oni rozumieli poszczegolne perykopy.

Orygenes w konfrontacji z rozrastajacym si¢ wsrod pogan Kosciotem,
skierowatl si¢ ku oryginalnemu znaczeniu stowa Pascha. Zwraca uwage, ze
chrzescijanie greckojezyczni mieli problem z wymoéwieniem hebrajskiego stowa
Fas (Fash), co spowodowato jego hellenizacje wpierw do formy Fasek, a w
koncu do znanej obecnie formy Pesach, czyli Przej$cie Pana. Zmiana wymowy
spowodowata skojarzenie z Droga Krzyzowa, ktorg w tamtym czasie juz
okreslano jako Pascha Pana, czyli me¢ka Pana w oderwaniu od wyj$cia z Egiptu?’!.

Od 313 r., czyli roku zalegalizowania chrzescijanstwa, rozpoczat si¢ okres
otwartych dyskusji teologicznych i czas soborow. III i IV wiek to gldwnie spory
wokot tajemnicy Trojcy $w. 1 bostwa Jezusa Chrystusa. Sobory mimo swej bogatej
historii 1 mylnego czynnika ludzkiego usystematyzowaly nauke Kosciota
odnosnie do tych prawd. Jak okresla ks. Marek Starowieyski, mimo obecnych
intryg 1 interesOw prywatnych, nie zabraklo réwniez obecnosci Ducha
Swietego?”2. Pod katem teologicznym burzliwe dyskusje nie milkly mimo
kanon6éw dogmatycznych. Probowano docieka¢ szczegdtow. Natomiast pod katem
liturgicznym kazdy region charakteryzowal si¢ wiasng tradycja, zachowujac
najwazniejsze elementy wspdlne takie jak lamanie chleba i czytanie Pisma. V
wiek to kolejne zmiany w sytuacji Kosciota. Sobor Chalcedonski kanonem 28
wrecz zrownal pozycje patriarchatu Konstantynopola z Rzymem, a Jerozolima
dotaczyta do istniejacych stolic patriarchalnych. Od tego momentu bylo ich pig¢:
Rzym, Konstantynopol, Antiochia, Jerozolima i Aleksandria. Mimo sprzeciwu i
nieuznania wyzej wspomnianego kanonu przez dwczesnego papieza Leona, ktory

z czasem uzyskal miano Wielkiego, w praktyce oznaczato to poglebienie si¢

271 Orygenes, O swigcie Paschy, Biblioteka Ojcow Kosciola, t. 111, Krakow 1993, s. 17-18.
272 M. Starowieyski, Sobory Kosciota niepodzielonego. Czegs¢ I — Dzieje, Tarndw 1994, s. 149.
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roztamu mie¢dzy dawng i nowg stolica Cesarstwa. Wraz z upadkiem zachodniej
jego czesci powstawaly nowe panstwa, a w nich rozwijaty si¢ Koscioty narodowe.
Zwierzchnikiem nadal pozostawat papiez w Rzymie, ale pod katem liturgii 1
tradycji pojawita si¢ coraz wieksza roznorodnos$¢?’3,

W kwestii Wielkanocy pierwszym dziataniem bylo narzucenie, na
pierwszym Soborze w Nicei, $wictowania w niedziele po pierwszej wiosennej
pemi ksiezyca. Wraz z tym doprecyzowano status Wielkiego Pigtku, ktory miat
pozosta¢ dniem postnym. Kolejnym krokiem bylo uregulowanie kwestii postow
poprzedzajacych $wieto. Analizujac rozwdj praktyk ascetycznych wsrod
chrzescijan, obserwuje si¢ przeniesienie akcentow. W I 1 11 wieku post wzorowany
byt na zydowskiej tradycji i wyznaczono na to dwa dni w tygodniu. Powigzane to
bylo z m¢gka Pana. Grzesznik laczyt si¢ z Jezusem w cierpieniu i ofierze dla
zbawienia dusz w oczekiwaniu na Jego powtorne przyjscie. II wiek
charakteryzuje si¢ rozrostem Kos$ciola i usamodzielnianiem wzgledem zwyczajow
zydowskich, ktore obce byly chrzescijanom nawréconym z poganskich religii.
Rozbudowuja si¢ zwyczaje powigzane z postem poprzedzajacym Wielkanoc
ciggle okreslang jako Pascha Pana.

W IV wieku ojcowie Kosciota wskazywali u§wigcajaca role postu, ktory
miat by¢ praktykowany w ukryciu. Ukazany byt on jako lekarstwo dla duszy
zwlaszcza przeciwko rozpuscie i uodparniat na pokusy. Szczeg6lnie rozwijaly si¢
praktyki ascetyczne wsrdd mnichéw i pustelnikow. Chrzescijanie, ktdrzy nie byli
wyprobowywani poprzez ucisk ze strony wiladzy, zaczynali traci¢ laczno$¢ z
Chrystusem 1 popadali w acedi¢. Czas przed Wielkanoca miat szczegdlnie
przywroci¢ chrzescijan do tacznosci z Jezusem. Powracalo si¢ do Zzydowskiego
polaczenia postu z ofiarg. Ponoszenie samych wyrzeczen oczyszcza duszg, ale jej
nie uswigca. Dopiero uzupehienie tego jatmuzng, datkiem serca daje pelne
korzysci dla duszy. Czytamy o tym zarowno u $§w. Bazylego Wielkiego, u
Asteriusza z Amazji, czy u $§w. Piotra Chryzologa. Wszyscy byli mistrzami
duchowymi nauczajacymi chrzescijan w IV wieku. Poswiadczony byt juz post 40
dniowy, ale nie byt jeszcze statg praktyka w catym Kosciele. Wielokrotnie tylko

oscyluje wokot tej liczby?74.

273 M. Starowieyski, Sobory Kosciola niepodzielonego. Czes¢ I — Dzieje, Tarnéw 1994, s. 151.
274 Post jako praktyka duchowa. Ojcowie Kosciola o poscie, Biblioteka Ojcow Kosciota, opr. L.
Niescior, Krakow 2019.
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W V wieku narzuca si¢ juz umartwienia na caty okres Wielkiego Postu
liczonego na czterdzie$ci dni 1 nastgpuje uksztalttowanie si¢ Wielkiego Tygodnia
liczonego od poniedziatku, jako dnia, w ktérym arcykaptani podjeli decyzje o
zabiciu Jezusa. Scisty post nastgpowat w Wielki Piatek i trwat do soboty. Pojawita
si¢ modlitwa wspélnotowa i adoracja krzyza potaczona z lektura Pisma Swietego.
W tym czasie mistrzowie duchowosci zdajg si¢ wrecz reklamowac post, ktory we
wcezesniejszych wiekach byt nieodlacznym elementem zycia chrzescijanskiego.
Byl czym$ naturalnym. Pojawilo si¢ przy tym jego rozpoczgcie w S$rodg
popielcowa i trwat on 40 dni bez sobo6t i niedziel. Poza tym utrzymywat si¢ (post)
w kazda $rode 1 pigtek w ciggu calego roku, jak czytamy u Pseudo-Euzebiusza z
Aleksandrii?’®. Ojcowie wskazuja, jak wiele mozna zyska¢ dzieki ascezie nie
tylko dla ducha, ale i dla ciata. Post zatem zyskal rowniez wymiar praktyczny.
Apologetyka ta towarzyszy¢ bedzie Kosciotowi prze kolejne wieki. Wskazuje si¢
biblijne korzenie postu, zwtaszcza w Starym Testamencie 1 ukazywane sg korzysci
Swietych, jakie dzieki niemu otrzymali. Sw. Augustyn, nie chcac potepiaé ciata,
aby odseparowa¢ si¢ od manicheizmu, umiejscawia chrze$cijanina mig¢dzy
$wiatem ziemskim i niebem. Miedzy ludZzmi korzystajacymi z przyjemnosci
cielesnych a doskonalymi aniotami. Jako istoty Zyjace pomigdzy tymi
rzeczywistoSciami wierzagcy w Chrystusa majg udoskonala¢ si¢ postem 1
jalmuzna. Wskazania pozostawaty te same co we wczesniejszych wiekach, ale
udoskonalita si¢ retoryka?’s. Z racji rozluznienia zasad, jakie zapanowaly w
Kosciele, byta widocznie potrzeba przypomnienia warto$ci ascezy.

Samo Triduum Paschalne ze wspomnieniem Ostatniej Wieczerzy w Wielki
Czwartek i Liturgia Swiatta w Wielka Sobote pojawia si¢ najpozniej. Poczatkowo
Chrzescijanie $wigtowali Swicte Triduum, do ktorych zaliczany byt Wielki Piatek,
Wielka Sobota 1 Niedziela Zmartwychwstania. O Triduum Paschalnym, jako
okresie przygotowujacym na Zmartwychwstanie Pana, mozna moéwi¢ dopiero w
$redniowieczu, a sam termin uzyty zostal w XX wieku. Bardzo szybko pojawiato

si¢ powigzanie Wielkanocy z chrztem katechumenow w wigili¢ paschalng (mater

275 Pseudo-Euzebiusz z Aleksandrii, [Mowa pierwsza:] O poscie. Post jako praktyka duchowa.
Ojcowie Kosciola o poscie, Biblioteka Ojcow Kosciola, opr. L. Niescior, Krakoéw 2019, s.
102.
276 Sw. Augustyn, O pozytku plyngcym z postu, Biblioteka Ojcow Kosciota, opr. L. Niescior,
Krakow 2019, s. 141-155.
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omnium vigiliarum)*’’. Poczatkowo trudno jest jednak wskaza¢ pore. Mogt to by¢
wieczoOr zaliczany juz do Swigta lub niedzielny poranek. Chrzest roéwniez mogt
nastepowac w nocy, ale przyjecie Ciata Pana nastgpowato wtedy o swicie.

Analizujac $wiadkow tekstualnych, mozna zaobserwowac, jak silne
poparcie posiada tradycja Kosciota umiejscawiajac wspomnienie ostatniej Paschy
Pana w czwartek, czyli dwa dni, wedle naszego sposobu liczenia czasu, przed
szabatem. Wida¢ to szczegoOlnie od III wieku. Wczesniej nie jest to tak
jednoznaczne. Samo wyznaczenie postu srodowego, w powigzaniu ze zdrada
Judasza, $wiadczy o réznych przekazach. Nie przeszkadza to jednocze$nie
utrzymywac, ze byta to wieczerza paschalna. Dla chrzescijan pojecie Paschy
wigze si¢ przede wszystkich z ofiarnym charakterem $mierci Jezusa, ktorg
rozpoczal On w wieczerniku. Uptyw czasu miedzy schwytaniem Pana a $miercia
krzyzowa nie miat dla wspolnot wigkszego znaczenia. O ile same Ewangelie
zawierajg roznice w przekazie, tak Ko$cidt wyraznie podgza za opisem
synoptycznym.

Nie oznacza to, ze odrzucono opis $w. Jana. Ojcowie Kosciota w rozny
sposdb probowali pogodzi¢ roznice wystepujace w Ewangeliach, ale zawsze z
zatozeniem, ze ich przekaz jest spdjny. Dostrzegajac problem widzieli go jako
miejsca trudne w interpretacji, wynikajace z braku zrozumienia lub wiedzy na
temat zwyczajow zydowskich i realiow, jakie panowaly w Izraelu w I wieku n. e.
Nie dopuszczano mozliwosci btedow w catym Pismie Swictym, wiec tak samo
traktowano opis meki Jezusa. Dopiero Marcin Luter 1 ruch protestancki, a w
dalszej kolejnosci krytycy form podjeli si¢ analizy teksu biblijnego szukajac
»zanieczyszczen” w tek$cie biblijnym i dodatkow redakcyjnych.

W jaki sposdb wilasciwe ustalenie daty Ostatniej Wieczerzy miato wptyw
na ksztattowanie si¢ tradycji liturgicznej Wielkiego Tygodnia? Przede wszystkim
niepewno$¢ wynikajgca z opisow ewangelicznych sprawita, ze dlugo nie byto
wspomnienia tego wydarzenia w liturgii. Podczas kazdej Eucharystii nawigzuje
si¢ do stow Jezusa i przede wszystkim w tym obszarze odnoszono si¢ do

wydarzen z Wieczernika.

277 K. Lijka, Dzieje Triduum Paschalnego, [w:] Mysterium Christi, t. 11, Zawichost — Krakoéw —
Sandomierz 2012, s. 101.
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2. Zestawienie i ocena przedstawionych rozwiazan

Czesto przypomina si¢, ze starozytno$¢ nie znata pojecia historycznosci
tak jak my dzisiaj to pojmujemy. Do$¢ swobodnie traktowano kwesti¢ datacji 1
koloryzowano wydarzenia. Jednak mimo to mimo tego Nowy Testament zawiera
konkretne odniesienia do miejsc 1 postaci wowczas zyjacych. Rozpoczynajac
badania nad datg Ostatniej Wieczerzy zaznacza si¢ w wielu publikacjach, ze
Ewangelie nie mogg by¢ traktowane jako opis wydarzen $cisle historycznych,
cho¢by ze wzgledu na rozbiezno$¢ wystepujaca miedzy synoptykami, a $w.
Janem. Jednoczes$nie sg gldownym zrodlem dotyczacym tych wydarzen 1 nie sg
pozbawione faktéw. Z tego powodu nie mozna ich réwniez ignorowac. Analizujac
badania archeologiczne, ktore bezspornie sa dowodami oraz $wiadkami
antycznych czaséw, wielokrotnie widzi si¢ jak Nowy Testament jest wierny
faktom historycznym. Dlaczego wigc ciagle patrzy si¢ na Ostatnig Wieczerze tak
nieufnie? Postepujac analogicznie, co do innych miejsc watpliwych historycznie,
a obecnie potwierdzonych, czy nie nalezy rozciagna¢ tej analogii na opis ostatnich
chwil Jezusa? Chca unikna¢ niedopowiedzenia w niniejszej pracy, nie proponuje
si¢ ,$lepego” przyjecia wszystkich opisow nowotestamentalnych, ale zostaje
zadane pytanie dlaczego w innych miejscach Ewangelii, czy w Dziejach
Apostolskich autorzy wiernie mieliby oddawac¢ nieistotne nazwy czy potozenie
geograficzne, a w kwestii opisu wieczerzy maja si¢ myli¢ lub podawaé btedne
dane?

Zapoznanie si¢ z ukladem politycznym, pluralizacja spoleczenstwa
zydowskiego 1 zwyczajami 6wczesnego czasu, rozwigzuje tylko czgs$¢ problemow
zwigzanych z opisem ostatnich dni ziemskich Jezusa. Sposréd formowanych
hipotez nalezy odrzuci¢ te, ktore stwierdzaja, ze Ostatnia Wieczerza nie byta
wieczerzg paschalng. Przytoczone argumenty oraz tradycja Kosciota wskazujg, ze
byta to Pascha Pana. Nie mogt to by¢ zwykly positek, poniewaz posiadal zbyt
wiele cech powigzanych z tradycjami paschalnymi, a sama blisko$¢ $wigta nie
moze by¢ ignorowana. Traktowanie wieczerzy jako zwyklego wieczornego
positku sprzeczne bytoby ze §wiadkami tekstualnymi, ktorymi w tym wypadku sg
Ewangelie synoptyczne. Wyraznie padaja stowa o pierwszym dniu Przasnikow,

jako czasie wlasciwym na ofiarowywanie Paschy w dniu przygotowania
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wieczerzy (Mt 26, 17; Mk 14, 12; Lk 22, 7). Natomiast Jezus podczas positku
zwracal si¢ do swoich uczniow stowami: ,,Gorgco pragnatem spozyc¢ te¢ Pasche z
wami, zanim bede cierpiat” (Lk 22, 14-15). Chcac by¢ doktadnym nalezy zwrocic¢
uwage, ze $w. Jan nie zaprzecza paschalnemu charakterowi wieczerzy, ale skupia
si¢ na okoliczno$ciach $mierci Jezusa dodajac, ze dzialo si¢ ,,to przed $wigtem
Paschy” (J 13, 1) oraz podczas przygotowan zydowskich do uczty sederowej (J
18, 28; 19, 14. 31. 42).

Prawo Starego Testamentu pozwalalo na przesunigcie Paschy
pojedynczym Zydom np. z powodu przebywania w podrozy, czy zaciagnigcia
nieczystosci rytualnej. Mieli wowczas $wigtowa¢ miesigc pozniej. Nie ma
natomiast zrddta poswiadczajacego o legalnym kilkudniowym przeniesieniu
swigta dla calego narodu. W wyjatkowych sytuacjach mozliwe to byto o caly
miesigc, tak jak w przypadku decyzji krola Ezechiasza, syna Achaza. Przetozyl on
Pasch¢ na drugi miesigc roku ze wzgledu na zaciagnieta nieczysto$¢ rytualng
kaptanow i zbezczeszczenie Swiatyni. Byla to szczegélna sytuacja i dlatego
zostala tez obszernie odnotowana przez autora /I Ksiggi Kronik (2 Krl 30, 1-23).
Jako jeden z pierwszych wnioskéw niniejszej pracy proponuje si¢ odrzucenie
teorii twierdzacych, ze Jezus spozyl zwykly positek, a nie wieczerzg paschalna.

Kolejnym zadaniem byto ustalenie wiarygodnosci i prawdopodobienstwa
pozostatych tez zaprezentowanych w niniejszej pracy. Trudno jest wskazaé
wszystkich autorow podejmujacych temat daty Ostatniej Wieczerzy ze wzgledu na
bogactwo uje¢¢ autoréw, dlatego niezbedne jest wyznaczenie ram koncepcyjnych.
Prof. Mariusz Rosik zastosowal inny podzial tez, niz to uczyniono w
prezentowanej pracy. W Il rozdziale rozprawy uchwycono trzy gltéwne grupy
teorii ze wzgledu na punkt wyjscia ich autoréw, aby szczegdélowo omowic
argumentacje, wskazujac niejednokrotnie proces budowania hipotezy przez
poszczegbdlnych badaczy. Chciano w ten sposob pokazaé, ze obecne wersje sg
zazwyczaj oparte na juz wygtaszanych koncepcjach. W podsumowaniu waznye
jest, aby wykaza¢ ich aktualno$¢ kosztem szczegdtowego opisu. Proces ten
powinien wigc by¢ odwrotny, aby ulatwi¢ ocen¢ hipotez. Ponizej podany jest
podzial bardziej szczegdtowy, ale zawierajacy zbiorcza ocene ogélnych zatozen.

M. Rosik wymienia teorie klasyczne (oparte o sposob liczenia czasu lub o

przesunigcie dnia Paschy, antycypujace, harmonizujace i dwoch kalendarzy) oraz
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teorie najnowsze (zaktualizowana teoria oparta o sposob liczenia czasu, nowej
Paschy i filologiczna)?78.

W pierwszym odczuciu dostrzega si¢ od razu zalety klasycznej teorii
opartej o sposob liczenia czasu. Wydaje si¢, ze w prosty sposob ukazuje, ze
zardwno synoptycy jak i §w. Jan opisuja to samo, ale w inny sposob. Synoptycy
wieczerze okreslajg jako paschalng, dla nich jest wieczor, a wigc rozpoczat si¢
dzien Przygotowania, a §w. Jan twierdzac, ze dopiero po pdinocy ten dzien si¢
zaczal. Ma to jednak sens tylko w wersji zaproponowanej przez $w. Tomasza z
Akwinu, gdyz klasyczne wersje nie tlumacza, czy Jezus spozyl wieczerze
paschalng, ale dlaczego synoptycy zaznaczaja, ze to byta Pascha, a $w. Jan to
przemilcza. Przyjmujac wersje $w. Tomasza, zauwazy¢ nalezy, ze opowiada si¢ on
za relacja §w. Jana. Wedtug niego Jezus spozyt wieczerze o dzien wczesniej niz
wickszo$¢ Zydow, tyle ze nadal miescito sie to w ortodoksji, gdyz 14 Nissan juz
si¢ zaczal. Ksiega Wyjscia nakazuje odby¢ wieczerze w wieczOr dnia 14 Nissan,
ale nie dodaje zgodnie z jakim sposobem liczenia czasu. Sam M. Rosik stwierdza,
ze stabg strong teorii z tej grupy jest fakt, Zze wszystkie wydarzenia mig¢dzy
wieczerza, a $miercig muszg wydarzy¢ si¢ w bardzo krotkim czasie, co dziwi
wielu badaczy 1 wrecz zastanawia czy to w ogole jest mozliwe. Dodatkowo teoria
H. Hoehnera ma jeszcze jedng wade. Nie ma zrodet potwierdzajacych, by
jakakolwiek grupa w Izraelu tamtego czasu twierdzita, ze dzien rozpoczyna si¢ od
wschodu stonca, a tym bardziej, ze byli to Galilejczycy i faryzeusze?”. Idea ta jest
znacznie starsza 1 pojawia si¢ juz koncem XIX wieku, gdzie rowniez
wskazywano, ze w poOlnocnej czeSci Izraela $§wictowano Pasche 13 Nisan?,
Problem jednak pozostaje niezmienny, a mianowicie brak zrodet
potwierdzajacych taka praktyke.

Kolejna grupa teorii oparta jest o zatozenie, ze kaptani przesungli
celebracje $wigteczng o jeden dzien ze wzgledu na wypadajacy szabat. Tym
sposobem Jezus miatby spozy¢ wieczerze zgodnie z kalendarzem, ale wszystkie

obchody przy Swiatyni mialyby mie¢ miejsce dzien podzniej. Podobnie jak w

278 M. Rosik, The Dispute over the Date of the Last Supper. Its Chronology Revisited, ,,Verbum
Vitae”, 38/1 (2020), s. 180.
279 M. Rosik, The Dispute over the Date of the Last Supper. Its Chronology Revisited, ,,Verbum
Vitae”, 38/1 (2020), s. 182-183 1 189.
280 J. Bilczewski, Eucharystia w swietle najdawniejszych pomnikow pismiennych,
ikonograficznych, epigraficznych, Lwow — Krakow 2004, s. 13.
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przypadku teorii H. Hoehnera, najstabsza strong tutaj jest brak $wiadectw, aby
kiedykolwiek kaptani tak uczynili. Fakt, ze Mojzesz (a wigc 1 Prawo) dawalo taka
mozliwoéé pojedynczym Zydom, nie znaczy, ze kiedykolwiek $wiadomie
przetozono cale $wigto o jeden, czy dwa dni. Wspodtczesna praktyka Ko$ciota
rowniez nie moze byé argumentem wspierajacym te teze. Zydzi, a w
szczegblnosci starozytni byli bardzo doktadni i pielggnowali to, co pochodzito od
Pana nawet do absurdu. O pewnym poluzowaniu i interpretacji Prawa
dyskutowano w kregach faryzejskich, a nie wérod saduceuszy, a kult w Swiatyni
byl kierowany gléwnie przez nich. Chrzedcijanstwo natomiast wielokrotnie
zmienia swojg liturgi¢, bo jest ona tworzona przez przedstawicieli Kosciota
ukierunkowanych na wspodlnotg. Niezmienne ma pozosta¢ Objawienie Boze,
ktérego centrum jest narodzenie, nauczanie i zmartwychwstanie Chrystusa. ,,To
szabat zostat ustanowiony dla cztowieka, a nie cztowiek dla szabatu” (Mk 2, 27).
Starozytni Zydzi podchodzili do tego zdecydowanie bardziej restrykcyjnie,
inaczej nieuzasadniona bytaby wielokrotna krytyka Jezusa wzgledem nich.
Osobng grupe tworza tzw. teorie harmonizujace. Ich autorzy staraja sie¢
wykaza¢, ze tylko jedna chronologia jest oparta o historyczne wydarzenia, a druga
ma znaczenie symboliczne lub teologiczne. W zaleznosci od wersji mamy do
czynienia z twierdzeniem, ze synoptycy wlasciwie zrelacjonowali wydarzenia,
gdyz Ostatnia Wieczerza w tradycji utrwalona zostata jako wieczerza paschalna.
W tym uktadzie $w. Jan miatby zaburzy¢ chronologie¢, aby uwydatni¢ poréwnanie
Jezusa do baranka paschalnego. Jest to wygodne rozwigzanie 1 w przypadku
czwartej Ewangelii do$¢ czgsto stosowane nie tylko odnosnie do meki Panskie;j.
Podstawowym zarzutem jest kwestia odpoczynku $wigtecznego. Nawet jesli nie
byl on az tak restrykcyjny jak szabatowy, to nadal byt stosowany. Przy uznaniu
takiego rozwigzania, trzeba si¢ zmierzy¢ z odpowiedzia na pytanie: jak
arcykaptani mogliby nie zastosowa¢ spoczynku $wigtecznego??®!. Obrona tego nie
jest niemozliwa, jak wskazuje Traktat Hagig z Talmudu Babilonskiego. Prawo
zezwalato na naruszenie spoczynku w przypadku egzekucji falszywego Mesjasza,
za jakiego przez przywodcow zydowskich zostal uznany Jezus. Samg kare

natomiast wykonywali Rzymianie. Co jednak z Szymonem z Cyreny, ktory wracat

281 J. Lach, Data Ostatniej Wieczerzy w swietle dokumentow znad Morza Martwego, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny”, 11/5 (1958), s. 405.
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z pola? Jozefem z Arymatei kupujacym plétno i kobietami nabywajacymi
wonnos$ci? Sprzedaz naruszaltaby spoczynek. Pozostaje jeszcze do rozwigzania
kwestia pozostania arcykaptandw poza pretorium, ze wzgledu na spozycie Paschy.
Tutaj wedlug niektorych hipotez uzasadnieniem mialby by¢ positek chagigah®®?,
ktéry mieliby na mysli, a nie wlasciwg wieczerzg paschalng.

Pojawiajg si¢ rowniez zwolennicy uznania relacji Janowej za wtasciwg 1
jest ich catkiem sporo, jak zostato to wykazane w rozdziale II niniejszej pracy. W
tym przypadku $w. Marek przedstawitby Ostatniag Wieczerze jako paschalng chcac
uwydatni¢ jej znaczenie w kontek$cie Eucharystii lub uczynil to pdzniejszy
redaktor ksiggi. Natomiast §w. Mateusz 1 §w. Lukasz tylko skopiowaliby te relacje.
Najpowazniejszy z zarzutow wskazuje, ze takie podejscie umniejsza znaczenie
historyczne jednego z przekazéw Ewangelii.

W przypadku teorii antycypujacych mamy do czynienia z twierdzeniem,
ze Jezus spozyt Pasche wczesniej, niz nakazywalo Prawo ze wzgledu na
zblizajaca si¢ meke 1 $mieré krzyzowa. W potaczeniu z nowsza teorig o tym, ze
Ostatnia Wieczerza nie byta zydowska Pascha, a Nowa Pascha Jezusa, ktory jako
Pan szabatu (Mt 12, 8; Mk 2, 28; Lk 6, 5) wypetnia owo $wigto. Otrzymujemy w
ten sposob wersje dos¢ prawdopodobng. Zyskuje ona coraz wigksza liczbe
zwolennikow: cho¢by J. Ratzinger, J. Meier, B. Pitre czy K. Hotfa. Jest ona
réwniez kompatybilna z badaniami C. Humphreysa i W. Waddingtona. Wtasciwie
okreslanie Ostatniej Wieczerzy jako ,,Nowej Paschy” lub ,,Paschy Jezusa” jest
niczym innym jak nawigzaniem do stow §w. Pawtla (1 Kor 5, 7) 1 rozwinigciem
teorii harmonizujacych. Samo pojecie ,,Nowej Paschy” jest znane z pierwszych
wiekow chrzescijanstwa, gdzie akcentowano typ Paschy w Egipcie i jego antytyp
w pasji Chrystusa. Sw. Efrem uzyt doktadnie tego sformulowania odnosnie do
przemiany chleba w Wieczerniku?®. Teoria ta nie jest jednak pozbawiona wad.
Podstawowym zarzutem w klasycznej jej wersji jest ukazanie Jezusa, ktory nie
przestrzega Prawa, a z tym si¢ zgodzi¢ nie mozna. Watpliwosci te w nowszych jej
wersjach wskazuja jako kontrargument wiladze prawodawcza Syna Bozego.
Zaznacza to mocno ks. Edward Sienkiewicz zauwazajac, ze Jezus przepowiadajac

swoja $Smier¢ 1 zmartwychwstanie jeszcze za zycia, od poczatku wskazuje na

282 Positek spozywany w ciggu dnia w $wigto Paschy, czyli 15 Nissan (Pwt 16, 2; 1 Krn 30, 20-
24; 35, 8-9) ]
283 Sw. Efrem, Odrzuccie Przasniki, Ojcowie Zywi, t. VIII, Krakow 1987, s. 138.
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wydarzenia przekraczajace i wrecz rozsadzajace ramy jakie naklada zwykta
wieczerza paschalna. Zapowiadane wydarzenia wrecz domagaja si¢, aby ostatnie
dni przed $miercig naznaczone byly nowoscig. Wypetnienie Prawa i przekroczenie
go dokonuje si¢ w Wieczerniku. Dla E. Sienkiewicza to, co wydaje si¢ by¢
sprzeczne jest tylko niezrozumieniem mocy i pozycji Jezusa. Sami synoptycy i
$w. Jan sa daleko bardziej zgodni w przekazie niz sie rozmijaja. Sw. Jan akcentuje
$mier¢ Jezusa jako ofiare¢ w tle zabijanych barankéw w Swiatyni, a synoptycy
podczas wieczerzy milcza na temat baranka, relacjonujac stowa Jezusa podczas
ustanowienia Eucharystii i niejako zaznaczajac, ze to Jezus wypelnia brak migsa
ofiarnego?*.

Wséréd nowatorskich propozycji  ostatnich lat znajdziemy teori¢
filologiczna. Opiera si¢ ona na zatozeniu, ze stowo ,,Pascha” ma wiele znaczen:
ofiara z baranka, wieczerza, §wicto, tydzien §wigteczny. Czasami trudno jest
ustali¢, ktore znaczenie ma na mysli autor tekstu. Zastosowano to do relacji z
Ostatniej Wieczerzy, uznajac, ze nie musi zachodzi¢ sprzecznos¢ miedzy
synoptykami 1 §w. Janem. Wtasciwie rozbiezno§¢ moze by¢ tylko pozorna.
Ustalenia tych dociekan ukazuja problem z innej perspektywy wskazujac, ze to
synoptycy przekazali wierng chronologi¢ wydarzen umiejscawiajac Smier¢ Jezusa
w piatek 15 Nissan. Nie pokrywa si¢ to jednak z innymi przyjetymi badaniami
(np. ustalenie daty $mierci Jezusa).

A. Jaubert podaje wtorek jako dzien, w ktérym odbyta si¢ Ostatnia
Wieczerza na trzy dni przed ogloszeniem szabatu w Swiatyni. Na poparcie swojej
tezy wskazuje gtownie Didaskalia, ktore doskonale wpasowujg si¢ w jej
argumentacj¢. W oryginalnej wersji nie moze zostaé ona przyjeta. Nie ma
podstaw, aby Jezus uzywat kalendarza qumranskiego. Wszelkie powigzania z tym
ugrupowaniem na obecnym etapie sg bezpodstawne. Pojawia si¢ tez zarzut o
niskim prawdopodobienstwie wypadnigcia dwdch Pasch w jednym tygodniu jesli
nie uwzglednia si¢ interkalacji. W przypadku stosowania systemu lat przestepnych
problem ten moze by¢ nieaktualny. Niestety z powodu braku danych nie mozna
tego ustali¢. Teoria dwoch kalendarzy bytaby do zaakceptowania nie tylko przy

zastosowaniu okresOw przestepnych, ale 1 w wersji C. Humphreysa. Jednak

284 E. Sienkiewicz, Od wspolnoty do wspolnoty i od Paschy do Paschy, Szczecin 2014, s. 178-
1801 214-217.
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kolejny raz brak s$wiadkow tekstualnych z tego czasu uniemozliwia jej
weryfikacje.

Postanowiono wigc dokona¢ wtlasnej modyfikacji tezy i zmieniono cel
badawczy. Rozbiezno$ci w opisach Ostatniej Wieczerzy nie muszg wigzac si¢ z
dzialaniem samego Jezusa. To autorzy lub redaktorzy Ewangelii mogli postugiwaé
si¢ 10znymi metodami kalendarzowymi. Problem niezgodnosci dotyczy tekstu, a
niekoniecznie = wydarzen.  Argument ten  poparto  podobienstwami
terminologicznymi w tekstach qumranskich i pismach Nowego Testamentu, czego
wczesniej nikt nie zastosowal. Najwigcej ich wskazano w listach $w. Pawla i
Ewangelii wg sw. Jana. Jest to o tyle istotne, ze obaj apostotowie okreslajg Jezusa
jako ofiar¢ paschalng. Odpowiada to na gléwny zarzut podwazajacy teorie¢
kalendarzowa. W tej formie wytlumaczona jest rozbiezno$¢ tekstow Ewangelii 1
jednoczesénie nie podwaza to teorii Nowej Paschy, ktora odnosi si¢ do dziatania
samego Jezusa 1 wskazywana jest aktualnie przez wielu teologéw za najbardziej
prawdopodobna.

W konteks$cie wtorku, jako dnia wieczerzy, interesujacy jest przekaz
wloskiej wizjonerki Marii Pieriny de Micheli. Podczas objawien Jezus prosit ja o
rozszerzanie kultu Jego swigtego Oblicza 1 wyznaczyt wlasnie wtorek jako dzien
temu poswiecony. Samo objawienie jest malo rozpowszechnione. Obecnie Maria
Pierina jest blogostawiong Kosciota katolickiego, a o jej wizjach dowiadujemy si¢
z dziennika, ktéry prowadzita. Miaty one mie¢ miejsce gtéwnie od 1936 roku,
cho¢ juz wczesniej miewata ich kilka. W swoich wizjach wspoicierpiala z
Jezusem modlagcym si¢ w ogrodzie Getsemani i obrazanym podczas megki. W
samych obietnicach dla czcicieli Oblicza znajduja si¢ wskazania nawiedzania

Najswigtszego Sakramentu we wtorki.

3. Whioski koncowe

Pierwotnym zalozeniem niniejszej pracy bylo ustalenie aktualnych danych
pozwalajacych odnies¢ si¢ do dyskusji o dacie Ostatniej Wieczerzy. Od poczatku
podstawowym zrodlem wiedzy na temat tych wydarzen byli apostotowie i
Ewangelie. Zaréwno biblisci jak 1 naukowcy probowali odnies¢ si¢ do

rozbieznych opiséw. Analiza zebranych teorii, dokumentéw kosScielnych i
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wypowiedzi ojcow Kos$ciota pozwala wyciggnaé pewne wnioski porzadkujace
dotychczas przedstawione teorie oraz ukaza¢ problem z perspektywy pierwszych
wiekow, ktore zasadniczo wplyngly na postrzeganie wydarzen paschalnych.
Problem w ustaleniu daty Ostatniej Wieczerzy wptynal réwniez na ksztattowanie
si¢ celebracji liturgicznych. Msza Wieczerzy Panskiej pojawia si¢ najpozniej
sposrdd obchodow Wielkiego Tygodnia. Zmieniona formula celebracji w
Wieczerniku: ,,Bierzcie i jedzcie, to jest ciato moje (...). Pijcie z niego [kielicha —
KR] wszyscy, bo to jest moja krew przymierza” (Mt 26, 26-27; Por. Mk 24, 22-
24; tk 22, 19-20; 1Kor 11, 24-25), staja si¢ w rezultacie podstawa codziennej
Eucharystii, a nie corocznego $§wigta. Rozw¢j liturgii 1 stopniowo rosngca czes¢
Najswietszego Sakramentu doprowadzaja do wiaczenia Mszy Wieczerzy Panskiej
do obchoddéw paschalnych w Kosciele tacinskim.

Podejmujac si¢ zestawienia opisow Ewangelii w pierwszym odczuciu
zauwaza si¢, ze synoptycy przybycie Jezusa do Jerozolimy na Pasche
umiejscawiajg na dzien, maksymalnie trzy dni przed §wigtem, natomiast $w. Jan
wydluza ten czas o sze$¢ dni. Skupiajac si¢ na szczegoOlach chronologii
synoptycznej mozna jednak odnalez¢ $lady wskazujace, ze pobyt w stolicy trwat
dluzej. Daje to inne spojrzenie na kolejny cigg zdarzen, jaki prezentujg autorzy
Ewangelii przestawiajac opis Ostatniej Wieczerzy, nocy aresztowania Jezusa i
procesu zakonczonego $miercig. Jednak to nie chronologia jest podstawag
sprzecznych opisOw uczty, a jej charakter 1 bliskos¢ $wigta. Synoptycy
przedstawiajg positek przed aresztowaniem jako wieczerz¢ paschalna, a Sw. Jan
umiejscawia $mier¢ Pana w czasie zabijania barankow na uczte sederowa Zydow.
Zdaje si¢ to wzajemnie wyklucza¢. Powstalo wigc podstawowe w omawianej
dyskusji pytanie: czy Ostatnia Wieczerza bylta wieczerza paschalng, skoro Jezus
umiera w czas zabijania ofiar paschalnych w Swiatyni?

Na to pytanie przez wieki probowano odpowiedzie¢ na wiele sposobdw, co
prezentuje rozdziat II niniejszej pracy. Zwlaszcza kwestia rozumienia $wigta
Paschy i sposoby jej §wigtowania pozwolily na powstanie licznych teorii. Mimo,
ze to charakter positku ma kluczowe znaczenie, to ustalenie wtasciwej chronologii
1 uptywu czasu miedzy wydarzeniami wydaje si¢ pozwoli¢ rozstrzygna¢ problem.
Staje si¢ wiec podstawa teorii bazujacych na sposobach liczenia czasu w [ w. n. e.

zarbwno w obrgbie doby jak i pod katem stosowanych kalendarzy. Teoria
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kalendarzy podlegata zmianom, ale w efekcie i tak sprowadza si¢ do stwierdzenia,
ze nasza wiedza o odmierzaniu uplywu czasu w tamtym okresie ma braki. To z
kolei nie pozwala jednoznacznie ustali¢, jakim kalendarzem postugiwat si¢ Jezus i
apostotowie spozywajac wieczerze. Proponuje si¢, aby potraktowaé oddzielnie
chronologi¢ wlasciwych wydarzen z zycia Jezusa i chronologi¢ zaprezentowang w
Ewangeliach. Przy czym tej pierwszej nie jesteSmy w stanie odtworzy¢ przy
aktualnej wiedzy, natomiast tg drugg jesteSmy w stanie bada¢ pod réznymi katami.
Nastgpnym etapem badan nad omawianym tematem powinno by¢ powtdrne
przyjrzenie si¢ teorii dwoch kalendarzy z zaproponowang zmiang.

Podczas opracowywania planu badan, niezbednym okazalo si¢
przesledzenie tradycji Kosciota 1 wypowiedzi mistrzow teologii pierwszych
wiekoéw. Pierwsze dwa wieki koncentruja si¢ wokoét sporu o charakter Wielkiego
Piatku, czego efektem byto pozostawienie Piatku, jako dnia pokuty 1 postu, a czas
Swigteczny zostaje zwigzany z niedzielg. Konsekwencja staje si¢ powigzanie
chrztu katechumenéw z wigilig paschalng 1 ustalenie Triduum Sacrum. Dopiero od
III wieku zaobserwowa¢ mozna celebracj¢ wieczerzy Panskiej, ktora nie
przynalezy bezposrednio do obchodéw paschalnych. Ugruntowanie jej miejsca w
Wielkim Tygodniu miato miejsce dopiero od V wieku. Po tym czasie nie
obserwuje si¢ wickszych zmian w liturgii paschalnej. Do X wieku poswiadczone
byly w Kosciele zachodnim celebracje, ktore wprowadzone zostaty w kolejnych
wiekach na state. Naleza do nich: Wielki Czwartek — przeniesienie Najswigtszego
Sakramentu, denudatio altaris (Sciagnigcie obruséw), zamilknigcie instrumentow;
Wielki Pigtek — przede wszystkim podjgcie postu, adoracja krzyza,, modlitwe 1
procesje z ucatowaniem, czuwanie nocne; Wielka Sobota — kontynuacja postu;
wigilia paschalna — btogostawienstwo wody i ognia, zapalenie paschatu, chrzest
katechumendw; Niedziela Zmartwychwstania — §wigtowanie przede wszystkim
obejmuje obecnos$¢ na porannej Mszy §w. po wczesniejszym nocnym czuwaniu 1
przyjecie Eucharystii. Niedziela otwierata oktawe wielkanocng?®.

Podsumowujac poszukiwania tradycji zwigzanych z wydarzeniami
paschalnymi wycigga si¢ kilka istotnych wnioskow. Do wspodtczesnej dyskusji
dochodzi zaskakujacy fakt ustanowienia dwoch dni postnych: pigtku i Srody.

Zwlaszcza wybor $rody, poswiadczony juz poczatkiem II wieku, podwaza

285 B. Nadolski, Liturgika, t. I, Poznaf 1991, s. 66-73.
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pozniejsza tradycje wigzaca Ostatnia Wieczerzg¢ z czwartkiem. Chrzescijanie
podejmowali post srodowy ze wzgledu na powigzanie tego dnia tygodnia ze
zdradg Judasza i aresztowaniem Jezusa. Teorie umiejscawiajgce wieczerze we
wtorek (A. Jaubert) lub w $rode (B. Pitre, C. Humphreys) zyskuja dzigki temu
dodatkowy argument ze strony tradycji koscielnej. Nie jest to jeszcze
jednoznaczny wybor jednego z tych dni, ale taki zwyczaj wyklucza czwartek. Z
drugiej strony wybdr srody mogt by¢ podyktowany tym, ze w czwartek poscili
Zydzi. Chrzeécijanie od II wieku mocno zaznaczaja swoja odrebnoéé od
judaizmu. Faktem pozostaje, ze brak wzmianek o powigzaniu Ostatniej Wieczerzy
z wieczorem dzien przed me¢ka Pana przez pierwsze dwa wieki sprawia, ze
pozniejsze wspdlnoty dokonaly tego powigzania przede wszystkim w oparciu o
tekst Ewangelii, a nie poprzez dochowanie ustnej tradycji apostolskiej. Nie
odnajduje si¢ zadnych sporéw na tym tle i w IV wieku Kos$ciot zachodni, nadaje
kierunek aktualnej do dzi$ tradycji liturgicznej. Brak sprzeciwu ze strony innych
wspolnot rowniez ma znaczenie. Widocznie nie byto innej praktyki lub nie byto w
ogble corocznego wspomnienia Ostatniej Wieczerzy. Druga mozliwos¢ jest
bardziej prawdopodobna, gdyz wydarzenia z Wieczernika pierwsze wspolnoty
powigzaly z Dniem Panskim i Komunig. Oznacza to, ze dopiero przy tworzeniu
si¢ szczegdtowych zwyczajow zwigzanych z Wielkim Tygodniem pojawia si¢
potrzeba wspomnienia dnia ustanowienia Eucharystii.

Pytajac o to, czy Jezus spozyt wieczerze paschalng z uczniami zgodnie z
przepisami Prawa, nalezy zawsze odpowiedzie¢: tak 1 nie. Tak, spozyt positek
odnoszacy si¢ do Paschy Pana, czyli Jego przejscia, ale nie spozyt go tylko jako
wspomnienia przejscia przez Egipt aniota $mierci. To tak jak w przypadku pytania
o Jana Chrzciciela jako proroka. Jezus wyraznie odpowiada, ze mieli do czynienia
z kim$ wigcej niz prorokiem (Mt 11, 9). Uczniowie przebywaja w towarzystwie
Jezusa, ktory jest Panem szabatu, a jego blisko$¢ zezwala na wigcej niz moga
kaptani w Swigtyni, bo On jest kim$ wiecej niz Swiatynia (Mt 12, 6). Dzieki
weieleniu Bog przebywa z ludzkoscig na inny sposob niz przebywat w Swiatyni.
Jezus kolejno wskazuje to samo przy pytaniu Zydéw o znak potwierdzajacy Jego
moc. Sam siebie poréwnuje do Jonasza i do kréla Salomona przychodzacego do
niewiernych, a przeciez jest kim§ wigcej niz Jonasz 1 kim$ wigcej niz Salomon ze

swoja madroscig (Mt 12, 41; £k 11, 31-32). Tak i podczas Ostatniej Wieczerzy
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wydarzylo si¢ co$ wigcej niz przywolanie wydarzen z Egiptu. Apostotowie nie
mieli co do tego watpliwosci, skoro odczytali to jako ustanowienie Eucharystii, a
pozniejszy Kosciot pielegnowat i pielegnuje jej celebracje do dzi$. Jezus nie tylko
spozyl wieczerz¢ paschalng, ale ja wypelnit tak jak cale Prawo (Mt 5, 17).

Czy wiec Jezus spozyl zwykly positek podczas Ostatniej Wieczerzy?
Zdecydowanie nie! Kazdy jej element wskazuje na wyjatkowos$¢ tamtych
wydarzen. Czy wiec Jezus spozyl wieczerze paschalng, taka jak kazdy
ortodoksyjny Zyd w tamtym czasie? Nie. To bylo co$ daleko wiecej niz
ortodoksyjna wieczerza sederowa. Czy Jezus spozyl wieczerz¢ na pamigtke
Paschy w rozumieniu Paschy Pana, Jego Przej$cia, ktore zaowocowalo
zbawieniem Narodu Wybranego? Tak! Podczas Ostatniej Wieczerzy ustanowit On
nowa pamiagtke powigzang z Jego przejSciem poprzez $mier¢ do
zmartwychwstania. Czy uczniowie Jezusa pytajac o przygotowanie wieczerzy
mieli na mys$li wieczerz¢ paschalng przypadajaca wedle Prawa na 14 Nissan?
Trudno jest na to pytanie odpowiedzie¢ w tak prosty sposob, jak przy
wczesniejszych pytaniach. Wreszcie: czy Jezus spozyl Ostatnia Wieczerze w
czasie, gdy czynila to wiekszo$é spoteczenstwa Zydowskiego? Wiele wskazuje na
to, ze nie, cho¢ nie ma wystarczajacych danych, aby moéc to stwierdzi¢ z cata

pewnoscia.
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Z.akonczenie

Jedno wydarzenie potrafi zmieni¢ bieg historii $wiata. Tak bylo w
przypadku Ostatniej Wieczerzy, ktorej charakter podlega dyskusji od wielu
wiekow. Czy byla uczta paschalng, jak podaja synoptycy? Czy moze j3
poprzedzata? Jesli byta Paschg to, czy Chrystus umart w dzien swigta? Przeczy
temu relacja §w. Jana Ewangelisty 1 seria logicznych argumentéw odnoszacych si¢
do zachowania arcykaptanéw podczas procesu. Wydaje si¢ by¢ niemozliwe, aby
zajmowali si¢ Jezusem zamiast §wigtowaé. Prowadzi to do pytania o dzien
odbycia si¢ wieczerzy wzgledem Paschy. Analizujac temat, zazwyczaj mowi si¢ o
dniach tygodnia ze wzgledu na szabat ogloszony przez przywddcoéw zydowskich
nastepujacy wieczorem po ukrzyzowaniu Jezusa. Bylo to zatem po potudniu,
przed szabatem. Kwestia wieczerzy nie jest tak oczywista. Coraz wigcej glosow
wskazuje, ze jest to mato prawdopodobne, aby odbyla sie¢ w wieczor przed
ukrzyzowaniem. Raczej miata miejsce dzief lub dwa dni wcze$niej. Annie Jaubert
sugerowata nawet, ze byly to trzy dni przed szabatem przy czym nalezy uzywac
okreslenia ,,dzien lub dwa przed szabatem oglaszanym w Swiatyni”, a nie
wspotczesnych nazw dni tygodnia. W judaizmie okresu drugiej Swiatyni uzywano
wiecej niz jednego kalendarza, a sami Izraelici mieli styczno$¢ z réznymi
sposobami odmierzania czasu. Powoduje to duze problemy z ustaleniem
chronologii wydarzen w oparciu o wspotczesny kalendarz.

W niniejszej rozprawie podjeto problem daty Ostatniej Wieczerzy, chcac
zrewidowac aktualne propozycje rozwigzania ,.konfliktu” opisow Ewangelii oraz
zadano pytanie, czy 6w problem wptynat na ksztaltowanie si¢ tradycji liturgicznej
Kosciota. Postawiono sobie za cel przesledzenie zalezno$ci migdzy trudnoscig we
wskazaniu doktadnego dnia wieczerzy, a powstawania celebracji wydarzen

paschalnych. Przedstawiono, jak proces ten odbywat si¢ w obie strony. Z
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pierwszych trzech wiekow zachowaly si¢ nieliczne zrodta powigzane z corocznym

wspominaniem wieczerzy Pana, a gdy juz je odnajdujemy, to wigkszo$¢ z nich

przekazuje celebracje Ostatniej Wieczerzy w czwartek. Praca rozpoczyna si¢

analiza biblijnej chronologii zdarzen ostatniego pobytu Jezusa w Jerozolimie

przed $miercia na krzyzu. Calo$¢ zamyka przedstawienie rozwoju tradycji

liturgicznej Wielkiego Tygodnia, ze szczegdlnym zwroceniem uwagi na IV wiek.

Uktad ten tworzy klamr¢ zamykajacag szereg réznorodnych teorii dotyczacych

omawianego tematu.

Przeprowadzone analizy tekstow biblijnych i tradycji Kosciota pozwalaja

przedstawi¢ nastepujace wnioski:

1.

Ewangelie sg opisem wiary apostotow w Syna Bozego. Jako §wiadkowie
opisywanych wydarzen nie skupiali si¢ oni na relacji historycznej, ale na
nauce i znaczeniu czynow Jezusa. Nie oznacza to jednak, ze Ewangelie nie
posiadaja wartosci historyczne;.

Synoptycy przedstawiajg Ostatnig Wieczerzg, jako wieczerze paschalng. Z
tego faktu wycigga si¢ wniosek, ze odbyla si¢ ona w wieczor
poprzedzajacy $mier¢ Jezusa 1 w takiej formie utrwalito si¢ to w liturgii
Kosciota. Wydaje si¢ to by¢ logiczng konsekwencja, jednak sam opis
Ewangelii nie daje podstaw do budowania takiej chronologii, zwtaszcza,
ze od momentu przybycia do Betanii wida¢ przeskoki czasowe sugerujace,
ze kolejne wydarzenia miaty miejsce w krotszym czasie niz to bylo w
rzeczywistosci.

Sw. Jan, opisujac $mier¢ Jezusa na krzyzu, zaznacza, ze w tym czasie w
Swigtyni zabijano baranki, ktore mialy by¢ spozyte na wieczerzy
paschalnej przez Zydéw. Okreslenie ,,Zydzi” w jego relacji ma negatywny
wydzwigk, co moze oznaczaé, ze opozycjonisci Jezusa obchodzili w tym
czasie Paschg.

Wpierw, w efekcie sporu o date §wigtowania Wielkanocy, ustalony zostaje
charakter postny Wielkiego Piatku, a czas §wigtowania przesunigty zostat
na Niedziele Zmartwychwstania. Przez dlugi czas okreslenie Triduum
Sacrum odnosi si¢ do trzech dni: Wielkiego Pigtku, Wielkiej Soboty i
Niedzieli Zmartwychwstania Panskiego.

Dopiero w IV wieku mozna méwi¢ o wprowadzeniu Mszy Wieczerzy
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Panskiej w niektorych gminach chrzescijanskich np. w Rzymie. Nie jest
ona jednak zrownana z Triduum, co wskazuje na ostrozno$¢ Kosciota w jej
celebrowaniu. Ustanowienie Eucharystii w Wieczerniku $cisle zostato

zwigzane z liturgig Dnia Panskiego, a nie z corocznym wspomnieniem.

Zapoznajac si¢ z argumentacjg teorii (odnosnie do sporu o datg Ostatniej

Wieczerzy) postawi¢ mozna ponizsze wnioski:

1.

RozdZzwigk miedzy opisami Ostatniej Wieczerzy w Ewangeliach moze by¢
pozorny i wigkszo$¢ teorii stara si¢ go wyjasni¢ doszukujac si¢ informacji
pozwalajacych zrozumie¢ jego powstanie. Wiele elementéw z zycia
codziennego starozytnych Zydow stato sie niezrozumiate. Odkrywanie ich
zwyczajow moze pozwoli¢ wythumaczy¢ omawiany problem.

Czgs¢ tez zaktada, ze wieczerza nie byta positkiem paschalnym, co nalezy
odrzuci¢. Nawet jesli Jezus nie spozyt uczty z zachowaniem wszystkich
jego charakterystycznych elementow, to wydarzyto si¢ to w kontekscie
Swieta Paschy.

Wigkszo$¢ teorii nie jest poparta badaniami, a wskazuje jedynie
mozliwos¢ rozwigzania problemu. Pod wzgledem zebranego materiatu
badawczego wyrdzniajg si¢ prace: C. Humphreysa, A. Jaubert i B. Pitre.

W pracy uznano, ze poje¢cie ,.teoria dwoch kalendarzy” powinno odnosié¢
si¢ do wszystkich propozycji zakladajacych, ze rozdzwigk w opisach
Ostatniej Wieczerzy w Ewangeliach, zwigzany jest z funkcjonowaniem
roznych kalendarzy w starozytnosci. Na koniec zaproponowano wilasng
modyfikacje tej teorii. Wyakcentowano, ze podane rozwigzanie odnosi si¢
do samego tekstu, a nie rzeczywistych wydarzen.

Na pytanie o wlasciwg chronologi¢ paschalng najlepiej odpowiadajg teorie
o ,,Nowej Pasze”. Sg zgodne z nauczaniem Jezusa akcentujac Jego misje i
autorytet interpretacji Starego Prawa. Konczac badania zauwazono, Ze
zmieniona teoria kalendarzowa nie jest sprzeczna z teoriami o ,,Nowej
Passze”, ktore odnosza si¢ nie do tekstu Ewangelii a do wlasciwych

wydarzen paschalnych.

Pamie¢ wspolnot chrzescijanskich nie przechowata informacji wigzacych
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Ostatnig Wieczerze z konkretnym dniem. Wskazuje natomiast, ze miata ona
paschalny charakter, tak jak cata ofiara Jezusa. Rozpoczgta si¢ ona w
Wieczerniku, znalazta swoja kulminacje w $mierci krzyzowej oraz
zmartwychwstaniu 1 jest kontynuowana na kazdej Mszy §w. Pascha Pana realizuje
si¢ w kazdym zbawionym cztowieku. Tak samo Jego Przejscie w Egipcie nie
konczyto si¢ na nocy wyzwolenia, ale przy wejsciu do Ziemi Obiecanej.
Oczekiwania mesjanskie rozpoczynaja si¢ od zapowiedzi zawarte] w
protoewangelii 1 dotycza ostatecznego powrotu ludzi do Edenu. Duchowa
interpretacja opisow Ostatniej Wieczerzy w Ewangeliach nie stanowi problemu,
gdyz obie prawdy wskazuja na znaczenie wydarzen paschalnych w kontekscie
historii zbawienia, a nie chronologii poszczegdlnych dni. Niemniej wspotczesny
historyk badajac tekst na poziomie dostownym, rowniez moze wykazywac, ze
rozbieznos$¢ jest tylko pozorna. Teoria dwoch kalendarzy zmodyfikowana w XXI
wieku wskazuje, ze opisy Ewangelii nie musza by¢ sobie przeciwstawiane.

Problemem ciaggle nie rozwigzanym jest postawienie wlasciwej przyczyny
rozbieznos$ci ewangelicznych. Bez wzgledu na to, czy jest to efekt pozorny, czy
rzeczywisty, nie mamy satysfakcjonujacej 1 rzetelnej odpowiedzi. Wsrod
przedstawionych teorii przoduje twierdzenie, ze Jezus spozyt wieczerze
paschalng, ale niekoniecznie w wieczér poprzedzajacy swoja Smieré. Daje
poczatek Nowej Passze, ktora celebruja do dzi§ chrzescijanie i niekoniecznie
stosuje si¢ do prawa zydowskiego. Nie przeczy to zmodyfikowanej teorii dwoch
kalendarzy zaproponowanej w pracy. Wskazuje si¢, aby zapyta¢ o to jakiego
kalendarza uzywali autorzy Ewangelii lub ich redaktorzy. Rozdzwigk pojawia si¢
na poziomie tekstu i nie musi dotyczy¢ samych wydarzen. Nie ustalono metody
interkalacji kalendarza qumranskiego, a mato prawdopodobne jest, aby takiej nie
bylo. Kalendarz wowczas bardzo szybko rozminglby si¢ z kalendarzem
zwrotnikowym, powodujac przesunigcia por roku. Nalezatoby wiec ustali¢ jak
qumranczycy korygowali swoje obliczenia. Jednak dopdki nie pojawiag si¢ nowe
odkrycia w tym obszarze, bedzie to bardzo trudne.

W pracy wykazano podobienstwa terminologiczne listow $w. Pawla 1
Ewangelii wg sw. Jana z tekstami qumranskimi. Dowodzi to wspolnego
srodowiska hermeneutycznego. Przynaleze¢ do niego mogli nawrdceni na

chrze$cijanstwo essenczycy. Wraz z przeanalizowaniem zaleznos$ci ksztattowania
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si¢ tradycji paschalnej Kos$ciola (w tak szerokim zakresie obejmujacym
dokumenty koscielne 1 wypowiedzi teologoéw) stanowi to element nowatorski.
Nastepnie dowodzi si¢, ze stosunkowo pdzne wprowadzenie Mszy Wieczerzy
Panskiej zwigzane moglo by¢ z brakiem pewnosci, co do dnia odbycia si¢
wieczerzy i1 z przeniesieniem akcentu ustanowienia Eucharystii na niedzielg.
Autorka pracy zaklada przyjecie dwoch koncepcji:  zmienionej teorii
kalendarzowej do wytlumaczenia rozbieznosci powstalych w tek$cie Ewangelii, a
rzeczywiste wydarzenia oprze¢ na zalozeniu, ze Jezus spozyl Ostatniag Wieczerze,
jako wtasng uczte paschalng — Nowga Paschg.

Podsumowaniem zaprezentowanych rozwazan niech beda stowa Hansa
von Balthasara:

»W perspektywie schematu «Verbum-Caro» zostaje wyciagnigta z tego
ostateczna konsekwencja dla uczty eucharystycznej. I nie ma wigkszego
znaczenia, czy sama Ostatnia Wieczerza byla uczta paschalng, obrazowo
ilustrujaca przejscie ze Starego do Nowego Testamentu, czy tez przejscie
dokonuje si¢ w réwnoczesnosci Paschy i krzyza, a tym samym w zastgpieniu
pietrzacych si¢ zwierzat ofiarnych przez krwawe samo ofiarowanie si¢ Stugi
Jahwe. Natomiast wazniejsze jest to, ze Chrystus (...) jest w stanie przenikngc
przez niebo do Ojca (Hbr 9, 12), jak réwniez do wnetrza uczestnika uczty — w
stanie zupetnego «stopienia» jako Ofiarowany. (...) I nie ma juz zadnego «albo —
albo» miedzy rozumianym dostownie schematem «cialo — krew» i1 schematem
«duch — cialo» jako rdzeniem sensu, poniewaz oba schematy schodza si¢ po

prostu w Eucharystii”%,

286 H. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, Krakow 2001, s. 91-92.
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