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1 metafizycznych. Z podstawowym problemem lezacym u fundamentdéw tak okreslonego opisu,
ktory dazy do jak najpelniejszej integralnosci (zestrojenie opisu doswiadczenia z doktryng
wyrazong w zdefiniowanym systemie metafizycznym), wigze si¢ posto§wieceniowe zjawisko
coraz wigksze] fragmentaryzacji wiedzy, ktére, wraz z jednoczesnym postepem specjalizacji
nauki prowadzi do poglebiajgcego sie zagubienia spojnosci roznych sposobéw ujmowania
przedmiotu badan. Na gruncie teologii proces ten prowadzi do rozwarstwienia dogmatyki
1 teologii duchowosci, ktére nie zawsze w wystarczajacym stopniu warunkujg siebie nawzajem.
W codziennym Zzyciu chrzescijanskim skutkuje to przesunieciem dogmatyki w kierunku czyste;
teorii, ktorg nie zawsze w sposOb oczywisty mozna przetlozyé na jezyk doswiadczenia
religijnego. Innymi stowy, dla wielu chrze$cijan doktryna jest czyms, w co nalezy wierzy¢, ale
co niekoniecznie stanowi podloze doswiadczenia chrzescijanskiego. Wiara wyznawana
1 doswiadczana nie zawsze niestety 1dg ze sobg w parze.

Prezentowana monografia jest probg stworzenia takiego opisu dogmatycznego, ktory
w swojej istocie jest wprost prawdg determinujgcg konkretny ksztatt do§wiadczenia wiary. Co
wiecej, Ow opis nie jest opisem uniwersalnym, ale jest opisem doktryny, ktéry na poziomie
teoretycznym jest spojny ze wspoélczesnym, postmodernistycznym sposobem rozumienia
$wiata, a na poziomie doswiadczenia jest przystajacy do wspolczesnej wrazliwosci. Uymujgc
temat rozprawy w sposéb calo$ciowy, mozna powiedzieé, ze prezentowana monografia
stanowi zarys systemu teologicznego, ktéry dokonuje interpretacji doktryny katolickiej w taki
sposéb, by byl on przystajacy zardwno do wspoéiczesnych tendencji filozoficznych jak do
wspotczesnego doswiadczania swiata. Oczywiscie, opis ten nie obeymuje calosci depozytu
wiary, lecz jedynie jego prymarne =zasady (podstawowe dogmaty) w kontekscie
determinowania doswiadczenia chrzescijanskiego 1 relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem.

Z tego wzgledu we wprowadzeniu zarysowalem bardzo skrétowo przestrzen
wspodlczesnego klimatu intelektualno-egzystencjalnego — jednakze nie w jego catosci, a jedynie
w tych kwestiach, ktore stanowig problem dla tradycyjnych teologicznych wyjasnien doktryny.
Wsréd najwazniejszych problemdéw wspoétczesnosci na gruncie teologicznym wyrdznitem trzy,
ktére wydajag mi si¢ szczegdlnie istotne, a ktére stanowig pewnego rodzaju zapore dla
bezposredniego przyjecia tradycyjnych narracji teologicznych. Sg nimi: 1) fragmentaryzacja
1 specjalizacja wiedzy, ktéra nie zawsze dba w wystarczajacy sposob o spdjnosé opisu z innymi,
pokrewnymi dziedzinami oraz postmodernistyczne zagubienie pytania o sens kazdego
badanego zjawiska. Wydaje sie, ze dzisia) w naukowym opisie rzeczywistosci wystarczajgce
jest pytanie w jaki sposob $wiat jest zbudowany 1 w jaki sposéb funkcjonuje, bez troski
o pytanie dlaczego 1 w jakim celu $wiat jest taki jaki jest; 2) Rozbicie miedzy teorig a praktyka,
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ktore zauwazy¢ mozemy na roznych poziomach opisu swiata, a ktére poddatem szczegdlnej
analizie w kontekscie religiynym. Chodzi dokladnie o wspoétczesny brak troski o coraz czestszy
rozdzwiek (lub przynajmniej brak sp6jnosci) miedzy doktryng i doswiadczeniem; 3) Problem
na gruncie teologicznym rozgraniczenia i rozréznienia mig¢dzy ontologig 1 ekonomia Boga.
O ile czlowiek wierzacy zwraca dzisiaj uwage na doswiadczenie Boga, o tyle wzrasta juz
w klimacie myS$lenia antymetafizycznego, co powoduje, ze kwestia wilasciwego opisu
metafizycznego rzeczywistosci religijne) staje si¢ nieistotna 1 zbe¢dna. To z kolei prowadzi
czestokro¢ do btednego rozumienia dzialania Boga w Swiecie.

Po nakredleniu klimatu wspolczesnosci, ktéry w dzisiejszej humanistyce 1 w Zyciu
spotecznym prowadzi do marginalizowania teologii jako narracji nieaktualnej, a w kontekscie
teologicznym rodzi problemy w integralnym opisie teologicznym podstaw wiary
chrzescijanskiej, dokonuje w ksigzce analizy relacji cztowieka 1 Boga na dwoch plaszczyznach:
wewnetrznej, dotyczacej wrodzonych dyspozycji ludzkich umozliwiajgcych takie
doswiadczenie, oraz zewnetrznej, stanowigce] opis doswiadczenia w kontekscie zycia
w $wiecie 1 zaposredniczenia owej relacji w kontekscie historycznym.

Pierwsza cze$€, odpowiadajgca pierwszemu ujeciu, dzieli si¢ na dwa rozdzialy.
Rozdzial pierwszy poswiecitem analizie metafizycznych warunkéw mozliwosct relacji
cztowieka 1 Boga. Jak wiadomo miedzy Stwoércg a stworzeniem istnieje radykalna przepasé
metafizyczna. Bdg jest radykalnie inny niz stworzenie, co przekonuje, ze relacja miedzy naturg
Boskg 1 naturg ludzkg moze by¢ jedynie relacjg analogii, przez co traci ona znamie¢ realnosci.
Nie istnieje bowiem punkt wspolny natury ludzkiej 1 natury Boskiej. Niemniej Bog dziala i jest
obecny w $wicie stworzonym, jednak nie na sposdb ontologiczny, lecz na sposéb ekonomiczny.
W pierwszym rozdziale dokonuje wstepnego ustalenia relacji miedzy ontologig 1 ekonomig
Boga, a nast¢pnie mi¢dzy ekonomig a antropologig — a wszystko to robie w kluczu trynitarnym.
Bog dziala w $wicie, a to dzialanie nazywamy ekonomia. Doswiadczajgc tego dziatania,
wyciaggamy jednak pewne wnioski na temat natury samego Dzialajacego 1 definiujemy je
w postaci prawd wiary. W istocie jednak prawda okre§lajgca Boga takim jakim On nam si¢
objawil, jest Zroddlowo opisem samego dziatania, a zatem powinna ona stuzyé jako pewnego
rodzaju klucz hermeneutyczny pozwalajgcy nam to dzialanie Boga rozpoznaé w codziennym
zyciu. W gruncie rzeczy, samo stworzenie cztowieka jest takze skutkiem dzialania boskie]
ekonomii, zas cztowiek jest stworzony w taki sposdb, by w swojej naturze posiadat dyspozycje
ukierunkowujace go na relacje z Bogiem.

Rozdzial drugi jest analizg réznych teologii relacji Bosko-ludzkiej w konfrontacji

z modelem zbudowanym w rozdziale pierwszym, oraz jest probg skonstruowania alternatywne;
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teologii relacji, ktdra nie jest oparta, jak tradycyjne modele, na zewnetrznych atrybutach Boga
i czlowieka, ale na wewnatrztrynitarnym zyciu. Model ten pokazuje, ze relacja migdzy Bogiem
a czlowiekiem jest mozliwa nie ze wzgledu na przystawalnosé ontologiczng — bo takiej nie ma
— ale ze wzgledu na pewnego rodzaju przystawalnosé egzystencjalng cztowieka do dynamiki
zycia wewnatrztrynitarnego, co de facto model metafizyczny z pierwszego rozdziatu, dzigki
interpretacji  chrystologiczno-trynitarnej,  ukazuje ~w  perspektywie  dynamizmu
egzystencjalnego.

Druga czes¢ jest analizg owej relacyjnosci na forum zewnetrznym, czyli jest probg opisu
tego doniostego spotkania juz nie w istocie i rdzeniu obu partneréw dialogu, ale w swiecie
zewnetrznym wzgledem czlowieka.

Trzeci rozdzial (a pierwszy czesci drugiej) jest analitycznym opisem kontekstu
w ktérym owo spotkanie sie odbywa, a ktory jest kontekstem nie sprzyjajgcym dyskursowi
teologicznemu poprzez takie znamiona jak ateizacja czy sekularyzacja.

Rozdzial czwarty stanowi rozbudowany opis metody wprzegajacej mechanizmy
wspodlczesnej estetyki 1 filozofii na rzecz ekonomicznej interpretacji dogmatu trynitarnego.
Wykorzystanie estetyki w kontekscie metodologii teologii podyktowane jest tym, ze estetyka
z jednej strony jest mocno zwigzana z metafizykg oraz przystajagca do tradycyjnych wyjasnien
teologicznych dogmatu trynitarnego i1 chrystologicznego (co stanowilo istotng czesé badan
mojej pracy doktorskiej), a z drugiej strony jest przystajgca do doswiadczenia 1 wspoélgrajgca
ze wspdlczesna wrazliwoscig postmodernistyczng. W rozdziale tym zbieram 1 jeszcze
gruntowniej analizuje wnioski na temat zaleznosci ekonomii 1 ontologii Boga. Nastepnie
interpretuje je w kluczu réznych, wspoétczesnych modeli estetycznych, ktére pomimo braku
ewidentnego ugruntowania metafizycznego moga Jednak by¢ wyrazone w kluczu
metafizycznym. Zabieg taki jest konieczny, by w klimacie postmodernistycznego sprzeciwu
wobec metafizyki zbudowaé taki model, ktéry nie odrzucajac watpliwosci kierowanych
w kierunku klasycznej metafizyki bytu, pozwalatby na jej korekte. W ten sposob moze powstaé
metafizyka przystajaca zaro6wno do narracji tradycyjnych, jak i do wspéiczesnych tendenci
humanistycznych cigzacych w kierunku czystego doswiadczenia. Skutkiem takiej analizy jest
okreslenie ontologii otwartej, integrujacej ekonomie 1 byt oraz metafizyke i estetyke.

Rozdzial piaty wreszcie jest interpretacjg dogmatu trynitarnego w kluczu modelu
1 metody zdefiniowanej w rozdziale poprzednim, co ma stanowi¢ pewnego rodzaju odczytanie
dynamiki zycia wewnatrztrynitarnego, realizujacej si¢ w przestrzeni zycia cztowieka. Ponadto
po interpretacji dogmatu trynitarnego w Swietle tak zbudowanego modelu podejmuj¢ si¢ w tym

rozdziale odczytania i interpretacji misterium Chrystusa, wskazujac na integracje ontologil
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Tréjcy, ekonomil dzialania Bozego oraz dzialania $wiata, ktdry na pozor zupelnie nie licuje
z dzialaniem Bozym. Nastepnie tak zdefiniowany opis do$§wiadczenia Boga w Chrystusie,
stanowigcy nie mniej i nie wiecej jak przystajgca do wspolczesnej mentalnodci interpretacje
dogmatow chrystologicznego i trynitarnego, ekstrapoluje na opis do$wiadczenia Boga przez
czlowieka w kontekscie indywidualnym i eklezjalnym. Cato$¢ tak skonstruowanej monografii
jest spigta krotkim wstepem oraz podsumowujacym zakonczeniem.

Wydaje mi sie, ze praca podjeta w mojej karierze naukowej, ktorej gtownym owocem
jest przedstawiana do oceny monografia, jest potrzebna zwlaszcza ze wzgledu na koniecznosé
poszukiwania we wspotczesnej teologii takiego modelu 1 sposobu wyrazu teologicznego, ktory
bylby przystajgcy wzgledem mentalnosci 1 wrazliwosci wspoétczesnych. Oczywiscie sam opis
jest prowadzony w jezyku teologicznym, aczkolwiek czerpie ze sposobéw myslenia
wspolczesnego §wiata. Ponadto wartosciowa dla dalszej pracy teologicznej jest warstwa
metodologiczna rozwijana w monografii. Istotnym jej elementem jest uzgadnianie danych ze
sobg pozornie sprzecznych. W tej perspektywie, teologia staje si¢ uporczywym (ale 1 piecknym)
poszukiwaniem, odkrywaniem 1 eksploracjg relacji jakie 1istniejg miedzy roéznymi,
ontologicznie 1 poznawczo, fragmentami rzeczywistosci, a ktére mogg wybrzmieé¢ w swojej

rzeczywistej spojnosci wiasnie dzieki swiattu objawienia.

5. Omowienie pozostalych osiggnie¢ naukowo - badawczych.

Pozostale osiggniecia naukowo-badawcze réwniez oscylujg wokoét poszukiwania
teologicznej przestrzeni integrujgcej dogmatyke, metafizyke 1 antropologie¢ w kontekscie
egzystencjalnym. Osiagniecia te podejmujg jednak bardziej waskie 1 szczegdlowe zagadnienia,
dzieki czemu mozna je pogrupowaé na kilka kategorii. Systematyzacja tych tekstow nie jest
jednak bezwzglednie Scista, gdyz teksty z jednej grupy podejmuja czasami w sposdb poboczny
zagadnienia wilasciwe innym tekstom. Wynika to w sposob jednoznaczny z nadrzednego
kierunku naukowego, ktorym jest orientacja teologii na integracje wewnetrzng (integracja
réznych dziedzin i dyskurséw teologicznych) jak i integracje zewnetrzng (integracja teologil
wzgledem wspotczesnych filozofii, nauk itp.).

Pierwsza grupe stanowig teksty dotykajace w szczegdélnoS$ci interdyscyplinarnej
debaty teologii i nauki. W tej grupie znajdujg si¢ nast¢pujgce opublikowane artykuly
naukowe:

o Problem cielesnosci pamieci w perspektywie eschatologicznej, ,,Scientia et Fides”,

6 (2018) 1, s. 315-337. DO http://dx.doi.org/10.12775/SetF.2016.011
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o Ontologia trynitarna wobec debaty miedzy naukq a religig, ,,Teologia i Czlowiek”,
38 (2017) 2, s. 129-147, DOI: http://dx.doi.org/10.12775/T1Cz.2017.022
Ponadto w kwestii szeroko rozumianej integracji teologii 1 nauki napisalem nastepujace
artykuly, ktore zostaly przyjete do druku:
» Nieinterwencjonistyczna teoria dziatania Boga. Analiza, diagnoza i korekta modelu,
., 1 eologia w Polsce”.

o Neuronauki, teologia, metafizyka — w poszukiwaniu wspolnej przestrzeni dialogu,
Studia Teologii Dogmatycznej, tom 4.

o Complementarity and cohesion of the sophiologic and scientific vision of creation,
Scientia et Fides”.

Artykul Problem cielesnoSci pamieci w perspektywie eschatologicznej, podejmuje
kwestie interdyscyplinarnego rozumienia pamieci. Konkretnie chodzi o fakt, ze pamigé
w teologli rozumiana byla zawsze jako wladza duchowa. Tymczasem neuronauki
z powodzeniem odkrywajg jej biologiczne korelaty wraz z coraz bardzie] szczegéiowa
lokalizacja owych korelatéw w ukladzie nerwowym czlowieka. Rozbiezno$¢ dwdch opisow
staje sie w ten sposob przyczynkiem do poszukiwania na gruncie metafizycznym takiego
modelu mowienia o duszy ludzkiej, ktory bylby wierny tradycyjnemu nauczaniu,
a jednoczesnie spojny z odkryciami nauk zorientowanych na metodologiczny naturalizm.

Praca Ontologia trynitarna wobec debaty miedzy naukg a religig jest natomiast proba
analizy dwoéch alternatywnych modeli teologicznych w kontekscie dialogu teizmu 1 naukai.
Okazuje si¢ bowiem, Zze debate miedzy naukg a religig czesto prowadzi sie¢ w sposob
nieuswiadomiony w kontekscie metafizycznym bardzo ogdélnym, w ktorym Bdg jest
pojmowany na sposob filozoficznego absolutu. Przyjecie istnienia absolutu bowiem
determinuje pewien model metafizyczny, ktéry z kolei moze prowadzi¢ do pewnych
problemdédw antropologicznych wysuwanych przez wspoéiczesng nauke. Tymczasem
chrzescijanska wizja Boga Trdjjedynego prowadzi do modyfikacji tego bardziej ogdlnego
modelu metafizycznego. W artykule dostrzegajgc te¢ roznice wskazuje, ze metafizyka
budowana na gruncie trynitarnym wydaje sie by¢é bardziej niekolizyjna wzgledem
$wiatopogladu naukowego.

Artykut Nieinterwencjonistyczna teoria dziatania Boga. Analiza, diagnoza i korekta
modelu, jest analiza modelu dzialania Boga, ktérego autorem i propagatorem jest Denis
Edwards. Jego model posiada te zalete, ze rzeczywidcie pozostaje niekolizyjny wzgledem
naukowego opisu $wiata (m.in. wobec ewolucjonizmu). Niemniej w mojej opinil opis ten

w rzeczywisto$ci redukuje suwerennosé¢ Boga w Jego dzialaniu, co sprawia jakoby Edwards
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rozumial Boga nieco deistycznie. Jego teologiczny opis wydaje si¢ by¢ zbyt znaturalizowany.
W artykule analizujgc 6w model wskazuje¢ na przestanki, ktore stojg u progu takiej definicji.
Edwards swdj model opiera na Rahnerowskiej koncepcji samoudzielania si¢ Boga, pojmujac
owo samoudzielanie, jako zbyt radykalnie wewnetrzne (wpisane w nature), co prowadzi do
ograniczenia dziatania Boga prawami natury. Po wskazaniu 1 analizie tej przestanki proponuj¢
w artykule korekte, wyprowadzong z dowartosciowania réznicy miedzy ontologig Boga
1 ontologia stworzenia oraz precyzyjniejszego opisu zaleznosci miedzy ontologig 1 ekonomig
Boga zwlaszcza w kontekscie dziatania stwoérczego 1 zbawczego, co prowadzi do wigkszego
podporzadkowania praw natury Bogu, bez ograniczania Jego suwerennosci, z jednoczesnym
respektowaniem niezmienno$ci praw natury.

Praca Neuronauki, teologia, metafizyka —w poszukiwaniu wspélnej przestrzeni dialogu,
powstala na kanwie referatu wygloszonego przeze mnie na Zjezdzie Teologdéw Dogmatykdéw
w Lublinie w roku 2017. Cala konferencja byla poswiecona dialogowi teologii i neuronauk.
W moim referacie, jak 1 w artykule, ktéry jest tego referatu owocem, poruszylem kwestie
poszukiwania wspolnej przestrzeni metafizycznej, ktéra bylaby spdjna z tradycyjng doktryna
jak 1 przystajgca do niemetafizycznego dyskursu neuronauk. Artykul w ten sposéb jest pewnego
rodzaju analizg r6znych modeli metafizycznych mieszczacych si¢ w spektrum miedzy réznymi
wariantami monizmu 1 dualizmu, w kontekscie przystawalnosci wzgledem obu adwersarzy
dialogu. Na uzytek poszukiwania wlasciwego modelu w artykule zostaje réwniez pod

wzgledem metafizycznym przeanalizowana tradycyjna nauka katolicka na temat istnienia

duszy ludzkiej, zwlaszcza w konteks$cie rozumienia jej samoistnosci, substancjalnosci
1 niesmiertelnosci.

Z kolei artykut Complementarity and cohesion of the sophiologic and scientific vision
of creation, jest proba wskazania spdjnosci miedzy naukowym 1 teologicznym opisem S$wiata
w kontekscie teologii stworzenia, ewolucjonizmu oraz probleméw, ktére w tej debacie
pojawiaja sie¢ w kwestii rozumienia ludzkiej wolno$ci oraz kategorii przypadku stanowigcego
istotny element procesu ewolucji. Dla wydobycia peilnej jaskrawosci sporu po stronie
teologicznej skupilem si¢ na sofiologicznej interpretacji stworzenia, wedtug ktére; w Logosie
odwiecznie istnieje wszelkie stworzenie w pelnym swoim ksztalcie, co wydaje sie przeczyé
zarOwno przypadkowosci procesoOw ewolucji jak 1 samej wolnosci ludzkiej, dzieki ktorej
cztowiek posiada potencje autokreacji. Stosujac odpowiedni model ontologii trynitarnej
wskazuje na pozorno$¢ konfliktu migdzy odwiecznie istniejgcym zamyslem stworczym
a kieryjacymi rozwojem $wiata procesami, tacznie z uwzglednieniem ,,przypadku” oraz

intencjonalnej ludzkiej wolnosci.
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Artykuly z pierwszej grupy tematycznej stanowig méj drobny wkiad w debate miedzy
teologia 1 naukg, ze szczegélnym uwzglednieniem potrzeby odparcia zarzutu jakoby teologia
zaprzeczala nauce i tym samym hamowala jej rozwoj.

Druga grupa tekstow to artykuly, ktore przede wszystkim dotykaja tematu natury
teologii w réznych kontekstach. Do tej grupy naleza nastepujace prace:

* Prawda dogmatyczna w dynamice poznania mistycznego, ,,Wroctawski Przeglad
Teologiczny™, 25 (2017) 1, s. 35-48.

 Dogmat — depozyt, kontemplacja czy hermeneutyka? Analiza wewnetrznej struktury
i dynamiki dogmatu, ,,Kieleckie Studia Teologiczne”, 16 (2017), s. 251-264.

» Argumenty na nieistnienie Boga wobec teo-ontologii trynitarnej, ,,Analecta
Cracoviensia”, 48 (2016), s. 177-193, DOI: http://dx.do1.org/10.15633/acr.2023
 Neoplatonska idea wyjscia i powrotu jako strukturalna zasada wyrazania prawd

teologicznych i jej dekonstrukcyjna reinterpretacja, ,,Teologia w Polsce” 10 (2016)
2,s. 129-140.

Artykut Prawda dogmatyczna w dynamice poznania mistycznego jest analiza zaleznosci
taczacej na wskro§ pozytywny charakter prawdy objawionej, wyrazanej w formutach
dogmatycznych, z apofatycznym poznaniem Boga przez mistykéw. W potocznym mniemaniu
czesto uwaza sie jakoby mistycy w swoim poznaniu Boga przekraczali prawde dogmatycznag.
Jednakze dogmaty zawierajg w swojej tresci peina prawde Boza, zatem nie mogg one stanowié
jedynie poczatkowego stopnia poznania Boga. W artykule analizujac najpierw strukture
Objawienia oraz strukture mistycznego poznania Boga, zestawilem je ze strukturg partycypacji
prawdy Bozej w formule dogmatycznej. Dogmaty, chociaz posiadajg katafatyczng tresé
Objawienia, to jednak w swojej strukturze sg formulami otwartymi ku prawdzie
przekraczajacej logiczny dyskurs (sa metalogiczne). Ukazanie dogmatu jako formuly
wyrazajacej na sposob pozytywny prawde, ktéra pozytywna tre$¢ przekracza, pozwolito na
ukazanie spOjnosci miedzy doktryng i doswiadczeniem wia_ry,'oraz na spdjnos¢ dynamiki
doswiadczenia mistycznego (od poznania katafatycznego do poznania apofatycznego)
z wewnetrzng dynamikg partycypacji prawdy Boze) w stabilnej formule dogmatyczne;.

Tekst zatytulowany Dogmat — depozyt, kontemplacja czy hermeneutyka? Analiza
wewnelrznej struktury i dynamiki dogmatu, skupia si¢ natomiast na wszechstronnej analizie
fenomenu dogmatu katolickiego. Zazwyczaj dogmat jest rozumiany jako sformutowanie, ktére
w sposdb syntetyczny 1 pewny wyraza prawde Boza. Zatem dogmat jest pewnym
sformulowaniem logicznym, ktéry w swojej tresci wyraza prawde na temat Boga. Niemnie;

uwzgledniajgc fakt, ze prawda Boza jest transcendentna, natomiast werbalna struktura logiczna
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dogmatu jest immanentna wzgledem $wiata stworzonego, oraz zachowujac $wiadomosé, ze
Objawienie, ktorego kodyfikacjg jest prawda dogmatyczna zrédlowo jest wydarzeniem
(ekonomig) a nie partycypacja boskiej ontologii w immanencji §wiata, dogmat jawi sie w SwWoje]
strukturze jako paradoksalny, mieszczacy w ludzkim sposobie wyrazu to co Boskie. Jako taki
natomiast jest on nie tylko statyczng definicja, lecz w swojej strukturze miesci on dynamiczng
nature objawienia. Ponadto potozenie u progu krystalizowania si¢ prawdy dogmatycznej
wydarzenia Objawienia, pozwala postrzega¢ prawde dogmatyczng nie tyle jako informacje, ale
jako pewnego rodzaju opis ekonomii, co z kolei prowadzi do rozumienia dogmatdéw jako
hermeneutycznych zasad interpretacji dziatania Boga w swiecie.

Praca Argumenty na nieistnienie Boga wobec teo-ontologii trynitarnej, dotyka
zagadnienia doktryny chrzescijanskiej w nieco innym znaczeniu. W tekscie tym zauwazajac,
ze prawda objawiona zrdédlowo jest pierwotna wzgledem Swiata stworzonego, wskazatem na
znaczenie dogmatOw (zwlaszcza trynitarnego 1 chrystologicznego) w konteksScie opisu
metafizycznej struktury $wiata. Klasyczne metafizyki sg opisami struktury bytu,
wychodzacymi od opisu §wiata stworzonego. W teologii takie opisy stuzg teologicznej
interpretacji prawdy objawionej. Tymczasem zauwazy¢é mozemy, ze o ile metafizyka jest
wtérnym opisem wzgledem samej rzeczywistosci, o tyle sama rzeczywistos¢ stworzona jest
1stotowo wtorna wzgledem prawdy objawione), tozsamej z samym Objawiajgcym si¢. Na t¢
zaleznos¢ w historii teologii wskazujg chrzescijanskie modyfikacje systemdw metafizycznych,
zasadzajagce si¢ na analizie dogmatéw (zwlaszcza trynitarnego). Modyfikacja metafizyki
zbudowane] na kanwie doswiadczenia $swiata w kierunku metafizyki opartej na prawdzie
dogmatycznej pozwala natomiast na udzielenie odpowiedzi wzgledem ateistycznych zarzutow
pod adresem teistow. W artykule wskazuje, ze wickszo$¢ z zarzutow wspotczesnych ateizmow
nie tyle dotyka samego istnienia Boga, ale wynika z zatozen metafizycznych — czyli sg to
zarzuty pod adresem metafizyki a nie teologii. Natomiast umiejscowienie owych zarzutéw
w konteks$cie metafizycznym skorygowanym przez dogmat trynitarny sprawia, Zze owe zarzuty
tracg swoja moc, gdyz nie dotycza one Boga Trojjedynego, a jedynie filozoficznego absolutu.

W artykule Neoplatonska idea wyjscia i powrotu jako strukturalna zasada wyrazania
prawd teologicznych i jej dekonstrukcyjna reinterpretacja, podjatem sie przebadania zaleznosci
mie¢dzy prawda objawiong a systemem metafizycznym w ktérym ta prawda jest formutowana.
Na przykladzie dogmatu trynitarnego, analizujgc tradycyjne jej dogmatyczne interpretacje,
wskazalem na zawarta w nich strukture wlasciwg neoplatonizmowi. Pokazatem w ten sposéb,
ze filozofia angazowana w sprawe teologii stanowi pewnego rodzaju strukture 1 stownik wyrazu

uniwersalne] prawdy dogmatycznej. Nastepnie postawilem pytanie czy jedng prawde
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dogmatyczng sformulowang 1 wyrazong w konkretnym jezyku metafizycznym mozemy
~przettumaczy¢” na jezyk innego systemu filozoficznego. Zabieg ten jest konieczny i obecny
w Kosciele, ktory stara sie¢ wyraza¢ swoje prawdy w jezyku swoich adresatow. W artykule
dokonalem w ten sposéb translacji dogmatu trynitarnego z jezyka (metafizyki) neoplatonizmu,
na jezyk swiata definiowanego w oparciu o Derridianska kategorie roznicy.

W artykutach tej grupy tematycznej wskazatem zatem bogatg rzeczywistos¢ dogmatu,
co stanowi pewnego rodzaju odpowiedz na zarzuty kierowane ze strony wspdiczesnej
humanistyki jakoby dogmatyka byla dziedzing skostniala, postugujacg si¢ niedotykajgcymi
zycia 1 zdezaktualizowanymi sylogizmami.

Trzecia grupe stanowig teksty podejmujace zwigzek teologii i estetyki. Z jedne;
strony badania w tym nurcie sg kontynuacja moich zainteresowan, ktérych owocem byta moja
rozprawa doktorska (Soteriologiczny wymiar piekna w teologii XX wieku, ktdra zostala wydana
pod zmienionym tytutem: Pigkno zbawi swiat?, Wydawnictwo WAM, Mysl teologiczna 88,
Krakéw 2016), a z drugiej strony sg one zwigzane z poszukiwaniem przestrzeni, ktora
pozwolitaby budowaé pomost migdzy doktryng a doswiadczeniem wspotczesnego cztowieka.
Do tekstow tej grupy nalezg nastepujace artykuly:

 Teo-ontologia piekna w perspektywie poznej nowoczesnosci, ,,Teologia i1 cztowiek”
34 (2016) 2, s. 75-91. DOI: http://dx.do1.org/10.12775/T1Cz.2016.017

 Reinterpretacjia dogmatu Irynitarnego w Swietle zasad wspoiczesnych teorii
literatury, ,,Ielogia w Polsce” 10 (2016) 1, s. 135-149.

o Jkonograficzne przedstawienie tresci dogmatu trynitarnego na przykiadzie ikony
Trojcy Swietej Andrzeja Rublowa, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny”, 25 (2017)
2,s. 19-31.

o |, Sakramentalny” charakter estetyki ikony jako przykiad teologii otwartej, ,,Forum
teologiczne”, 18 (2017), s. 105-122.

Ponadto, do kategorii tekstéw dotykajacych powigzania teologii 1 estetyki zaliczajg sie
takze dwie ksiazki popularnonaukowe mojego autorstwa:

 Materia i duch: Teologia zapisana w sztuce i architekturze na przykiadzie
cysterskiego kosciota w Jedrzejowie, Scriptum, Krakéw 2018. ISBN 978-83-65432-
89-6.

o Jkony Zbawienia: Stowo, Swiatlo, kontemplacja, Wydawnictwo Tyniec, Krakow
2017. ISBN 978-83-7354-730-8 — ksigzka napisana wspolnie z bialoruska
ikonopisarkg Nadziejg Miazhevich.
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Pierwszy artykul, zatytulowany Teo-ontologia pickna w perspektywie poznej
nowoczesnosci, wychodzi od spostrzezenia poczynionego przez H. U. von Balthasara, ze
wielkie systemy teologiczne chrzescijaiistwa posiadajg strukture estetyczng, ktora jest
kompatybilna ze strukturg Objawienia. W roéznych systemach mozemy wyréznié
zaimplementowane i réznorako sformulowane estetyki, ktére skorelowane sg z ré6znymi
systemami metafizycznymi. Wspdlczesno$é charakteryzuje si¢ natomiast sprzeciwem wobec
metafizyki z jednoczesng silng aprobata estetyki, ktdra mocno wigze sie z aspektem
doswiadczenia rzeczywistosci. W artykule zatem, zauwazam najpierw, ze historyczne systemy
teologiczne oparte na zalozeniach estetycznych, ktére nazwaé mozemy estetykami
teologicznymi, w swojej strukturze zakladajg pewnego rodzaju teologiczno-metafizyczne
interpretacje piekna. Owe teo-ontologie pigkna stanowig jakby rusztowanie interpretac)i
prawdy objawionej. Nastepnie dokonuje teologiczne) interpretacji dwoch wspdiczesnych
estetyk (strukturalizmu i dekonstrukcji), budujac na tej kanwie teo-ontologie pigkna tych
wspodlczesnych estetyk. Sama teologiczna interpretacja opiera si¢ na podobnym mechanizmie
co formutowanie tradycyjnych estetyk teologicznych — czyli poprzez zaangazowanie w proces
ich interpretacji dogmatéw trynitarnego i chrystologicznego. W ten sposéb w artykule daje
przyczynek sugerujgcy mozliwo$¢ budowania narracji teologicznej w oparciu o dekonstrukcje,
ktora pozornie, ze wzgledu na swoje antymetafizyczne konotacje, wydaje si¢ by¢ systemem
nieprzystajgcym do teologii.

Podobne zalozenia i cele postawilem sobie w pracy, ktérej owocem jest artykul
Reinterpretacja dogmatu trynitarnego w Swietle zasad wspotczesnych teorii literatury. W tym
przypadku jednak sam kierunek integracji jest odwrotny. O ile w pierwszym artykule chodzilo
o zinterpretowanie estetyki w $wietle dogmatéw, o tyle w tym artykule dokonalem
reinterpretacji dogmatu trynitarnego w kontekscie wspotczesnych estetyk. Estetyki te okreslam
mianem teorii literatury, gdyz w istocie tym wiasnie strukturalizm i dekonstrukcja jest.
Pierwotnie teorie te powstaly na potrzeby teorii literatury, a dopiero pdzniej, dostrzegajac ich
uniwersalizm, poszerzono ich znaczenie na szerzej pojmowang teori¢ poznania. To
wielopoziomowe znaczenie owych teorii literatury pozwala zastosowag je nie tylko w kwestii
interpretacji sformutowan dogmatycznych, ale takze w kwestii reinterpretacji samego modelu
trynitarnego, ktéry za konkretnymi sformutowaniami sie kryje.

Kolejny artykul zatytulowany Ikonograficzne przedstawienie tresci dogmatu
trynitarnego na przykladzie ikony Tréjcy Swietej Andrzeja Rublowa, za punkt wyjscia obiera
dzieto artystyczne rozumiane na sposob szczegbdlnego miejsca teologicznego. W artykule tym

nie chodzi jednak jedynie o odczytanie teologicznej tresci przedstawienia ikonicznego
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wskazanego w tytule. Chodzi o wskazanie trynitarnych zalozen sztuki ikonicznej w ogdle.
Zazwyczaj kiedy méwimy o teologii ikony, to sankcjonujemy jej teologiczne znaczenie
chrystologicznie. Ikony moga by¢ wykonywane i moga wyraza¢ prawd¢ Boza, poniewaz Syn
Bozy stajgc sie czlowiekiem, przybierajac widzialng postaé, sam stal si¢ obrazem
niewidzialnego Boga. Dostrzegajac jednak $ciste powigzanie dogmatu trynitarnego
1 chrystologicznego, w artykule formutuje trynitarne uzasadnienie stosownosci wykonywania
ikon oraz ich epifanijnego znaczenia.

W ostatnim artykule, zatytulowanym ,, Sakramentalny” charakter estetyki ikony jako
przyktad teologii otwartej, poddaje analizie sakramentalny wymiar ikon. W kosciolach
wschodnich ikona jest uznawana jakby za sakrament, co oznacza, ze w swojej materialne;j
strukturze w jakis sposéb potrafi ona wyraza¢ niematerialng prawde Boza. Stosujac do analizy
zagadnienia sakramentalnosci takie kategorie jak materia, forma 1 substancja, wskazuje, ze
inaczej niz w przypadku na przyklad Eucharystii, sakramentalno$¢ ikony nie moze opieraé si¢
na jej substancjalnosci. Ikona nie ma w sobie nic z boskiej substancji. Wizerunek Chrystusa nie
implikuje substancjalnej partycypacji Syna Bozego w ikonie. Natomiast jesli przyjrzymy si¢
formie estetycznej sztuki ikonicznej, to okazuje sie, ze jest to taka forma, ktéra w kazdym detalu
(kolorystyka, schematyczno$¢, perspektywa, kompozycja itp.), stara si¢ wyrazi¢ zaleznos¢
miedzy Swiatem stworzonym 1 niestworzonym, co na plaszczyzZnie poznawczej rzeczywiscie
sprawia, ze tre$¢ ikony, podobnie jak tres¢ dogmatu, posiada charakter sakramentalny.

Wymienione ksigzki natomiast sg bardziej syntetycznymi opracowaniami
teologicznego znaczenia sztuki. Pierwsza ksigzka przedstawia teologiczne zalozenia sztuki
cysterskiej (ktdra na gruncie réznych estetyk stanowi propozycje absolutnie wyjatkowa 1 iscie
teologiczng), nastepnie sztuki romanskiej, gotyckiej, renesansowej 1 barokowej. Druga pozycja
natomiast dotyczy teologicznego znaczenia sztuki bizantyjskiej — zardwno w jej podstawowych
kategoriach jak 1 sztandarowych realizacjach.

Czwarta grupa tekstow, po artykulach ktére dotyczg zwigzku teologii z nauksy,
tekstow dotykajgcych natury teologii 1 jej estetycznego zwigzku z dosSwiadczeniem,
stanowig opracowania dotyczace antropologii teologicznej. Ta grupa tekstow stanowi
naturalng konsekwencje szerokiego ujecia integralnego rozumienia dogmatu. Do tej kategorii
naleza nastg¢pujace artykuty:

o Antropologiczne konsekwencje teorii analogia entis w kontekscie aktow rozumu
i woli, ,,Teologia w Polsce” 12 (2018) 1, s. 129-147.

o Toisamos¢ czlowieka — miedzy stwirczym aktem a autokreacjg, ,,Teologia
w Polsce”, 11 (2017) 1, s. 147-161.
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» Epifanijne znaczenie konania Jezusa w Ogrojcu w $wietle communicatio idiomatum,
,Polonia Sacra”, 21 (2017) 2, s. 185-203, DOI: http://dx.doi.org/10.15633/ps.2139

o Doswiadczenie meki Chrystusa jako paradygmat mistycznego doswiadczenia Boga
w nocy ciemnej, ,,Polonia Sacra”, przyjete do druku.

Artykul Antropologiczne konsekwencje teorii analogia entis w kontekscie aktow rozumu
i woli podejmuje kwestie zaleznosci wigzacej prawde Bozg i prawde ludzka oraz dziatanie Boga
i dziatanie czlowieka. Podstawa artykutu jest spostrzezenie, ze teoria analogii bytu wyznacza
nie tylko zalezno$¢ miedzy logika ludzkg i metalogikg prawdy Bozej, ale zalezno$¢ bardzie)
fundamentalna, wiazaca analogie miedzy rzeczywistoscia boskg i ludzka (stworzona). Jesh
zalezno$¢é tego rodzaju mozemy odczytywaé w kluczu ontologii, to wydaje sie, ze mozemy ja
przenie$¢ takze na zalezno$¢ migdzy dziataniem Boga 1 dziataniem cztowieka. W Bogu bowiem
by¢ i dziataé, ze wzgledu na prostote Boga, oznacza to samo. Pierwsze przelozenie analogia
entis w przestrzen logiki domaga si¢ opracowania zaleznosci mig¢dzy rozumem Boskim
1 rozumem ludzkim w przestrzeni teologicznej. Drugie przelozenie skiania jednak do analizy
owej analogii w przestrzeni aktow woli (miloSci). Analogi¢ w przestrzeni dzialania
usystematyzowalem w czterech kategoriach: 1) dzialania $§wiata (fizyka), 2) dziatania
w przestrzeni antropologicznej, angazujace] ludzka wolnosé, 3) dziataniach bedacych
realizacjg ewangelicznej milosci, oraz 4) dzialania sakramentalnego. Na wszystkich czterech
poziomach dziatania zalezno§¢ miedzy dziataniem Boga i1 dzialaniem przyrodzonym ma inny
charakter 1 inny stopien integralnosci (analogicznosci). Posrednim owocem artykulu jest
wskazanie na integracje aktow rozumu i1 woli, co we wspdiczesnym, postmodernistycznym
klimacie stanowi powazne teologiczne wyzwanie. Bezposrednim owocem jest natomiast
okreslenie warunkéw wilasciwego przyjecia prawdy dogmatycznej, ktéra nie moze by¢ jedynie
teoria, ale zawsze jako przyjeta, powinna stawac si¢ prawda egzystencjalng, angazujaca wole.
Nakredlenie takiej zalezno$ci wskazuje na spdjnos¢ rozumienia 1 przezywania dogmatu
z wezesniejszymi badaniami na temat natury prawdy objawione;.

W pracy Tozsamos¢ czlowieka — miedzy stworczym aktem a autokreacjg, przedmiotem
badan byla zaleznos¢ miedzy stwdérczym dzialaniem Boga, a udzialem wolnej woli
w ksztatltowaniu tozsamosci cztowieka. Z teologicznego punktu widzenia kazdy cztowiek jest
takim, jakim odwiecznie zna go Bdg, co w skrajnych interpretacjach moze brzmie¢ bardzo
deterministycznie. Z antropologicznego punktu widzenia kazdy cztowiek w pewnym sensie jest
ksztaltowany przez sume¢ wlasnych doswiadczen zyciowych, ktére czesto sa wynikiem jego
wilasnych wybordw. Artykut poddaje analizie akt kreacji cztowieka w perspektywie przestrzeni
konfliktu wynikajacej z dwoch réznych perspektyw (ludzkiej 1 boskiej). W celu
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przezwyci¢zenia konfliktu, za perspektywe interpretacji zostaje obrana perspektywa aktu
stwdrczego rozumianego na sposob relacyjny.

Dwa kolejne artykuly poswiecone sg bezposredniemu przetozeniu prawdy Ewangelii na
dynamike zycia chrze$cijanskiego. Innymi stowy artykuty te sa konsekwentnym spojrzeniem
na egzystencje Jezusa jako na paradygmat egzystencji chrzescijanskie;.

Artykul Epifanijne znaczenie konania Jezusa w Ogréjcu w sSwietle communicatio
idiomatum, stanowi, jak sam tytul wskazuje, analize cierpienia Chrystusa pod katem znaczenia
objawieniowego. Dzieki zjednoczeniu natur w Chrystusie, czlowieczenstwo Jezusa objawialo
w calej swojej rozciggloscl, jak 1 w kazdym pojedynczym akcie, Jego Bostwo. Chrystus w ten
sposob jest zardwno Objawiajacym jak 1 Objawionym. Niemniej comunicatio idiomatum nie
pozwala na przypisywanie 1 wzajemne wymienianie przymiotow konkretnych natur. Wiemy
zatem, ze to co ludzkie w Chrystusie jest narzedziem objawienia tego, co Boskie, bez zalozenia
jednoznacznego przelozenia obu rzeczywistosci. Zalezno$¢ zdefiniowana w ten sposéb rodzi
problem rozumienia samego cierpienia Jezusa. Jak wiadomo w ludzkiej naturze Jezus cierpial.
Boska natura tymczasem pozostaje niecierpietliwa. Jednakze ten aspekt jego ludzkiej
egzystencji (cierpienie) rOwniez powinien stanowi¢ miejsce epifanii rzeczywistosci boskie;j.
Klasyczne wyjasnienia natomiast wydajg si¢ by¢ niewystarczajgce, gdyz ukazujg one cierpienie
Jezusa jako zaledwie tlo 1 okazje do objawienia Jego mitosci do Ojca i1 do cztowieka. To z kolei
rodzi pewnego rodzaju problem z rozumieniem cierpienia w zyciu ludzi. Aby wskazaé na fakt
objawienia rzeczywistosci Boskie] w misterium cierpienia Chrystusa analizie zostata poddana
sama tradycyjna interpretacja opisu meki Chrystusa, zaczerpnieta od §w. Augustyna 1 $w.
Tomasza, oraz rzeczywisto§¢ wewnatrztrynitarna. W zyciu wewnatrztrynitarnym oczywiscie
cierpienie nie ma miejsca, jednakze mozna w nim wskaza¢ pewne ,,procesy”, ktore posiadaja
swoje analogie w procesach, ktore prowadza do clerpienia Jezusa w Jego ziemskim zyciu.
Dzieki temu zabiegowi interpretacyjnemu zarOwno cierpienie Jezusa mogto zosta¢ odczytane
jako znaczace epifanijne, bez naruszania prawdy o niecierpietliwosci Boga, jak 1 samo
zestrojenie pelnego bélu zycia kazdego cziowieka oraz wewnetrznego zycia Boga nabiera
charakteru silnej zaleznosci, w taki sposob, ze Bog jawi si¢ jako niecierpigtliwy lecz
egzystencjalnie zaangazowany w cierpienie cztowieka.

Kolejny artykut zatytulowany Doswiadczenie meki Chrystusa jako paradygmat
mistycznego doswiadczenia Boga w nocy ciemnej, jest w pewnym sensie kontynuacjg
poprzedniego. W pracy tej poszukiwatem bardziej konsekwentnego modelu chrystologicznego
sankcjonujgcego 1 thumaczacego fenomen nocy ciemnej. Teologia duchowosci badajac

tenomen nocy ciemnej wskazuje na fakt, ze w istocie jest ona partycypacja 1 uobecnieniem
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w Zyciu chrzescijanina misterium meki Chrystusa. Stwierdza rOwniez, ze sama ciemnos$é nocy
jest wynikiem nadmiaru $wiatla Bozego oraz skutkiem réznicy natur czlowieka i Boga.
Intensywne udzielanie sie transcendentnego Boga czlowiekowi staje si¢ w doswiadczeniu
ludzkim ciemnoscig, ze wzgledu zar6wno na nadobfitg intensywno$¢ jak 1 ze wzgledu na
réznice natur. W ten sposob jednak samo doswiadczenie nocy zostaje wyjasnione w kluczu
filozoficznym, a nie dogmatycznym. Co wiece] wiele wyjasnien teologicznych tlumaczy
jakoby cierpienie Chrystusa bylo spowodowane hipotetycznym dystansem, jaki w czasie meki
Syn Bozy przezywa w swojej ludzkiej naturze wzgledem Ojca (Maritain) lub Ze jest to odczucie
konsekwencji grzechu, a wiec znowu dystansu wzgledem Ojca (von Balthasar). Cierpienie
cztowieka w nocy jest natomiast definiowane jako wynik bliskosci Boga. Zauwazy¢ tutaj zatem
mozemy rozbieznos$¢ w wewnetrznej dynamice doswiadczenia meki Chrystusa 1 do§wiadczenia
nocy ciemnej. Jako odpowiedz formutluyje w artykule dogmatyczne uzasadnienie cierpienie
Chrystusa, ktdre nie tylko 1 nie tyle jest wynikiem hipotetycznego dystansu, ale wiasnie jest
wynikiem bliskosci Ojca wzgledem Chrystusa, a ktore jest w istocie procesem hipostazowania
Syna w Jezusie. Takie uzasadnienie sprawia, ze zaréwno wyjasnienie istoty meki Chrystusa jak
1 nocy ciemnej W zyciu chrzescijanina, nabiera nie filozoficznego lecz dogmatycznego
znaczenia, zapewniajacego spojnos¢ wewnetrzng obu doswiadczen. Ponadto w ten sposéb
artykul dowodzi, ze wyjasnienia dogmatyczne bardziej logicznie 1 spoOjnie uzasadniaja
1 wyjasniajg doswiadczenie chrze$cijanskie anizeli potrafi tego dokonaé filozofia.

Ostatnig grupe tekstow stanowig artykuly, ktore podejmujg w roznoraki sposéb
tematy teologiczne zwigzane z zakonem do ktdérego naleze, czyli podejmujg kwesti¢
teologii cysterskiej. Te artykuly jednak nie odbiegaja charakterem 1 tematykg od calego
mojego dorobku, gdyz podejmujac te problemy robie to réwniez w kluczu wskazania istoty
charakteryzowala si¢ wiasnie rysem egzystencjalnego zaangazowania oraz spOjnoscig
z caloscig zycia chrzescijanskiego. Do tej kategorii nalezg nastepujace teksty:

o Wincenty Kadlubek — teolog, w: K. Slusarczyk (red.), Dziedzictwo Wincentego
Kadtubka. Cystersi — miasto-region. Od Sredniowiecza do wspotczesnosci, 2018,
Towarzystwo Wydawnicze ,,Historia Iagellonica”, Krakéw 2018, s. 111-125.

o Sredniowieczna teologia cysterska, czyli theoria w stuzbie praxis, ,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne”, 50 (2017) 1, s. 58-69.

* Spojnosé cysterskiej teologii i estetyki doby Sredniowiecza, w: M. Starzynski i D.
Tabor (red.), Dzieje i kultura cystersow w Polsce, tom 2, Wydawnictwo Naukowe

Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawila II, Krakéw 2018, s. 25-42.
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Pierwszy tekst zatytutlowany Wincenty Kadlubek — teolog jest owocem wygloszonego
przeze mnie wyktadu podczas konferencji na temat zycia cysterskiego w Sredniowieczu oraz
osoby blogostawionego Mistrza Wincentego. Blogostawiony Wincenty jest zazwyczaj znany
polskiemu czytelnikowi jako btogostawiony Kosciota, biskup krakowski 1 mnich cysterski
opactwa jedrzejowskiego, a nade wszystko jako kronikarz Polski. Jest on autorem Kroniki
Polakow, ktora jest dzielem historyczno-parenetycznym. Niemniej wiasdnie ze wzgledu na jego
powolanie (biskup i mnich) mozemy mniemaé, ze w szerokim sensie by on takze teologiem —
oczywiscie nie w znaczeniu akademickim, lecz ze wzgledu na prowadzenie Zzycia angazujacego
jego egzystencje w sferze teologicznej. W artykule dokonuje najpierw analizy rozumienia
stowa fteolog w réznych epokach 1 w rdznych znaczeniach. Nastepnie analizuj¢ dzieto
Wincentego w kontekscie jego wyksztalcenia, tendencji 1 tematéw teologicznych
podeymowanych w jego czasach oraz filozoficzno-teologicznego sposobu myslenia jemu
wspoéiczesnych. Analiza ta pozwolita wskaza¢ w jego dziele pewien iscie teologiczny zmyst
oraz zauwazy¢ pewne trendy filozoficzno-teologiczne wlasciwe jego epoce 1 srodowisku jego
powolania.

Kolejna praca, opatrzona tytulem Sredniowieczna teologia cysterska, czyli theoria
w stuzbie praxis, jest analizg sp6jnosci wewnetrznej teologii cysterskiej oraz innych dziedzin
cysterskiego zycia. Analizie zostal poddany sam charakter teologii cysterskiej oraz artefakty
sredniowiecznego zycia cysterskiego (sztuka, architektura, sposéb przezywania codziennosci
itp.). Taka poro6wnawcza analiza pozwolila na wskazanie zaleznosci miedzy wyznawang przez
mnichéw doktryng oraz sposobem mys$lenia o Bogu oraz sposobem przezywania Ewangelil
w Zakonie. Z jednej strony analiza ta pokazala, ze kazda dziedzina zycia bialych mnichdéw
w Sredniowieczu byla podyktowana przestankami teologicznym, a z drugiej, ze sama teologia
cysterska rodzila sie nie tyle z akademickiego dyskursu, ale z praktyki zycia religijnego
obejmujacej wszystkie dziedziny mniszego zycia.

Ostatni artykul o tytule Spdjnosé cysterskiej teologii i estetyki doby Sredniowiecza,
posiada podobng struktur¢ jak poprzedni, jednakze jego zakres jest bardziej szczegdlowy.
Badaniu zostala w nim poddana estetyka cysterska, ktéra na pierwszy rzut oka wydaje si¢ byé
rozbiezna wzgledem cysterskiej teologii. Teologia cysterska jest bowiem bardzo bogata
1 przenikajgca kazdg dziedzing. Estetyka cysterska natomiast czesto w literaturze bywa
okre§lana mianem ikonoklastycznej, co sugerowatoby pewna redukcje 1 przestrach wzgledem
pozytywnego wyrazania tresci teologicznej. Gilebsza analiza pokazuje jednak, Zze uboga
w forme estetyka cysterska nie jest wynikiem strachu przed pozytywnym wyrazaniem tresci,

ale jest wynikiem nadmiaru. W ten sposob estetyka cysterska jawi si¢ jako sensu stricto teologia
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przekazywana na sposob estetyczny. Jest to jednak teologia przekraczajaca w swojej tresci

mozliwosci pozytywnego wyrazu. Dlatego tez estetyka cysterska jest jednoczesnie przyktadem
wlasciwego rozumienia apofatyki, ktdra nie jest redukcjg i wycofaniem sie, ale jest nadmiarem

tresci przekraczajacym forme.

Poza przedstawionymi artykutami wazng czescig moje pracy i dorobku jest dziatalnos¢
popularyzatorska i dydaktyczna, ktdra realizowana jest zarowno w wykladach teologii
w seminarium, opieka naukowa nad magistrantami, udzialem w konferencjach naukowych jak
i w dzialalno$ci pimienniczej i organizacji réznych wykladéw otwartych dotyczacych
roznych, aktualnych zagadnien teologicznych itp. Informacje na temat tej dzialalnodci znajduja

si¢ w zalaczniku nr 4.
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